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Szkola Lwowsko-Warszawska - najwybitniejsza forma-
cja filozoficzna w naszej historii - zostata zatozona we
Lwowie pod koniec XIX wieku przez Polaka, Kazimierza
Twardowskiego. Byt to nie tylko niezwykle utalentowany
filozof, lecz takze genialny nauczyciel, ktéry w 1895 roku
objat katedre filozofii we Lwowie. Jego ambicja, mimo iz
dziatat na peryferiach Europy, byto stworzy¢ szkote filo-
zoficzng z prawdziwego zdarzenia, ktorej wyniki miatyby
globalng - a nie jedynie lokalng - doniostosé. Wkroétce
udato mu sie znaleZ¢é w Uniwersytecie Lwowskim wielu
utalentowanych studentéw, ktérzy podjeli te idee. Niedtugo
potem powstat we Lwowie osrodek filozoficzny, w ktérym
w oryginalny i tworczy sposéb uprawiano filozofie naukowg
bez ogladania sie na obce wzorce.

Do Szkoty Lwowsko-Warszawskiej (SLW) zalicza sie wla-
$nie Twardowskiego, jego uczniow i uczniéw jego uczniéw.
Witasnie dlatego byta to szkota filozoficzna w starozytnym
znaczeniu tego stowa: relacje nauczyciel-uczen odgrywaty
tu kluczowg role, a wymiana mysli, praktyka dydaktyczna
i dyskusje napedzaty jej rozwdj. Twardowski byt nauczy-
cielem niezwykle aktywnym, w ciggu 35-letniej kariery
wypromowat blisko 50 doktoréw, a na tysigce mtodych
ludzi oddziatat poprzez wyktady i dziatalnos¢ spoteczna.
Seminarium Twardowskiego stato si¢ prawdziwg kuznig
talentéw filozoficznych - i nie tylko. Szkota bowiem dziatata
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w czasie, gdy usamodzielniaty si¢ takie dyscypliny jak psy-
chologia, logika matematyczna, pedagogika czy socjologia
i wszystkie te dyscypliny byly w niej uprawiane.

Rozkwit SLW przypada na lata 20.1 30. XX wieku, kiedy
drugim jej osrodkiem stata sie¢ Warszawa. To w stolicy, po
wznowieniu dziatalnosci polskiego uniwersytetu w War-
szawie, katedry otrzymali wychowankowie Twardowskiego.
Z tego okresu pochodzg najwybitniejsze wyniki cztonkéw
Szkoty, w tym czasie nastgpita tez zywa i owocna wymiana
mysli z zagranicznymi osrodkami. Ciggtosé rozwoju zostata
drastycznie przerwana przez Il wojn¢ Swiatowsa. Na skutek
wojny i nowych porzadkow politycznych w Europie Szkota
Lwowsko-Warszawska bezpowrotnie utracita swéj pierwszy
osrodek (Lwow), wielu jej przedstawicieli zgineto lub musiato
emigrowac. Po wojnie realia polityczne PRL-u drastycznie
ograniczyly mozliwo$¢ swobodnego uprawiania filozofii
(cztonkowie SLW stali sie zresztg obiektem szczegdlnie
czestych atakéw ideologicznych). Tradycja naukowej filozofii
lwowsko-warszawskiej przetrwata jednak te trudne czasy
i dzis Szkota jest przedmiotem ozywionych badarn historycz-
nych, a jej ,,duch jasnosciowy” pozostaje waznym drogo-
wskazem dla wielu badaczy nawigzujgcych do jej tradycji.

Metodologiczne wyznaczniki Szkoty Lwowsko-Warszaw-
skiej streszczane sg najczesciej w hasle ,,antyirracjonalizm”.
Terminu tego uzyt po raz pierwszy Kazimierz Ajdukiewicz -
ukochany uczen Twardowskiego i chyba najwybitniejszy
filozof w SLW - w 1934 roku podczas kongresu filozoficznego
w Pradze. Hasto zostato ukute po to, by odrézni¢ polskg filo-
zofi¢ analityczng od radykalnych pogladéw filozoficznych
Kota Wiederiskiego'. Podwdjna negacja (,anty-", ,ir-”) nie
jest jedynie ozdobnikiem. Chodzi tu bowiem nie o odrzucenie

' Szczegolnie wazne jest podkreslenie, ze SIW nigdy nie przyjefa skrajnych

pogladéw Kota, zwlaszcza w zakresie granic poznania i zadan filozofii.
Warfo tez zaznaczy¢, ze Szkota istniata juz od trzech dekad, kiedy ukazat
sie ,manifest” Kofa Wiedenskiego.
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empiryzmu (jak czasem rozumie sie termin ,racjonalizm”),
lecz o odrzucenie irracjonalizmu. Antyirracjonalista akcep-
tuje zaréwno racjonalne, jak i empiryczne zrédta poznania,
ale odrzuca irracjonalne.

Antyirracjonalizm nie jest stanowiskiem metafizycznym,
epistemologicznym ani etycznym, lecz metodologicznym, da-
leko wykraczajgcym poza granice nauki i filozofii. Przedstawi-
ciele SLW czesto podkreslali, ze nie taczyty ich merytoryczne
poglady filozoficzne, a wtasnie wytacznie postulaty ,po-
rzadnej roboty” w filozofii i nauce w ogole.

Co wigc sktada si¢ na antyirracjonalizm jako postawe
metodologiczng? Sg to przede wszystkim dwa postulaty,
akceptowane i stosowane przez wszystkich cztonkéw SLW:

(I) Postulat jasnosci (zrozumiatos$ci): nalezy wyrazaé
swoje poglady w sposéb mozliwie jasny. Kto méwi niejasno,
ten prawdopodobnie réwniez niejasno mysli, a jego mysli
nie zastlugujg na uwage (Twardowski, 1919).

(IT) Postulat uzasadnienia (krytycyzmu): nalezy unika¢
przyjmowania twierdzen w stopniu bardziej stanowczym,
niz pozwala na to stopien ich uzasadnienia. ,Jedynym [meta]
dogmatem jest to, ze nie ma [treSciowych] dogmatéw” (Twar-
dowski, 1904, s. 241).

Postulaty te wydajg sie bardzo ogdélne i moga by¢ rozu-
miane jako zasady kazdej rzetelnej pracy naukowe;j. Eatwo
jednak zauwazy¢, ze sg one bardzo cze¢sto ignorowane,
a nawet - Swiadomie tamane. Jakze cze¢sto zdarza sig, ze
badacze wyrazaja swoje mysli w sposéb niejasny, metny,
a nawet niespdjny! Jakze czesto przyjmujg nieuzasadnione
zatozenia lub nadinterpretujg wyniki badan empirycznych!
Zatozyciel Szkoty, Kazimierz Twardowski, a takze jego
uczniowie ktadli wyjatkowy nacisk na przestrzeganie tych
ogolnych zasad pracy naukowej i to whasnie wyrdzniato ich
na tle innych kierunkow filozoficznych. Warto zarazem pod-
kresli¢, ze cztonkowie SLW nie wigzali antyirracjonalizmu
z postulatem eliminacji okreslonych problemoéw z zakresu
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badan filozoficznych. Kazdy temat mogt by¢ przedmiotem
dociekan, o ile te dociekania spetniaty rygor metodologiczny.

Narzuca si¢ pytanie, czy antyirracjonalista moze by¢
osobg wierzgca. Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze posta-
wa ta jest nie do pogodzenia z wiarg religijng. Po pierwsze
tresci wiary czesto wyrazane s3 w jezyku bardzo niejasnym,
metaforycznym (czy analogicznym). Teksty religijne sg
wieloznaczne, miewajg wiele interpretacji, ktére niekiedy
sg nawet przedmiotem zawzietych sporéw. Po drugie od
0s6b wierzgcych oczekuje si¢ przyjmowania niektérych
twierdzen z sitg wiekszg, niz pozwala na to ich uzasadnie-
nie. Wiara religijna zazwyczaj obejmuje pewne twierdzenia
traktowane jako dogmaty, czyli takie sformutowania, ktére
cztonek wspdlnoty religijnej ,musi” przyjga¢ niezaleznie od
ich uzasadnienia.

Czy antyirracjonalista moze mimo wszystko by¢ cztowie-
kiem wierzgcym? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, zwré¢my
najpierw uwagg, ze antyirracjonalizm to postawa metodo-
logiczna, odnoszgca si¢ przede wszystkim do poglagdéw
filozoficznych (i szerzej: naukowych). Jednym z mozliwych
podejs¢ do problemu jest wyrazne oddzielenie ,,zakresu sto-
sowalnos$ci” postulatéw antyirracjonalistycznych od sfery
wiary. Antyirracjonalizm ma kierowa¢ nami w badaniach
naukowych, podczas gdy wiara nalezy do sfery pozanaukowe;j.

Takie wtasnie stanowisko byto powszechne wsréd anty-
irracjonalistéw zwigzanych z SLW. Chociaz tgczyto ich
wspolne podejscie metodologiczne w badaniach nauko-
wych, poza akademig réznili sie znacznie pod wzgledem
Swiatopogladu, szczegdlnie w sprawie wiary religijnej. Cechg
charakterystyczng Szkoty byta réznorodnosé osobistych
postaw jej cztonkéw wobec Boga i rzeczywistos$ci trans-
cendentnej. W sktad SLW wchodzili ksieza (np. Franciszek
Manthey, Jan Salamucha, Jézef M. Bochenski), Swieccy wie-
rzacy (np. Jan bukasiewicz, Wtadystaw Tatarkiewicz, Jan
Drewnowski) oraz zagorzali ateisci (np. Wiadystaw Witwicki,
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Tadeusz Kotarbinski, Stanistaw Le$niewski). Pomiedzy tymi
skrajnosciami byli przedstawiciele réznych ,,umiarkowanych”
postaw wobec Boga i religii. Przyktadowo - sam Twardowski
nie uwazat sie za cztonka zadnego Kosciota wyznaniowego,
lecz zarazem wierzyt w osobowego Boga i nieSmiertelnos¢
duszy ludzkie;.

Wyrazne rozréznienie miedzy sferg wiary a sferg nauki
nie wyczerpuje problemu. W praktyce filozoficznej nie da
sie bowiem unikng¢ zagadnien wiary i religii, szczegdlnie
jesli nie chcemy drastycznie zawezaé zakresu tradycyj-
nych badan filozoficznych. A cztonkowie SLW nie chcieli
tego robi¢. Najbardziej napiete relacje miedzy antyirracjo-
nalizmem jako stanowiskiem metodologicznym a wiarg
religijng ujawniajg si¢ wewngtrz samych uczonych - jako
ich bardzo osobisty, indywidualny i trudny dylemat. Cze-
stym - cho¢ nie powszechnym - rozwigzaniem tego dyle-
matu wsrdd cztonkéw SLW byto odejscie od tradycyjnych
postaw religijnych.

%k % %

Gdy dzis$ patrzymy z szerszej perspektywy na dorobek czton-
kow SLW, tatwo dostrzegamy kilka obszaréw, w ktorych
badania prowadzone przez jej przedstawicieli przyczyniajg
sie do analizy relacji miedzy wiarg a rozumem. Szczegdlnie
istotne wydajg sie trzy kierunki badawcze, odpowiadajgce
zarazem trzem aspektom wiary: treSciom wiary, aktom
wiary oraz zyciu wiarg (zwlaszcza w sensie moralnym).
Zauwazmy, ze te trzy aspekty wyznaczajg charakter kaz-
dej religii, mozna je bowiem potraktowa¢ jako odpowiedzi
na trzy pytania: (A) Jakie twierdzenia sg lub powinny by¢
uznawane w danej religii? (B) Co (i w jaki sposdb) jej wy-
znawcy myslg lub powinni mysle¢? (C) Co wyznawcy danej
religii czynig lub powinni czyni¢? Przyjrzyjmy si¢ wktado-
wi SLW w rozumienie tych trzech aspektéw relacji wiary
i rozumu.
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Po pierwsze cztonkowie Szkoty Lwowsko-Warszawskiej
poprzez swoje analityczne podej$cie do problemoéw filozo-
ficznych zapoczatkowali wartosciowe badania nad trescig
wiary. Krokiem, ktory umozliwit prowadzenie tych badan
w ramach postawy antyirracjonalistycznej, byta wprowadzo-
na przez Twardowskiego dystynkcja miedzy aktem i trescig
przezy¢ psychicznych. Konsekwentne oddzielanie aktow
wiary (tego, ze i jak sie wierzy) od tresci wiary (czyli tego,
W co sie wierzy) pozwala analizowa¢ elementy wiary oraz
logiczne relacje pomiedzy nimi - niezaleznie od tego, czy
samemu si¢ je akceptuje. Analogicznie nie musimy akcep-
towac aksjomatéw danej teorii dedukeyjnej, aby analizowac
ich sens oraz konsekwencje.

Przyktadem analizy idacej w tym kierunku jest przede
wszystkim logika religii, rozwijana przez Koto Krakowskie -
tworczg i wptywowg katolicka gataz SLW. Idee przewodnig
jego badan wyrazil Bochenski stowami: , Trzeba rozumiec
to, w co si¢ wierzy . Koto Krakowskie, powstate w 1936 roku
podczas Kongresu Filozoficznego w Krakowie, skupiato
uczniow i wspotpracownikéw Eukasiewicza zwigzanych
z SLW: Salamucheg, Bocheniskiego i Bolestawa Sobocinskiego.
Koto istniato tylko kilka lat - do wybuchu II wojny $wiato-
wej. Salamucha zginat w 1944 roku, natomiast Bocheriski,
Sobocinski i Eukasiewicz zostali zmuszeni do emigracji
(Eukasiewicz wyjechat do Irlandii, Bocheniski - do Szwajcarii,
Sobocinski - do USA) i nie kontynuowali wspétpracy po
wojnie. Mimo to cztonkowie Kota Krakowskiego nakreslili
pewien program badawczy logiki religii, ktéry - w réznych
formach i osrodkach - jest kontynuowany do dzis?. Istotng
nowoscig Kota w skali Swiatowej byto aplikowanie narzedzi
logiki matematycznej do badan nad jezykiem religii i teologii.

2 Glownie jednak jest to program realizowany przez polskich filozoféw

i teologéw o doskonatym warsztacie logicznym.
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Rozpatrzmy teraz zagadnienie aktéw wiary. Najciekaw-
szym wktadem SLW w psychologie religii jest mato znana
ksigzka Witwickiego pt. Wiara ludzi oswieconych (La foi des
éclairés), opublikowana w 1939 roku. Mimo ze dzieto to
posiada pewne braki metodologiczne, zawiera jednoczes-
nie wiele trafnych rozréznien i spostrzezen, ktére istotnie
wzbogacajg debate nad relacjg miedzy wiarg a rozumem.

Ksigzka Witwickiego podejmuje zjawisko wiary z per-
spektywy psychologii deskryptywnej (charakterystycznej
dla spadkobiercow intelektualnych Brentana i Twardow-
skiego), wzbogaconej o elementy psychologii empirycznej
(autor postuguje sie m.in. wywiadami jako zZrédtem danych).
Dla antyirracjonalisty Witwickiego wiara religijna ludzi
prostych, niewyksztatconych nie stanowita zagadki inte-
lektualnej. Wedtug niego takie osoby nie dgzg do sp6jnosci
Swiatopogladu, przyjmujg tresci religijne bezrefleksyjnie
i nie podejmujg ich gtebszej analizy. Zagadkg natomiast
byta dla niego wiara ludzi wyksztatconych - obeznanych
z logika i osiggnieciami nauki - ktérzy mimo to wykazujg
czesto bardzo ,,naiwng” religijnosé. To wtasnie to zjawisko
wiary ,o$wieconych” stato si¢ przedmiotem jego analizy.

Badania Witwickiego pokazywaty, ze wiara ,,cztowieka
oswieconego” to ztozone, niejednorodne zjawisko psychiczne,
obejmujace sady, przypuszczenia, obrazy i pojecia, a takze
stany emocjonalne i wolitywne. Zauwazat on, ze wyksztat-
ceni wierzgcy na ogot nie przezywajg tresci religijnych jako
przekonan, ze sg one jedynie przez nich przedstawiane,
suponowane, ale nie uznawane. Niekiedy pod wptywem
otoczenia chcg je przyjaé jako przekonania, lecz ich psychicz-
ne dyspozycje (przede wszystkim psychologiczna zasada
sprzecznosci) nie pozwalajg im na to. Jednym ze sposobéw
rozwigzania tej ,niewygodne;j” (dla antyirracjonalistow)
sytuacji jest reinterpretacja tresci wiary - modyfikacja zna-
czenia dogmatéw lub opowiesci biblijnych - tak, by mozna
je byto pogodzié¢ z wiedzg naukowg lub zdroworozsadkows.
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Witwicki wykazat takze, ze psychiczne postawy wzgle-
dem tresci wiary sg zréznicowane, a wiara dwéch oséb
nalezgcych do tej samej religii moze si¢ drastycznie r6z-
ni¢. Ostatecznie wiec to, czy wierzymy i czy uwazamy si¢
za wierzgcych, zalezy od wielu subtelnych czynnikéw. Co
wiecej, blizsza analiza faktycznych nastawien wzgledem
tresci wiary moze wykazad, ze niekiedy wiecej wspdlnych
elementéw w zbiorze postaw propozycjonalnych jest miedzy
wierzgcym a niewierzacym niz miedzy dwojgiem wierzgcych
lub dwojgiem uwazajacych si¢ za ateistéw. Dla przyktadu:
jak wspomniano wyzej, Twardowski uwazat si¢ za niewie-
rzacego i byt za takiego uwazany, uznawat jednak zarazem,
ze istnieje osobowy Bég, a dusza ludzka jest nieSmiertelna.
Z pewnoscig jest wiele oséb uwazajacych si¢ i uwazanych
za wierzgcych (np. katolikéw), ktérzy tych przekonan fak-
tycznie nie zywig.

O ile analizy wiary prowadzone w ramach logiki religii
traktujq tresci wiary niezaleznie od aktéw, o tyle badania
Witwickiego koncentrowaty si¢ wtasnie na aktach wiary - na
tym, co dzieje sie w psychice cztowieka zderzajacego sie z rze-
czywistymi lub pozornymi sprzecznosciami miedzy tresciami
religijnymi a przekonaniami pochodzacymi z innych Zrédet.

Trzecim obszarem wktadu SLW w badanie relacji miedzy
wiarg a rozumem jest zagadnienie roli wiary w postepowaniu,
zwlaszcza moralnym. Jedng z najwazniejszych idei propa-
gowanych i rozwijanych w Szkole byta bowiem idea etyki
niezaleznej, zgodnie z ktéra, mowiac najogdlniej, badania
etyczne - zaréwno deskryptywne, jak i normatywne - po-
winny by¢ niezalezne od swiatopogladu.

Idea ta ewoluowata w trzech kierunkach. Maria Ossowska
w swoim programie badan nad moralnos$cig postulowata
ograniczenie si¢ w badaniach etycznych do aspektéw de-
skryptywnych (socjologia, historia, semiotyka moralnosci).
W ujeciu Kotarbiniskiego - etyka niezalezna to przede wszyst-
kim etyka swiecka. W trzecim, najszerzej reprezentowanym
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nurcie etyki niezaleznej w SLW (Twardowski, Czezowski,
Ajdukiewicz, Marian Przetecki i in.) - etyka niezalezna to
etyka budowana ,,od dotu”, a wiec oparta na doswiadczeniu
moralnym.

Ow trzeci kierunek wydaje sie najbardziej obiecujacy.
Intuicjonisci ze Szkoty Lwowsko-Warszawskiej uwazali,
ze podstawe zasad etycznych mozna znalezé w szczegdl-
nym rodzaju poznania - w intuicji wartos$ci. Elementami
wspolnymi ich projektow etycznych byty: epistemologiczny
intuicjonizm, aksjologiczny kognitywizm oraz moralny
absolutyzm. Ogdlny ksztatt tej koncepcji, mimo réznic
w szczegotach miedzy poszczegdlnymi autorami, mozna
uja¢ w nastepujacych punktach:

(1) Wartosci poszczegdlnych przedmiotéw (np. czynéw
ludzkich) s3 nam dane w elementarnych aktach poznawczych.

(2) Wartosci faktycznie przystuguja przedmiotom (lub
sg sposobami ich bycia). Elementy emocjonalne odgrywa-
ja wazng role w aktach poznawczych, ale nie wyczerpujg
istoty tych aktow.

(3) Jednostkowe poznanie wartos$ci, podobnie jak pozna-
nie zmystowe przedmiotéw empirycznych, moze by¢ trafne
lub btedne, dlatego zdania o wartosciach sg prawdziwe lub
fatszywe.

(4) Poszczegdblne oceny moralne sg uogdlniane w postaci
hipotez ogdlnych (analogicznie jak w naukach przyrodni-
czych).

(5) Hipotezy etyczne podlegaja weryfikacji - podobnie
jak hipotezy naukowe mogg by¢ odrzucane i ulepszane.

Znamienne jest to, ze formutowane przez cztonkéw SLW
hipotezy etyczne byty zbiezne tresciowo: zgodnie z nimi
dobro moralne polega na aktach opiekunstwa, wspotczu-
cia czy mitosierdzia. Zatem z punktu widzenia tresci etyka
niezalezna Szkoty byta zblizona do etyki chrzescijanskiej
(stad np. ateista Przetecki nazwal swéj system etykg ,nie-
wierzacych chrzescijan”). Rznica dotyczyta uzasadnienia:
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etyka niezalezna nie odwotuje si¢ do nakazéw Boga czy
obietnicy zycia po Smierci, lecz jedynie do intuicji moralne;.

Jak podkreslali etycy niezalezni z SLW, takze w Ewan-
geliach spotykamy rézne motywacje dla tych samych norm
moralnych. Na przyktad postulat mitosierdzia uzasadniany
jest co najmniej na pie¢ réznych sposobow, czyli pomdz
cierpigcemu, gdyz: (a) tak kaze Bég, (b) otrzymasz nagrode
na ziemi, (c) otrzymasz nagrode po $mierci, (d) tak osiggniesz
doskonatosé, (e) on cierpi.

Ta ostatnia motywacja - cierpienie blizniego - jako cos,
co porusza nasze sumienie (tj. naszg moralng intuicje) - jest
wspdlna zaréwno dla etyki chrzescijanskiej, jak i dla etyki
niezaleznej.

* k %

Podsumowujac, antyirracjonalizm wnidst do filozofii religii
trzy istotne elementy: (1) metode analizy tresci wiary (pojeé,
twierdzen i rozumowan) z uzyciem szeroko rozumianych
narzedzi logicznych, (2) pomyst badania postaw religijnych
z uzyciem siatki pojeciowej psychologii deskryptywnej oraz
(3) idee etyki niezaleznej, postulujgcej mozliwos¢ oddzielenia
»metafizyki” religijnej od kwestii moralnych.

Dodajmy na koniec, ze przedstawicielom SLW, co wia-
domo z wielu zZrédet, nie byty obce przezycia metafizyczne
a nawet quasi-mistyczne. Dla antyirracjonalisty bytoby
jednak zbyt ryzykowne utozsamianie tych przezy¢ z pra-
gnieniem czy przeczuciem istnienia Boga religii. Niekiedy
jednak dopuszczali istnienie czegos, co mozna nazwacd
»minimum metafizycznym” (sformutowanie Przeteckiego) -
poczucia, ze ,jest cos do zrozumienia”, czego nie da sie
catkowicie wyjasni¢ metodami naukowymi. To otwarcie na
metafizyczny wymiar ludzkiego doswiadczenia nie oznacza
porzucenia racjonalnosci, lecz przeciwnie - jest wezwaniem
do pogtebionej, krytycznej refleksji nad granicami naszego
poznania.
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Nalezy jednak dodaé, ze poza pragnieniami lub prze-
czuciami, ktérych antyirracjonalizm polski nie uznawat,
mog3 istnie¢ tez faktyczne doswiadczenia obecnosci Boga
bedace podstawg lub racja uzasadniajacg teze teistyczna.

Glebokie przezycia sensownosci $wiata i jego nadprzy-
rodzonego wymiaru nie byty obce réwniez autorowi hasta
»antyirracjonalizm”, Ajdukiewiczowi. Zgodnie z anegdotg
przytaczang przez jego ucznidw, ktorych zabierat nieraz
na gorskie wycieczki, zdarzato mu si¢ wyjs¢ na pigkng hale,
wskazac na tgki, lasy, gory i niebo - i powiedzie¢: , Patrzcie -
to jest Bog. Ale co tez z Nim zrobili teologowie!”.

Stowa Ajdukiewicza nie s3 z pewnosScig wypowiedzig
ateisty czy tez kogos$ wrogiego religii. Jego biografowie
podajg zresztg, ze bardzo trudne przezycia Il wojny Swia-
towej wywotaly w nim powrét do wiary zatraconej gdzies
na progu dorostosci:

Niedtugo nadszedf najciezszy okres w zyciu obojga Ajdukiewiczow.
Ich syn Bronistaw dostat sie w Anglii do RAF-u i latat w bombowcach
nad Niemcami. Informacja o tym, jak réwniez wiedza o olbrzymiej
w tym okresie wojny liczbie zestrzeliwanych bombowcoéw, dotarta
do nich, budzqgc paniczny lek. Najbardziej radykalny antyirracjona-
lista lezat w kosciele krzyzem i modlif sie o przezycie syna (Zielinski,

2013, s. 25).

Niniejsza ksigzka powstata w ramach cyklu ,,Dziedzictwo
Szkoty Lwowsko-Warszawskiej” w 130. rocznice inauguruja-
cego wyktadu Kazimierza Twardowskiego w Uniwersytecie
Lwowskim. Date te - rok 1895 - przyjmuje si¢ powszechnie
za poczatek istnienia SLW.

Autorzy poszczegdlnych rozdziatéw podjeli sie zadania re-
konstrukeji pogladéw wybranych cztonkéw Szkoty Lwowsko-

-Warszawskiej na zagadnienie wiary i rozumu. Wsréd bo-
hateréw poszczegdlnych rozdziatow sg osoby o bardzo
réznym stosunku do religii - od ksiezy po zdeklarowanych
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ateistow. Wszyscy jednak byli wybitnymi intelektualistami,
gteboko przezywajgcymi sprawy swiatopoglagdowe i po-
trafigcymi o nich méwi¢ w sposéb charakterystyczny dla
Szkoty Lwowsko-Warszawskiej: jasny i mozliwie dobrze
uzasadniony. Te metodologiczne wartosci nie sg obce réw-
niez autorom zawartych w ksigzce tekstow.

Rozdziaty zostaty utozone chronologicznie - wedtug daty
urodzenia prezentowanego filozofa. Liczymy, ze zataczo-
ne artykuly rzucajg interesujace Swiatto na kwestie wiary
i rozumu i moga stac si¢ inspirujgcg lekturg dla wszystkich,
dla ktérych relacja ta jest kwestig istotna.
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