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Wstep

R ozdzial czwarty w drugiej cz¢sci rozprawy Od teologii objawienia do teolo-
gii natchnienia, ktora przedlozytem jako osiagniecie naukowe w procesie
ubiegania si¢ o nadanie stopnia doktora habilitowanego, dotyczyt jednego
z przymiotéw Pisma Swietego!. Wyszedtem w nim od sugestii Telforda Worka,
ktéry w swojej monografii zaproponowat wykorzystanie refleksji eklezjologicznej
do teologicznego namystu nad Pismem Swietym (ang. bibliology). Poniewaz
istnieje pewne podobienistwo Pisma i Kosciota — przekonywat autor Living
and Active — znaki szczegdlne Koéciota mozna uznaé takze za znaki szczegdl-
ne Pisma Swictego. Ewangelikalny teolog uwydatnit réwniez fake, ze Biblia
nie tylko odzwierciedla przymioty Kosciota, ale réwniez, na mocy swojego
autorytetu sprawowanego nad Kosciolem, sprawia notae Ecclesiae*. W mojej
publikacji ograniczylem si¢ do przymiotu $wigtosci Biblii widzianej w $wietle
katolickiej eklezjologii.

Dariusz Kotecki, jeden z recenzentéw mojego dorobku naukowego w poste-
powaniu habilitacyjnym, napisat: ,,Szkoda, ze autor nie poszedt wyznaczonym
sobie tropem i nie rozwinat jeszcze bardziej tematu trzech przymiotéw Koscio-
ta i Biblii™*. Niniejsza monografia, zatytutowana Apostolski Kosciol a Pismo

' Por.S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia. Studium inspirowane

twérczoscig Geralda O’Collinsa i Josepha Ratzingera, Lublin: Wydawnictwo Academicon

2022, 5. 609—681 (rozdziat Swigtos¢ Kosciota a swigtos¢ Pisma).

Por. T. Work, Living and Active: Scripture in the Economy of Salvation, Grand Rapids,
MI: Eerdmans 2002, 5. 218, 260-261; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii

natchnienia, dz. cyt., s. 611-612, 614. Kwestie powiazania przymiotéw Biblii i Kosciota

podjeli réwniez Daniel Castelo i Robert W. Wall w publikacji The Marks of Scripture:

Rethinking the Nature of the Bible, Grand Rapids, MI: Baker Academic 2019.

D. Kotecki, Koniecznosé teologii natchnienia. Kilka uwag na kanwie monografii S. Zatward-
nickiego, ,Od teologii objawienia do teologii natchnienia. Studinm inspirowane twérczoscig

Geralda O’Collinsa i Josepha Ratzingera”, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 15/4 (2022),

S. 157,
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apostolskie, jest kontynuacja refleksji nad przymiotami Pisma Swigtego w ich
zwiazku ze znamionami Ko$ciota, przy czym juz sama obj¢tos$¢ opracowa-
nia stanowi¢ moze wystarczajace uzasadnienie, dlaczego ani w tamtym, ani
w tym dziele nie mogtem zaprezentowaé wyczerpujacego omdéwienia wszystkich
czterech znamion®. Tym razem przedmiotem zainteresowania czyni¢ znamig
apostolskosci, ale tak jak poprzednio, zaleze¢ mi bedzie na tym, zeby do glosu
doszto katolickie pojmowanie tego przymiotu. Tym samym moja préba bedzie
stanowi¢ katolicki wktad w tzw. doktryne Pisma Swigtego, czyli teologiczna
refleksje nad naturg i rola Pisma Swietego opracowywang zwlaszcza przez
protestanckich uczonych®, cho¢ przeciez sam teologiczny namyst nad natura

Janusz Krélikowski, jeden z recenzentéw wydawniczych, kedremu cheiatbym podzigkowaé
za recenzje i zgloszone sugestie (recenzja w archiwum autora i wydawcy), zadal pytanie,
czy w tytule niniejszej monografii nie bytoby lepiej méwi¢ o ,,pismach apostolskich”, gdyz
w $wiadomo$ci pierwotnego Kosciota istniaty raczej ,,pisma” niz ,, Pismo”. Po przemysleniu
pozostawiam jednak tytul niezmieniony z kilku przynajmniej powoddéw: (1) zalezy mi,
zeby tytut wyraznie odzwierciedlal zwiazek apostolskiego przymiotu Kodciota i Pisma,
tak jak Pismo to rozumie Koscidl, to znaczy jako pewng kanoniczna calo$¢; (2) choé
w tre$ci monografii rzeczywiscie akcentujg zwigzek Kosciota pierwotnego z powstaja-
cymi pismami apostolskimi, to jednak czyni¢ to w tym celu, zeby wyciagnaé wnioski
na temat trwalego zwiazku Pisma z Kosciolem (oczywiscie pod katem apostolskiego
znamienia), i to jest gléwnym przedmiotem mojego zainteresowania; (3) liczba mnoga
w tytule suponowataby, jak si¢ mi wydaje, ze chodzi raczej o pisma Nowego Testamentu,
a przeciez nie tylko nowotestamentowe ksiegi, ale réwniez starotestamentowe mozna
okresla¢ apostolskimi — nie w znaczeniu ich autorstwa czy pochodzenia, ale majac na
uwadze, ze nimi wlasnie, odczytywanymi w $wictle Nowego Przymierza, postugiwali
si¢ w swoim przepowiadaniu apostofowie i zgromadzony wokét nich Kosciot.

W Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskim znajduje si¢ passus o wierze: et unam
sanctam catholicam et apostolicam Ecclesiam” (DH 150), zatem jest mowa o czterech
istotnych cechach Kosciota: jednosci, $wigtosci, powszechnosci i apostolskosci. Sg one
ze sobg powigzane i razem ukazuja w sposéb petniejszy istote Kosciota — por. KKK 8115
W. Kasper, Koscidl katolicki. Istota, rzeczywistosé, postannictwo, thum. G. Rawski, Krakéw:
Wydawnictwo WAM 2014, 5. 273: ,W gruncie rzeczy te cztery istotne cechy sa identyczne
zistotg Kosciota; wyrazaja konkretnie istotg Kosciota pod czterema réznymi wzgledami.
Dlatego nie mozna ich od siebie oddzieli¢, tworza bowiem jedng catos¢ i uwzgledniaja sie
nawzajem”. W literaturze mozna spotka¢ jednak préby okreslenia innych przymiotéw
Ko$ciola niz wyzej wymienione — por. np. W. Madges, M.J. Daley (red.), The Many Marks
of the Church, New London, CT: Twenty-Third Publications 2006.

Por. np. T. Work, Living and Active, dz. cyt.; ]. Webster, Holy Scripture. A Dogmatic Sketch,
Cambridge, UK: Cambridge University Press 2003; J. Webster, The Domain of the Word:
Scripture and Theological Reason, London—New York: Bloomsbury - T & T Clark 2012;
J. Gethard, Oz the Nature of Theology and on Scripture, ttum. R. Dinda, Saint Louis, MO:
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i rolg Pisma Swietego jest obecny juz od czaséw ojcéw Kosciota. Przyswieca
mi nie tyle polemiczna motywacja’, ile raczej przeswiadczenie, ze ostatecznie —
pomimo istotnych podobienstw, ktdre warto wyartykulowaé — katolickie ujecie
bedzie si¢ przeciez rézni¢ doktrynalnie od propozycji teologéw wpisujacych sie
w tradycj¢ reformacji®.

Dla przyktadu protestanccy teologowie Daniel Castelo i Robert W. Wall
w swojej monografii po§wigconej znamionom Pisma §wigtego przywotuja
fragment Katechizmu Kosciola katolickiego, w ktérym wymienione zostaty
obok mitosci (por. Kol 3,14) réwniez widzialne wigzy ko$cielnej komunii:
(1) wyznanie jednej wiary otrzymanej od apostotdws; (2) wspélna celebracja
kultu Bozego, zwlaszcza sakramentéw; (3) sukeesja apostolska za posrednic-
twem sakramentu $wigcen. Jak przyznaja autorzy ksiazki The Marks of Scripture,
wickszos¢ chrzedcijan-niekatolikéw przyjelaby dwa pierwsze punkty, a odrzu-
cifaby trzec?’. To za$ rzutowaloby na rozumienie apostolskiego przymiotu
Pisma Swigtego.

W zwiazku z tym przyjatem, ze metodologicznie adekwatne bedzie
rozpoczecie badan od zestawienia wzorcowego stanowiska katolickiego doty-
czacego misterium Kosciola i jego apostolskosci z refleksja teologiczna ktdregos

Concordia 2009; M. Baker, M. Mourachian (red.), What Is the Bible? The Patristic
Doctrine of Scripture, Minneapolis, MN: Fortress Press 2016; S.J. Nichols, E.T. Brand,
Ancient Word, Changing Worlds: The Doctrine of Scripture in a Modern Age, Wheaton,
IL: Crossway Books 2009; J. Feinberg, Light in a Dark Place: The Doctrine of Scripture,
Wheaton, IL: Crossway 2018.

Sobér Watykanski IT raczej zacheca do uprawiania teologii w duchu ekumenicznym -
por. UR 10. Por. takze: M. Skierkowski, Ekumeniczny wymiar metody teologicznej, ,Studia
Nauk Teologicznych PAN” 2 (2007), 5. 301-316.

Mozna tutaj przywotaé stanowisko Ratzingera co do ekumenizmu scharakteryzowane
w: J. Szymik, Syn jako hilasterion. Ekumeniczny wymiar chrystologii J. Ratzingera/Be-
nedykta XV1, ,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 37/4 (2017), s. 9:
»bezdyskusyjna jest rowna godno$¢ osobowa uczestnikéw ekumenicznego i migdzyre-
ligijnego dialogu, ale nie réwno$¢ statusu tresci doktrynalnych, ktére uczestnicy owi
reprezentuja badz glosza”. Bawarski teolog optowat za tzw. ekumenizmem konsensualnym,
,ktérego hermeneutyke okresla czworobok: Pismo Swiete, symbol wiary, liturgia i episkopat.
Na réznice w wierze nalezy spoglada¢ poprzez pryzmat tego czworoboku i na jego bazie
dazyé¢ do konsensu” (B. Ferdek, Modele ekumenizmu wedlug Josepha Ratzingera, ,Studia
Salvatoriana Polonica” 1 [2007], 5. 73). Ten ,,czworobok” znajdzie odzwierciedlenie na
kartach mojej publikacji.
? Por.D. Castelo, RW. Wall, 7he Marks of Scripture, dz. cyt., s. 117-118 (naile moglem si¢

zorientowad, autoréw nalezy kojarzyé z wyznaniem metodystycznym); KKK 815s.
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z uczonych protestanckich obeznanych z ujeciem katolickim na tyle, by nie
wpadajac w niepotrzebne kontrowersje, zidentyfikowa¢ istotne rozbieznosci.
Oczywiscie opracowywany material dobralem tak, aby wpisywat si¢ on w nad-
rzedne zalozenie o zwigzku refleksji nad apostolskoscia Pisma z pojmowaniem
apostolskosci Kosciota.

Uznalem za dobry punkt wyjscia odwotanie si¢ do dokumentéw Kongre-
gacji Nauki Wiary". Stanowia one przypomnienie katolickiej nauki, sa swego
rodzaju kompendium zinterpretowanych wypowiedzi Magisterium Kosciofa"
w danym temacie z uwzglednieniem zwlaszcza kontestowanych czy podawanych
w watpliwo$¢ prawd wiary katolickiej'>. Kongregacja nie proponuje oczywiscie
whasnych teologicznych rozwiazan problemdw, nawet jesli korzysta z dorobku
sprawdzonej teologii, ale stawia swego rodzaju kamienie graniczne ortodoksyjnej
refleksji teologicznej, a takze ocenia w $wietle nauki Kosciota formutowane tezy
teologiczne, wskazujac, w ktérych miejscach odbiegajg one od tego nauczania.
W pierwszym rozdziale zwrécg uwage na istotne aspekty misterium Kosciota,
jakie wylaniajg si¢ z wybranych opracowan KN'W. Stwierdzenia kongregacji
poddam nastepnie refleks;ji teologicznej i rozwing w taki sposdb, zeby poglebio-
na eklezjologia pozwolita na wyciagniecie wnioskéw na temat doktryny Pisma
Swigtego. Scislej méwiac, chodzi¢ bedzie o teologiczne opracowanie przymiotu
apostolskosci Pisma w $wietle apostolskosci Kosciota i w zwigzku z nia.

Zrealizowaniu celu moze przystuzy¢ si¢ teologiczna mysl Roberta Willia-
ma Jensona (1930-2017), luteraniskiego teologa o silnych zainteresowaniach

Dalej okre$lana réwniez jako ,kongregacja” lub KN'W. Obecna nazwa kongregacji to
Dykasteria Nauki Wiary — por. Franciszek, Konstytucja apostolska o Kurii Rzymskiej
ijej stuzbie Kosciolowi w $wiecie Praedicate Evangelium, https://www.vatican.va/content/
francesco/pl/apost_constitutions/documents/20220319-costituzione-ap-praedicate-
evangelium.html [dostep: 6.02.2024], art. 69—78.

Stosuj¢ wymiennie okreslenia: Magisterium, Magisterium Ecclesiae, Urzad Nauczycielski
Kosciota (lub Urzad Nauczycielski) oraz skrét UNK.

Por. wypowiedz Josepha Ratzingera, wieloletniego prefekta Kongregacji Nauki Wiary,
ktéry tak charakteryzowat Deklaracje o katolickiej doktrynie o Kosciele przeciw niektérym
wspolczesnym bledom Mysterium Ecclesiae: ,Do kryzysu pragnie si¢ ustosunkowaé przez
pozytywne zaprezentowanie szczegdlnie kwestionowanych punktéw nauczania Kosciota
i poprzez okreslenie tozsamosci katolickiej, przez urzgdowe okreslanie granic katolicy-
zmu - nie za$ przez wykluczanie przedstawicieli blednych doktryn [...]” (J.Ratzinger,
Ekumenizm w martwym punkcie? Wyjasnienia dotyczgce , Mysterium Ecclesiae”, JRO 8/2,
s. 801).
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ckumenicznych', ktéry w swojej twérczosci nie tylko podejmowat tematyke
podobna do tej badanej przez Kongregacje Nauki Wiary, ale wrecz si¢ odwo-
tywat do jej dokumentéw. Uczony ten si¢gal réwniez do innych stwierdzen
Magisterium Ecclesiae, korzystal takze z teologicznej refleksji Josepha Ratzin-
gera, wieloletniego prefekta KN'W i zarazem przewodniczacego Papieskiej
Komisji Biblijnej**; jednym stowem, byl zaznajomiony z katolicka doktryng
i refleksjq teologiczna. Siggnigcie do traktatéw teologii systematycznej autor-
stwa Jensona, badacza poszukujacego migdzychrzescijariskiego konsensusu®,
pozwoli, jak mozna si¢ spodziewa¢, na wyodrebnienie differentia specifica kato-
lickiej doktryny eklezjologicznej (i wtérnie — doktryny Pisma Swictego) w mysl
przekonania, ze im wicksze sa podobienstwa, tym trafniejsze moze si¢ okazaé
stwierdzenie rzeczywistej, nie do przezwyciezenia, réznicy miedzy teologia
katolickg a reformowang'®.

3 Jensona zalicza si¢ do najbardziej znaczacych amerykaskich teologdéw systematycznych

drugiej potowy XX wieku. Uzyskat doktorat na Uniwersytecie w Heidelbergu; po powrocie

do Standéw Zjednoczonych rozpoczat karier¢ naukows. Opublikowat ponad dwadziescia

ksiazek i setki artykutéw. Znany z ekumenicznego zaangazowania, wraz z Carlem E. Bra-
atenem jest wspdizalozycielem Center for Catholic and Evangelical Theology oraz dwéch

czasopism: ,,Dialog” i ,Pro Ecclesia”. Jak podkresla Brad East, w ktéryms$ momencie

naukowej kariery Jensona nastapil ,zwrot do Pisma” (turn to Scripture), ktére stalo sie

odtad przedmiotem jego teologicznego zainteresowania — Por. B. East, Introduction, w:

RW. Jenson, The Triune Story: Collected Essays on Scripture, red. B. East, New York:

Oxford University Press 2019, s. xv—xix.

Por. Benedykt XVI, Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, ttum. D. Chodyniecki, w: Be-
nedykte X V1, Co to jest chrzescijanstwo? Testament duchowy, Krakéw: Wydawnictwo Esprit

2023, 5. 234: ,Zgodnie z normami ustanowionymi przez Pawla VI prefekt Kongregacji

14

Nauki Wiary jest jednocze$nie przewodniczacym Papieskiej Komisji Biblijnej i Miedzy-

narodowej Komisji Teologicznej, ktére jednak wybieraja swojego sekretarza w obrebie

whasnych organizacji”.
5 Por. charakterystyke dokonang przez Brada Easta, ktéry pisat o Jensonie, ze ,,remained
a confessional Lutheran all his life yet exemplified, across his work, a compelling vision
of theological catholicity in express resistance to the church’s currently divided state”
(B. East, The Doctrine of Scripture, Eugene, OR: Cascade Books 2022, s. 6, przyp. 8).
Dokumenty KN'W, jako Ze maja przypomina¢ katolicka doktryne, nie maja na celu -
a przynajmniej nie jest to bezposrednim zamiarem kongregacji — poszukiwania jednosci
miedzy chrze$cijanami. Por. ]. Ratzinger, Ekumenizm w martwym punkcie?, dz. cyt.,
s. 8o1:,,0 ekumenicznej celowo$ci mozna tu méwi¢ co najwyzej posrednio, w tym sensie,

16

ze podziaty w Kosciele sg szkodliwe réwniez dla dialogu ekumenicznego i ekumenizm
z pewno$cia nie mdglby si¢ niczego spodziewaé po postepujacym rozktadzie katolicyzmu”.
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12 Wstep

Teologiczne poglady Jensona postuza mi do wydobycia teologicznych tresci
z magisterialnych orzeczen Kosciota przywotywanych w opracowaniach Kon-
gregacji Nauki Wiary, a takze do ukazania wspélnych dla kongregacji i luteran-
skiego teologa zagadnien: z mniej lub bardziej odmiennych punktéw widzenia.
Bedzie to podstawa do poprowadzenia samodzielnej — cho¢ oczywiscie podej-
mowanej w dialogu z my¢lg teologiczna, zwlaszcza wspdlczesna — refleksji nad
apostolskoscia Pisma Swietego. Niepodobienistwa w znaczacym podobienistwie
miedzy stanowiskami kongregacji i Jensona pozwola na wyrazniejsze zaakcen-
towanie katolickiego punktu widzenia w doktrynie Pisma Swigtego. W koricu,
jak pisal Yves Congar, ,rozréznianie pozostaje jedynym sposobem, jaki wyna-
leziono, zeby nie myli¢ réznych rzeczy™.

Na pare stéw wyjasnienia zastuguje sposéb prowadzenia przeze mnie refleks;ji
w dialogu z przede wszystkim wspélczesnymi teologami (najezgsciej przy-
woltywanymi beda: wspomniany Congar, Guy Mansini oraz — w mniejszym
zakresie niz w moich poprzednich publikacjach, stale towarzyszacy jednak
moim badaniom - Joseph Ratzinger), cho¢ jak si¢ okaze, wiele ,ustysz¢” takze
od Tomasza z Akwinu. W pewnym sensie mozna by mdj sposéb korzystania
z dorobku uznanych uczonych nazwa¢é konwersacja z nimi, tyle ze niebezpo-
srednia, gdyz czytelnik otrzymuje nie stenopis rozmowy, ale moje opracowanie
gléwnych watkéw w niej poruszonych. Raz wypowiedzi teologdéw stuza mi za
punkt wyjscia, innym razem za punkt dojécia, jeszcze innym razem teolodzy
s3 mi towarzyszami w drodze rozumowania. Rozmowa ta moze prowadzi¢ do
niespodziewanych wnioskéw lub potwierdza¢ moje tezy, ale nie to jest w niej
najwazniejsze — raduje juz sam fakt wspdlnoty myéli reflektujgcej nad ta sama
wiarg. Jako autor korzystam z prawa do tego, by mie¢ ostatnie zdanie, ale prze-
ciez i ono bez moich rozméwcéw nie zostaloby sformulowane (nieraz zreszta
wypowiadam je mys$lami tych, z ktdrymi konwersuj¢). Z kolei wnioski, do
jakich rozmowa prowadzi, staja si¢ juz na state moim dziedzictwem, dlatego
w zakonczeniu nie rozrézniam, od kogo pochodzi mysl pierwotna. Ten kon-
wersacyjny styl uprawiania refleksji teologicznej sprawia, ze tok rozwazan raz
plynie, a raz si¢ urywa; pewne watki, jak to w rozmowie, zostaja porzucone,
do innych znéw powracam, gdy nadarza si¢ okazja, by z innej strony spojrze¢
na dane zagadnienie. Wszystko to stanowi, taka mam nadziej¢, zaproszenie
czytelnika do wigczenia si¢ w t¢ ,,rozmowe”.

7y, Congar, Tradycjai tradycje, t. 2: Esej teologiczny, thum. A. Ziernicki, Poznari—Warszawa:

W drodze 2022, s. 118.
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Wstep 13

Naturalnie tematu apostolskosci Pisma w jego zwiazku z apostolskoscig

Kosciota bynajmniej nie uwazam za wyczerpany. Tym bardziej ze przyjety
punkt wyjscia (dokumenty KN'W) sifg rzeczy tylez wyostrza obraz Kosciota, co

zaweza pole widzenia do takich, a nie innych aspektéw katolickiej eklezjologii.

Chcialbym to podkresli¢ z cala moca: monografia nie jest punktem dojécia, lecz

pierwszym krokiem w odkrywaniu apostolskosci Pisma Swietego reflektowanej
z katolickiej perspektywy.

Co sprawia, ze tego rodzaju zgodno$¢ teologicznego myslenia (synchroniczna

i diachroniczna) pomigdzy teologami oraz migdzy ich przekonaniami a wiarg

Kosciota wyrazang oficjalnie przez Magisterium jest w ogéle mozliwa? Wska-

zalbym na wage pozytywnie rozumianej zasady analogia fidei. Duch Swiety,

udzielajac swojego namaszczenia, wprowadza wierzacego w wiare wyznawana

przez caty Lud Bozy. Kazdy chrzescijanin zostaje wyposazony w nadprzyro-

dzony sensus fidei, tak ze moze niejako ,instynktownie” pojmowa¢ misteria

wiary i wnika¢ w stowo Boze spisane i przekazywane przez Tradycje'®. Teolog

jest z kolei tym, ktéry nad Objawieniem Bozym oraz jego recepcja w wierze tak

catego Kosciota, jak i poszczegdlnych wiernych" reflektuje i ktéry zrozumienie

wiary (intellectus fidei) Ko$ciota wyraza w sposéb uporzadkowany naukowo
(TD 18)*. Jak podkresla KN'W/, nie jest to mozliwe bez wrazliwosci teologa na

»«nadprzyrodzony zmyst wiary», od ktérego wszystko zalezy i w ktorym znajdzie

niezawodng regule kierujaca jego refleksja oraz kryterium oceny poprawnosci
jej wynikow”2!,

Temu ,oddolnemu” dziataniu Ducha towarzyszy tez dziatanie ,,odgérne”.

Kongregacja przypomina za Soborem Watykanskim II ,,nierozdzielny zwiazek

miedzy sensus fidei i kierowaniem Ludem Bozym przez Urzad Nauczycielski

18

19

20

21

Por. S. Zatwardnicki, Ksiggi natchnione i ich interpretacja. Inspirujgce przestanie Josepha
Ratzingera — Benedykta XV, Lublin: Wydawnictwo Academicon 2021, s. 114. Por. SF,
passim, zwl. nr 1-2, 44, 49, s4; D. Salamon, Koscidét w stuzbie Objawienia, Krakéw:
\Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw 2006, s. 216—218.

Por. O. Rush, The Eyes of Faith: The Sense of the Faithful and the Church’s Reception of
Revelation, Washington, D.C.: Catholic University of America Press 2009; TD, nr 36:
»Uwzglednienie sensus fidelium jest jednym z kryteridw teologii katolickiej”.

Por. FR 65: ,,Struktura teologii jako nauki wiary uksztaltowana jest przez podwdjna za-
sade metodologiczna: auditus fidei i intellectus fidei. W $wietle pierwszej z nich teologia
przyswaja sobie tresci Objawienia, w miare jak sg one stopniowo wyjasniane przez Swietg
Tradycje, Pismo Swiete i zywy Urzad Nauczycielski Kosciota. Stosujac druga zasade,
teologia stara si¢ spetnié specyficzne wymogi rozumu przez refleksje spekulatywny”.
KNW-DV,s. 428.
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14 Watep

Pasterzy: te dwie rzeczywistoéci nie moga by¢ od siebie oddzielone™**. Dlatego
teolog wstuchuje si¢ réwniez w glos organéw magisterialnych, na co zwrécita
uwage Miedzynarodowa Komisja Teologiczna: ,W teologii katolickiej Urzad
Nauczycielski jest integralng cz¢écig samego dziela teologicznego, gdyz teolo-
gia otrzymuje swoj przedmiot od Boga przez posrednictwo Kosciota, ktérego
wiara jest autentycznie interpretowana «tylko przez zywy Urzad Nauczycielski
Kosciota», czyli nauczanie papieza i biskupéw” (TD 37%).

Z kolei tajemnice wiary badane rozumem o§wieconym wiarg s3 ze soba oraz
z ostatecznym celem powiazane, co podkreslono w Konstytucji dogmatycznej
o wierze katolickiej Dei Filius, dokumencie Soboru Watykanskiego I. Podobnie
jak w przypadku mojego dzieta Od teologii objawienia do teologii natchnienia,
réwniez w prowadzonej w niniejszej monografii refleksji nad przymiotami Pisma
Swietego korzystam z tej wskazowki soborowej?*. Robert Wozniak w recenzji
wydawniczej mojej poprzedniej rozprawy podkreslit, ze taka metodologia,
uwzgledniajaca nexus mysteriorum, wynika z wewnetrznego wymogu teologii
dogmatycznej, a jednoczesnie odpowiada na potrzebe chwili: ,Teologia musi
na nowo ofiarowa¢ zyciu Kosciota refleksj¢ nad catoécig wiary, wskaza¢ na jed-
no$¢ calej wiary zaréwno od strony aktu, jak i samej tresci”®. W obrazowym
jezyku, rozwijajac metafor¢ Tracey Rowland, mozna by akt wiary przyréwnaé
do wejécia do katedry gotyckiej, a teologic dogmatyczng do przewodnika po
architekturze wiary*.

22 KNW-DV,s. 441. Por. LG 12.
23

24

Wewnetrzny cytat za: DV 10.

Por. S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 26-27;
DH 3016: ,Ac ratio quidem, fide illustrata, cum sedulo, pie et sobrie quaerit, aliquam
Deodante mysteriorum intelligentiam eamque fructuosissimam assequitur tum ex eorum,
quae naturaliter cognoscit, analogia, tum e mysteriorum ipsorum nexu inter se et cum
fine hominis ultimo”.

25 R. Wozniak, Recenzja wydawnicza monografii S. Zatwardnickiego zatytutowanej Od

teologii Objawienia do teologii natchnienia. Studium inspirowane tworczo$cig Geralda

O’Collinsa i Josepha Ratzingera, s. 2 (archiwum autora; archiwum Wydawnictwa Aca-
demicon).

Por. T. Rowland, Magnanimity and the Intellectual Life, w: Engaging Catholic Doctrine: Es-
says in Honor of Matthew Levering, red. R. Barron, SW. Hahn, J.R.A. Merrick, Steubenville,
OH: Emmaus Academic 2023, s. 2: ,,The Catholic faith is a marvelously architectonic

thing. The different elements refract each other like all the features in a Gothic cathedral

in which even the humble gargoyles have their structural and symbolic significance. It is

26

aworld in which one learns to see «the whole in the fragment», to understand the load
that is carried by each component doctrine”.
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W teologicznej refleksji nad Pismem Swietym wazna jest dodatkowo cyrku-
larno$¢, na ktdra wskazalem juz weze$niej za wspomnianym wyzej T. Workiem,
a co warto przypomnie( i tutaj: ,,z jednej strony Pismo ustanawia inne doktryny,
z drugiej wlasciwa doktryna Pisma zalezy od tych doktryn. Innymi stowy, jest
Pismo zaréwno poczatkiem teologii systematycznej, jak i jej konicem; zasila
teologie, ale wtdrnie samo jest jej beneficjentem””. W podjetej przeze mnie
tytutowej kwestii w pierwszym rzedzie, co oczywiste, da o sobie znaé eklezjologia
uprawiana w $wietle Pisma Swiqtego, a zarazem na to Pismo rzucajaca $wiatlo,
w drugiej kolejnosci do glosu dojda pozostale traktaty teologiczne, z ktérymi
sita rzeczy (raz jeszcze: nexus mysteriorum) eklezjologia si¢ wiaze.

27§, Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 26. Por. T. Work,
Living and Active, dz. cyt., s. 318.
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1. Apostolski przymiot Kosciola

I ongregacja Nauki Wiary w Deklaracji o katolickiej doktrynie o Kosciele
< przeciw niektérym wspétezesnym btedom Mysterium Ecclesiae' z 1973 roku
uwydatnia ciggto$¢ istnienia Ko$ciota Chrystusa i w ramach tej ciaglosci
postrzega réwniez podstawowa strukture¢ nadang Kosciolowi przez Chrystusa.
W odwotaniu do soborowej konstytucji Lumen gentium kongregacja pisze, ze
jesli w jednym Chrystusowym Ko$ciele Zbawiciel ustanowit pasterzem Piotra
(por.J 21,17) ijesli jemu oraz pozostalym apostolom powierzy! troske o rozwdj
Kosciota i kierowanie nim (por. Mt 18,18n), to ,,Ko$ciét Chrystusa «ustano-
wiony i zorganizowany jako spoteczno$¢ na $wiecie, istnieje w [subsistit in]
Kosciele katolickim, rzadzonym przez nastgpee Piotra oraz Biskupéw w komu-
nii z nim»"% "W tych stwierdzeniach daje o sobie zna¢ zalozenie o istnieniu
w Kosciele — zorganizowanym jako spolecznos¢ — ciagtoéci urzeddw: Piotra
w nast¢pcach Piotra oraz Dwunastu w kolegium biskupéw jako nastgpcéw
apostoléw. Ten ,, Kos$ciél Boga zywego (éxicinate Beod {ovtoc)” — taki wlasnie
Koscidl, z konkretng strukturg — zostat ustanowiony ,filarem i podpora prawdy

»

(oTDhog kol Edpatwpa Tig dhndelac)” (1 Tm 3,15)%.

I KNW-ME, s. 65—77.

* KNW-ME,s. 66. Por. KNW-DIL, nr 16, s. 87; LG 8. Jak rozumie¢ wyrazenie subsistit in
uzyte przez ojcéw soborowych — por. drugi rozdzial monografii: S.A. Hipp, The One
Church of Christ: Understanding Vatican II, Steubenville, OH: Emmaus Academic 2018.
Por. takze: G. Mansini, Ecclesiology, Washington, D.C.: Catholic University of America
Press 2021, 5. 217-222.

Por. KN'W-ME, s. 66; LG 8. Zapisy greckie podaje za: Novum Testamentum Graece et
Polonice. Tekst grecki Novum Testamentum Graece na podstawie dzieta Nestle Eber-
harda i Erwina Nestle; red. B. Aland, K. Aland i in., wyd. 28 poprawione — Institut fiir
Neutestamentliche Textforschung Miinster/ Westfalen pod kierownictwem Holgera
Strutwolfa; tekst polski Biblia Tysigclecia, wyd. s, red. wydania R. Bogacz, R. Mazur,
Poznan: Pallottinum 2017.
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18  Apostolski przymiot Kosciota

O tym, ze stwierdzenie, iz Kosciol jest ,ustanowiony i zorganizowany” (con—
stituta et ordinata), nalezy rozpatrywadl z perspektywy teologicznej, §wiadcza
zdaniem kongregacji inne stowa Soboru Watykanskiego II, ktdry stwierdza,
ze tylko przez Ko$ciot katolicki mozna doj$¢ do petnego posiadania srodkéw
zbawienia i ze wlasnie ten Ko$cidt zostal ubogacony wszelka prawda objawiong
przez Boga i wszelkimi srodkami taski udzielonymi przez Chrystusa wspél-
nocie mesjanskiej*. Jesli trwalo$¢ pierwotnej instytucji wspdlnoty zalozone;j
przez Chrystusa stanowi o ,,dzisiejszos’ci” istnienia prawdziwcgo Kosciota
Chrystusa, to dzieje si¢ tak réwniez przez zwigzek hierarchicznego wymiaru
Kosciota z nauka apostolska; wybrzmiewa to w stowach wzywajacych katolikow
do wyznawania, ze ,dzicki darowi Bozego mitosierdzia naleza do Kosciota
zalozonego przez Chrystusa i kierowanego przez nastgpcéw Piotra oraz pozo-
statych Apostoléw, w ktérych trwa, nienaruszona i zywa, pierwotna instytucja
wspolnoty apostolskiej oraz nauczanie, stanowigce wieczne dziedzictwo prawdy
i $wigtosci tegoz Kosciola™. Konsekwentnie nalezy powiedzied, ze Kosciot jest
zwigzany z Pismem Swigtym, ale nie jest ono ani jedynym, ani wyizolowanym
z Kosciota $rodkiem ustanowionym przez Boga dla realizacji zbawczego celu®.

4 Por. KNW-ME, s. 66; UR 3—4. Z tych dlugich paragraféw dekretu warto zacytowad

przynajmniej jeden fragment: ,,Cala petnie¢ zbawczych srodkéw mozna bowiem osiagnad
jedynie za posrednictwem katolickiego Ko$ciota Chrystusowego, ktéry stanowi powszech-
ng pomoc do zbawienia. Wierzymy mianowicie, ze jednemu Kolegium apostolskiemu,
ktéremu przewodzi Piotr, Pan powierzyt wszystkie dobra Nowego Przymierza w celu
utworzenia na ziemi jednego Ciala Chrystusowego, do ktérego powinni si¢ wlaczy¢é
wszyscy nalezacy juz w jakikolwiek sposéb do Ludu Bozego” (UR 3).
5> KNW-ME, s. 66-67. Por. Pawel V1, Encyklika Ecclesiam suam, nr 46; KN'W-SM, par.
3, Iif 2, S. 244: ,Apostolskos¢ Kosciota nie oznacza, ze wszyscy wierzacy s apostolami,
nawet w sposob kolektywny; zadna wspélnota nie ma wladzy, by nada¢ urzad apostolski,
ktdry w spos6b podstawowy jest udzielany przez samego Chrystusa. Gdy wiec Koscidt
w symbolu wiary wyznaje, ze jest apostolski, to oprécz tozsamosci doktrynalnej swojego
nauczaniaz nauczaniem apostoléw, wyraza rzeczywistos’c’ kontynuacji zadania zleconego
apostolom za po$rednictwem sukcesji apostolskiej, moca ktdrej misja apostolska bedzie
musiata trwad az do spelnienia si¢ wickéw”.
Por. pytanie zadane przez Yvesa Congara: »CZy przyznajemy wlaan warto$é¢ — skoor-
dynowang z wlasng wartoscig Pisma jako najwyzsza norma, ale niesprowadzajacy si¢
do Pisma — Koéciolowi, jego zyciu, temu, co w jego historii jest autentycznie z Boga?
Oczywiscie nie Kosciotowi dla niego samego, lecz Kosciotowi i temu, co w jego historii
jest autentyczne z racji ustanowienia przez Chrystusa iz racji Ducha Swigtego, kt(’)ry
w nich dziala. Innymi stowy, czy Pismo jest jedynym $rodkiem, jaki Bég ustanowil, aby
nas zjednoczy¢ ze soba? Katolicy odpowiadaja, ze Koscidl, zwiazany z Pismem, wchodzi
w konstytucje relacji religijnej jako oryginalny element chciany przez Boga” (Y. Congar,
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Pawel VI, do ktérego encykliki odnosi si¢ powyzszy cytat, pisal, ze w czlon-
kach Ciata Mistycznego i legalnych nastepcach apostotéw ,,trwa nienaruszona
i zywa, niejako dziedzicznie przekazywana, pierwotna nauka tychze Apostoléw,
to znaczy owo ogromne dziedzictwo prawdy i $wigtosci, na ktérym zasadza si¢
po dzien dzisiejszy wlasne znamie Kosciota katolickiego™. Ten zwiazek daru
Objawienia Bozego z Ko$ciolem apostolskim nie jest oczywiscie ograniczony
do nastepcow Piotra i apostotéw. Owszem, ich szczegdlna rola jawi si¢ dopiero
na tle stuzby catego Ludu Bozego w zachowywaniu Bozego stowa. ,W swojej
taskawosci Bég postanowil, by to, co objawit dla zbawienia wszystkich naro-
déw, pozostato na zawsze zachowane w calo$ci™, a skarb stowa Bozego zostal
powierzony Kosciotlowi — w jego ,,strzezeniu, zgtebianiu i stosowaniu w zyciu
wspoldziatajg Pasterze i Lud $wigty™.

KNW podkresla role nieomylnosci Ludu Bozego—Kosciota, ktéra jest jakims
rodzajem uczestnictwa w absolutnej nicomylnosci Boga. Ta nicomylno$¢ ujaw-
nia si¢, gdy caly lud, prowadzony przez Opatrzno$¢, o§wiecony i namaszczony
przez Ducha Swigtego (por. 1] 2,20.27) na drodze ku calej prawdzie, dzigki
nadprzyrodzonemu zmystowi wiary (sensus fidei) wyraza zgodno$¢ w spra-
wie wiary i moralnosci (obyczajéw)'®. Wazne jest tutaj dopowiedzenie: jest to
mozliwe tylko dlatego, ze lud ten jest Cialem Chrystusa, i to zjednoczonym
w communio hierarchica. Jesli Lud Bozy ma zachowaé w jednym Ciele Pana
komunie jednej wiary (por. Ef 4,4-5), to nie bez Piotra jako trwalej i widzial-

Tradycjai tradycje, t. 2: Esej teologiczny, tham. A. Ziernicki, Poznan—Warszawa: W drodze
2022, 8. 361).

Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, nr 46.

8 DV cyt. wKNW-ME,s. 67.

9 KNW-ME, s. 67. Por. DV 10 oraz KNW-ME, s. 76: ,Nie bylo celem niniejszej Deklara-
cji pokazanie — przy pomocy docickan dotyczacych podstaw naszej wiary — ze Objawienie
Boze zostalo powierzone Kosciolowi, by przez niego bylo zachowane w sposob nieskazony
na $wiecie. Dogmat ten, z ktdrego wzicla poczatek wiara katolicka, zostal przypomniany
razem z innymi prawdami dotyczacymi misterium Kosciola, by we wspélczesnym zamecie
jasno pokaza¢ wiernym wiare i nauke, ktéra powinni przyjad”.

Por. KN'W-ME, s. 67; DV 8; LG 12. Fraza ,,poczynajac od biskupéw az po ostatniego
z wiernych $wieckich” (ab episcopis usque ad extremos laicos fideles) przywotanaw LG i po-
wtérzonaw KN'W-ME pochodzi od Augustyna, chod trzeba przyznad, ze pojawia si¢ tam
jednak w innym kontekscie — por. Aurelius Augustinus, De Praedestinatione Sanctorum,
PL 44, 980. Por. takze: R.A. Kereszty, The Church of God in Jesus Christ: A Catholic
Ecclesiology, Washington, D.C.: Catholic University of America Press 2019, 5. 191.

10
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20  Apostolski przymiot Kosciota

nej zasady oraz fundamentu wiary i komunii'. A zatem owa nicomylno$¢
nie wynika z tego, ze poszczegdlni wierni s ,,napelnieni wiedzg” (1] 2,20)
absolutnie niezaleznie od siebie, a zatem bez posrednictwa innych; owszem,
jesli nie potrzebuja ,,pouczenia przez nikogo” (1] 2,27), to tylko dlatego, ze
trwaja we wspdlnocie przewodzonej przez Ducha Prawdy. To zaktada z kolei
uznanie w tym zgromadzeniu przewodnictwa Magisterium, i w tym sensie
takze potrzebe bycia pouczanym nie tylko bezposrednio, ale i posrednio przez
ustanowiong przez Ducha instytucje:

Dzigki temu zmystowi wiary, ktory jest pobudzany i podtrzymywany przez Ducha
Prawdy, Lud Bozy pod przewodnictwem swietego Urzedu Nauczycielskiego —
za ktorym idac wiernie, juz nie ludzkie, lecz prawdziwie Boze przyjmuje sfowa
(por. 1 Tes 2,13) — niezachwianie trwa przy wierze raz przekazanej §wietym
(por. Jud 3); wnika w nia glebiej z pomoca stusznego osadu i w sposob pelniejszy
stosuje ja w zyciu'%.

Wszyscy wierni, cho¢ na rézne sposoby, uczestnicza w prorockiej misji Chry-
stusa. Pochodzaca od apostotéw Tradycja rozwija si¢, gdyz wzrasta zrozumie-
nie przekazanych spraw i stéw dzigki: kontemplacji i dociekaniu wierzacych
(por. Ek 2,1951), glebokiemu pojmowaniu przezywanych rzeczywistosci ducho-
wych oraz nauczaniu na mocy charyzmatu prawdy towarzyszacemu sukcesji
biskupiej'®. W tej integralnej wizji wszystkie czlonki Chrystusowego Ciata
stuzg sobie nawzajem otrzymanym darem, a zatem réwniez przyjmuja stuzbe

I Por. KN'W-ME,s. 68; LG 18; Sobér Watykariski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Jezusa Chrystusa DPastor aeternus, Prologus, DH 30s1: ,,Ut vero episcopatus ipse unus et
indivisus esset, et per cohaerentes sibi invicem sacerdotes credentium multitudo universa
in fidei et communionis unitate conservaretur, beatum Petrum ceteris Apostolis praepo-
nens in ipso instituit perpetuum utriusque unitatis principium ac visibile fundamentum,
super cuius fortitudinem aeternum exstrueretur templum, et Ecclesiae coelo inferenda
sublimitas in huius fidei firmitate consurgeret”. W polskim wydaniu konstytucji Pastor
aeternus (por. BE, s. 265—271) brakuje ttumaczenia tego fragmentu.

12 LG 12. Por. KNW-ME, s. 67-68.

BB Por. KNW-ME, s. 68; DV 8; LG 35. Yves Congar podkreslal, ze podmiotem , tradycji
aktywnej jest ecclesia” i ze ,asystencja dana jest ecclesia jako takiej, ktdra jest adekwatnym
podmiotem daréw Przymierza, a szczegélnie tradycji”. W ramach tej jednej wspdlnoty
dopiero nalezy wyrdézni¢ ,,charyzmaty magisterium, klasycznie zdefiniowane przez wia-
$ciwe im zadanie wiernego strzezenia oraz nieomylnego ogiaszania iwyjasniania depozytu
powierzonego ecclesia jako Oblubienicy Chrystusa” (Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt.,

5. 120).
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od innych. Oznacza to, ze $wiadectwo pasterzy opierajace si¢ na Pismie i Tra-
dycji jest wspierane zyciem calego Ludu Bozego, z ktérego Urzad Nauczycielski
réwniez czerpie, ale jednak w interpretacji i wyjasnianiu stowa Bozego (spisanego
badz przekazanego) nie ogranicza si¢ do tego, co juz zostalo usankcjonowane
wspdlng zgoda'!. Zatem Urzad Nauczycielski moze by¢ ,,dla wiernych znakiem
i droga do przyjecia i zrozumienia Stowa Bozego™.

Zadanie autentycznego nauczania wiernych, o ktérym KNW pisze, ze
wywodzi si¢ z ustanowienia Bozego, nalezy tylko do pasterzy jako nastgpcow
Piotra i pozostalych apostotéw. Urz¢dowi Nauczycielskiemu zostat udzielony
przez Jezusa Chrystusa charyzmat nicomylnosci w sprawach wiary i moral-
nosci'®. Pomoc Ducha Swigtego osiaga swéj punkt szczytowy, gdy pasterze
nauczaja Lud Bozy w taki sposdb, ze ,,ich nauczanie w sposéb konieczny jest
wolne od bledu [doctrinam necessario immunem ab errore tradant]””. Ma to
miejsce w trzech przypadkach: (1) gdy biskupi, cho¢ rozproszeni po $wiecie,
pozostajac w komunii z nauczaniem nastepey Piotra, uznaja dana wypowiedz
za definitywna; (2) gdy w akcie kolegialnym (sobér powszechny), zjednocze-
ni z papiezem, definiuja nauczanie, jakie winno zostaé przyjete; (3) gdy sam
papiez wypowiada si¢ ex cathedra, to jest swoja najwyzsza wladza apostolska
definiuje nauke dotyczaca wiary i obyczajow (de fide vel moribus)'s. W rezulta-
cie dogmatycznie zdefiniowane prawdy wiary staja si¢ niezmienng norma dla
wiary i teologii®.

4 por. KNW-ME, s. 68; Sobér Watykariski I, Konstytucja Pastor acternus, r. 4, DH 3069,
3074. Por. takze jedng z modernistycznych tez przywotanych przez Swieta Kongregacje
Swigtego Oficjum w dekrecie Lamentabili, 6, DH 3406: ,In definiendis veritatibus ita
collaborant discens et docens Ecclesia, ut docenti Ecclesiae nihil supersit, nisi communes
discentis opinationes sancire” (por. BE, s. 321).

KNW-ME, s. 68 (kongregacja cytuje w tym micjscu adhortacje apostolska Quinque iam
anni Pawla V). Por. J. Ratzinger, Ekumenizm w martwym punkcie? Wyjasnienia dotyczqce

»Mysterium Ecclesiae”, JRO 8/2,'s. 805.

KNW-ME, s. 68—69. Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 154: ,Norma wiary
jest immanentna przedmiotowi wiary; magisterium jest normatywne dla wierzacych
w tym, ze jedynie wyraza przedmiot wiary. Autorytet Kosciota, ktéry pochodzi od Boga,
interweniuje w procesie komunikowania od Boga do nas, a nie w ruchu idagcym od nas
do Boga i bedacym teologalnym ruchem wiary”.

7" Por. KNW-ME, s. 69.

18 Por. KNW-ME, s. 69; KNW-IIP, s. 53—54 (nr 10 wyjas’nienia); LG 22, 25; Sobér Waty-

kanski I, Konstytucja Pastor aeternus, r. 4, DH 3074. Por. takze: JRO 7/1, 5. 103-106.

Por. KNW-ME,s. 70. Por. KN W-IIP, 5. 48: ,Wierze réwniez mocno w to, co jest zawarte

w slowie Bozym, spisanym lub przekazanym przez Tradycje, a co Koscidl, jako objawio-

19
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Dla refleksji nad przymiotami Biblii wazne jest przypomnienie przez KN'W,
ze charyzmat nieomylnosci, jakim zostat obdarowany UNK, ,,nie pochodzi
z nowych objawien, ktére otrzymalby nast¢pca Piotra oraz Kolegium Bisku-
pow” . Dlatego dar ten ,nie zwalnia ich z troski o zglebianie, przy zastosowaniu
odpowiednich $rodkéw, skarbu Objawienia Bozego zawartego w SwiQtych
Ksiegach, ktére w sposéb nieskazony nauczaja prawdy, keora Bog zechcial, by
zostala zapisana dla naszego zbawienia oraz zywej Tradycji pochodzacej od
Apostoléw™!. Nauczanie Magisterium Ecclesiae albo potwierdza, albo poglebia

ne przez Boga, podaje do wierzenia, tak w Nauczaniu uroczystym, jak i w zwyczajnym
nauczaniu powszechnym”. Ten akapit wyznania wiary jest przytoczony w czgéci wyja-
$niajacej (nr 4) z nastepujacym komentarzem: ,Formula ta stwierdza, ze przedmiotem
nauczania s te wszystkie prawdy wiary boskiej i katolickiej, keére Koscidl podaje jako
prawdy objawione formalnie przez Boga i — jako takie — niezmienne. Te prawdy sa za-
warte w sfowie Bozym spisanym lub przekazanym przez Tradycje i zostaja zdefiniowane
w formie uroczystego orzeczenia czy to przez Biskupa Rzymu, gdy naucza ex cathedra,
czy to przez Kolegium Biskupéw zgromadzonych na soborze jako prawdy objawione
przez Boga, badz tez zostajg nicomylnie podane do wierzenia przez nauczanie zwyczajne
i powszechne” (por. KN'W-IIP, s. s1; DH 3074). Kongregacja wprowadza rozréznienie
na prawdy de fide credenda (ich uznanie opiera si¢ na wierze w autorytet stowa Bozego)
oraz de fide tenenda (ich uznanie oparte zostaje na wierze w asystencje Ducha Swietego
towarzyszacego Urzedowi Nauczycielskiemu i doktrynie o nieomylnosci tegoz urze-
du) — por. KNW-IIP, nr 8, s. s2. Przykladem tego drugiego jest ,,doktryna o prymacie
jako prawdzie objawionej przez Boga”, ktdra ,,zostala zdefiniowana dopiero na Soborze
Watykaniskim I”, ale ,prawda o nieomylnosci i prymacie jurysdykeji Biskupa Rzymu
byla uznawana za definitywng juz przed soborem. Historia pokazuje zatem wyraznie,
ze to, co zostalo przyjete w $wiadomosci Kosciola, bylo uwazane od samego poczatku
za doktryne prawdziwa, potem zostalo uznane za definitywna, a dopiero na koncu, na
mocy orzeczenia Soboru Watykariskiego I, zostalo przyjete takze jako prawda objawiona
przez Boga” (KNW-IIP, nr 11, 5. 54).
KNW-ME,s. 69. Por. Sob6r Watykariski I, Konstytucja Pastor aeternus, r. 4, DH 3070:
,,Neque enim Petri successoribus Spiritus Sanctus promissus est ut, eo revelante, novam

20

doctrinam patefacerent, sed ut, eo assistente, traditam per Apostolos revelationem seu
fidei depositum sancte custodirent et fideliter exponerent”; LG 25: ,Kiedy za$ czy to
Biskup Rzymu, czy kolegium biskupéw razem z nim wydaja jakie$ ostateczne orzeczenie,
czynig to zgodnie z samym Objawieniem, przy ktdrym wszyscy majg obowiazek trwaé
ido ktérego maja si¢ stosowad. [...] nie otrzymuja natomiast zadnego nowego objawienia
publicznego, ktére by nalezato do Boskiego depozytu wiary”; DV 4: , Totez chrzescijariska
ckonomia zbawienia, jako nowe i ostateczne przymierze, nigdy nie przeminie i nie nalezy
juz wiecej oczekiwad zadnego publicznego objawienia przed chwalebnym ukazaniem si¢
Pana naszego, Jezusa Chrystusa [...]".
2l KNW-ME, s. 69. Por. DV 9-11.
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to, co w jakis sposob juz zawieralo sie w Pi$mie Swietym czy wypowiedziach
Tradycji, a takze stuzy wyeliminowaniu bledéw lub rozwiazaniu probleméw??.

I jeszcze jedna sprawa, ktéra bedzie miata znaczenie dla teologicznego namy-
shu nad Pismem Swictym, gdyz wskazuje na koniecznos¢ uwzglednienia zwiazku
stowa z sakramentem. Ot6z Kongregacja Nauki Wiary stwierdza, ze Chrystus
jako Glowa swego Mistycznego Ciata ustanowit stugami (szafarzami) swojego
kaplaristwa apostotdw, a przez nich réwniez ich nastepcéw, to jest biskupow
(a takze zaleznych od nich i nieposiadajgcych petni kaplanstwa prezbiteréw).
W ten sposdb zostala ustanowiona sukcesja apostolska®®. Mamy do czynienia
z wydzieleniem w ramach jednego Ludu Bozego stuzby dzietu uswigcania,
nauczania i rzadzenia*“.

W tym wielowymiarowym dziele charakter zasady ma gloszenie Ewangelii, nato-
miast charakter szczytu i zrodla calego zycia chrzescijanskiego posiada Ofiara
eucharystyczna, ktéra kapfani, uobecniajac Chrystusa Glowe, w Jego imieniu
oraz w imieniu czfonkow Kosciota sktadaja w Duchu Swietym Bogu Ojcu; jest
ona zfaczona ze $wieta wieczerza, w ktorej wierni, uczestniczac w jednym ciele
Chrystusa, staja si¢ wszyscy jednym ciatem (por. 1 Kor 10,16n)%.

Jedynie kaptani zostali ustanowieni przez Pana — podkresla kongregacja za
soborami powszechnymi — jako urzedowi studzy posiadajacy wiadz¢ sktadania
Ofiary eucharystycznej i w ten sposéb dopetniajacy budowania Ciata Chry-
stusa®®. Mozna by doda¢, ze tak postuga stowu, jak i sakramentom jest postuga
wewnatrz jednego Ciata Chrystusa, w ktérym stowo i sakramenty zostaly
zlozone i ktére stuza temu Ciatu.

22 Por. KNW-ME,s. 71-72.

2 Por. KNW-ME,s. 74; LG 10, 28; PO 2. Kaplanistwo jest gléwnym watkiem calej biblijnej
historii, kluczowym elementem nie tylko Starego, ale réwniez Nowego Przymierza —
por.].S. Bergsma, Jesus and the Old Testament Roots of the Priesthood, Steubenville, OH:
Emmaus Road Publishing 2021.

24 Por. KNW-ME, s. 74—75; PO 3; LG 24, 27-28.

3 KNW-ME, s. 75; PO 4; LG 11; Sobér Trydencki, Doctrina de Missae Sacrificio, r. 1-2,

DH 1739-1743 (pol. wydanie: Sob6r Trydencki, Nauka o najswigtszej ofierze Mszy Swigte,

BE, 5. 220—221). Eucharystia jest zrédlem i szczytem tak zycia, jak i misji ewangelizacyjnej

Ko$ciota — por. KKK 1324; SC 3, 70, 77, 84, 93; LG 11; Pius XII, Encyklika Mediator

Dei, BE, s. 392; EE 1, 13, 22, 31; SCar 64.

Por. KNW-ME, s. 76 (tam tez znajduja si¢ odwolania do wezesniejszych wypowiedzi

Magisterium); LG 17; PO 1-2.

26
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W wydanej w 1990 roku Instrukeji o powotaniu teologa w Kosciele Donum
Veritatis” Kongregacja Nauki Wiary zajeta si¢ jednym z powotan wzbudzanych
przez Ducha Swietego w Kosciele, jakim jest powolanie teologa. Za zadanie teo-
loga uznane zostato dazenie — w tacznosci z Urzedem Nauczycielskim Kosciota —
do glebszego zrozumienia stowa Bozego zawierajacego si¢ w Pismie Swietym
i przekazywanego przez zywa Tradycje Ko$ciota. Realizujac to zadanie, teologia
pomaga calemu Ludowi Bozemu uzasadni¢ nadzieje wobec tych, ktérzy sie tego
domagaja — zgodnie z poleceniem apostota zapisanym w 1 P 3,15: ,,Pana za$
Chrystusa uznajcie w sercach waszych za Swictego i badZcie zawsze gotowi do
obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktéra
w was jest” %,

Misja teologii, pozostajaca w zwigzku z wewngtrznym zyciem Ludu Bozego
i jego powolaniem misyjnym, zostata przez kongregacje wpisana w dynamizm
samej wiary chrze$cijaniskiej szukajgcej zrozumienia. Prawda ze swojej natury
domaga si¢ przekazu, a Pan wystat apostotéw, by czynili uczniami wszystkie
narody (por. Mt 28,19), co jest mozliwe tylko wtedy, gdy prawda zawierajaca
sic w sfowie wiary zostanie ludziom ukazana: ,Jakze wi¢c mieli wzywaé Tego,
w ktorego nie uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktérego nie styszeli? Jakze

27 KNW-DV,s. 425—44s.
28 Por. KNW-DV, nr 6, s. 427. Wedlug LG 10 wszyscy uczniowie Chrystusa maja glosi¢
$wiadectwo o Chrystusie i uzasadnia¢ nadzieje zycia wiecznego. Por. takze: J. Stomka,
Teolog katolicki a Tradycja, w: Domine, Tu scis. Ksigga jubilenszowa dedykowana Ksigdzu
Profesorowi Jerzemu Szymikowi w 7o. rocznicg urodzin, red. J. Kempa, P. Sawa, Katowi-
ce: Ksiggarnia §w. Jacka 2023, s. 82: ,...] Tradycja nie nalezy do warsztatu teologa. Jest
najwyzszej rangi locus theologicus: ojczyzna teologa, jego srodowiskiem duchowym, jego
wiezigz pierwotnym zrédlem”. Tomasz z Akwinu uwaza, ze $wigcenie Chrystusa w swoim
sercu (por. 1 P 3,15) realizuje si¢ przez stalo$¢ wiary. Chrzedcijaniska wiara polega na
wyznawaniu Trdjcy i chlubieniu si¢ z Krzyza Panskiego (por. Ga 6,14; 1 Kor 1,18), a na-
dzieja — na oczekiwaniu zycia po$miertnego oraz Bozego wsparcia w drodze do chwaly.
Polozenie takiego fundamentu w sercu zabezpiecza przed zarzutami i szyderstwami ze
strony niewiernych, i wtedy chrzescijanin staje si¢ gotowy do ,zados¢uczynienia kazdemu,
kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei i wiary, ktéra w was jest” — por. Thomas
Aquinas, De rationibus fidei ad Cantorem Antiochenum, red. H.-F. Dondaine, Opera
Omnia 40B, Romae: Editio Leonina 1969, cap. 1. Por. takze: Tomasz z Akwinu, Jak
uzasadnial wiarg?, w: Tomasz z Akwinu, Dziefa wybrane, thum. . Salijiin., Kety: Antyk
1999, 5. 330, przyp. 8: ,W oryginale greckim: pros apologian, «do odpowiedzi»; greckie
apologia znaczy raczej «odpowiedz» niz «obrona». W cytowanym przez $w. Tomasza
przekladzie Wulgaty: ad satisfactionem, «do zado$¢éuczynienia»”. Jan Pawel IT uznaje
1 P 3,15 za tekst kluczowy dla teologii fundamentalnej — por. FR 67; H. Seweryniak,
Teologia fundamentalna, t. 1, Warszawa: Towarzystwo ,Wi¢z” 2010, s. 32.
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mieli ustysze¢, gdy im nike nie glosit? Jakze mogliby im glosi¢, jesliby nie zostali
postani? Jak to jest napisane: Jak pickne stopy tych, ktérzy zwiastujg dobrg
nowing!” (Rz 10,14-15). Teologia rodzi si¢ jednak réwniez z wewngtrznego
dynamizmu mitosci; jesli ake wiary daje pozna¢ dobro¢ Boga, ktérego cztowiek
zaczyna kocha¢, to z kolei mito$¢ dazy do tego, zeby coraz lepiej poznawa¢
umilowang osobe¢®.

Kongregacja cytuje fragment soborowej konstytucji Dei verbum: ,Bég
w niezmierzonej faskawosci postanowil, aby to, co dla zbawienia wszystkich
narodéw objawil, pozostalo na zawsze nieuszczuplone i bylo przekazywane
wszystkim pokoleniom” (DV 7). W tym przekazie zbawczego Objawienia Duch
Swiety daje Kosciolowi udzial w nicomylnosci Bozej, z ktérego to przywileju
korzysta wyposazony w sensus fidei Lud Bozy pod kierownictwem Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota®. Urzad ten ,,dzigki wladzy sprawowanej w imie
Chrystusa jest jedynym autentycznym nauczycielem Stowa Bozego zawarte-
go w Pismie Swietym i przekazanego przez Tradycje”. Bedacy nastgpcami
apostoléw pasterze otrzymali od Pana misj¢ gloszenia Ewangelii i nauczania
wszystkich narodéw?, i ,to im wlaénie zostalo powierzone zadanie zachowania,
wyktadu i gloszenia Stowa Bozego, ktdrego sa stugami”™.

KNW wyprowadza misj¢ Urz¢gdu Nauczycielskiego z eschatologicznej
natury wydarzenia Jezusa Chrystusa, w ktérym Bog zawart ostateczne Przymie-
rze ze swoim ludem. Urzad Nauczycielski Kosciota ma za zadanie zachowaé Lud
Bozy przed znicksztalceniami i bledami i zapewni¢ mu mozliwo$¢ wyznawania
autentycznej wiary. W ten sposdb znaczenie i warto$¢ UNK zostajg odniesione
do prawdy nauki chrzescijariskiej oraz gloszenia prawdziwego stowa®®. ,,Urzad
Nauczycielski otrzymat w Kosciele Boski mandat, mocg ktérego ma przekazywaé
nauke Ewangelii, czuwa¢ nad jej integralno$cia i w ten sposdb ochrania¢ wiarg

2 Por. KN'W-DV, nr7,s. 428. Por. takze: KN'W-DI, nr 1, 5. 74 oraz nr 22, 5. 93. DlaJosepha
Ratzingera to powigzanie teologii z miloscia jest bardzo wazne — por. udane podsumowa-
nie tego, w jaki sposob bawarski teolog rozumial teologie: ,,I to wlasnie pdjécie rozumu
za poruszeniem serca przez Boga nazywamy teologia. Jest ona glebia myslenia, ktére
prébuje dodcignaé przyzwolenie, ktére sie dokonato w glebi duszy. Jest mysla $cigajaca
serce” (J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice: Ksigegarnia $w. Jacka 2010, 5. 50).

30 Por. KNW-DV, nr 13, 5. 430—431; KNW-ME, s. 67—609.

3 KNW-DV, nr 13, 5. 430—431. Por. DV 10.

32 Por. KNW-DV, nr 14,5s.431; LG 24.

3 KNW-DV, nr 14, s. 431. Por. DV 10.

34 Por. KNW-DV, nr 14, s. 431.
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Ludu Bozego™. Nie jest wigc instancja ,,kontrolng” czy ,,zewnetrzna” wzgledem
wiary i prawdy chrzescijanskiej z jednej strony czy Ludu Bozego z drugiej, ale
konstytutywnym elementem Chrystusowego Koéciota wezwanego do trwania
w objawionej prawdzie:

Funkcja Urzedu Nauczycielskiego nie jest czyms zewnetrznym w stosunku do
chrzescijanskiej prawdy ani czyms nalozonym na wiare; wylania sie ona wprost
z ekonomii wiary, bowiem Urzad Nauczycielski pozostajacy w stuzbie Stowa Bozego
jest instytucja, ktorej w sposob pozytywny chcial Chrystus jako konstytutywnego
elementu Kosciota. Spetniana przez Urzad Nauczycielski stuzba prawdzie chrze-
Scijanskiej jest stuzba catemu ludowi Bozemu, powolanemu do udzialu w wolnosci
prawdy, ktéra Bog objawit w Chrystusie®.

Sam Chrystus mial zdaniem KN'W obieca¢ pasterzom towarzyszenie Ducha
Swietego, tak by mogli wypetnia¢ zadanie nauczania Ewangelii i autentyczne;
interpretacji Objawienia. W sprawach wiary i moralnosci Pan wyposazyt ich
w charyzmat nicomylno$ci, ktéry przybiera rézne formy, ale szczegdlnie reali-
zuje si¢ w kolegialnym akcie nauczania spetnianym przez biskupéw w facznosci
z ich widzialng glowa (np. sobdr powszechny) oraz wtedy, gdy prawda zostaje
ogloszona ex cathedra przez papieza petniacego misje Najwyzszego Pasterza
i Nauczyciela wszystkich chrze$cijan®”. Boza pomoc jest darowana nastgp-

35 KNW-DV, nr 37, s. 441.

36 KNW-DV,nr 14,s.431. Por. KNW-NAM, nr 7, s. 61: Prymat to nie ,urzad koordynujacy
ani kierowniczy, nie mozna go sprowadzi¢ do prymatu honorowego ani tez pojmowa¢
jako monarchii typu politycznego”. Por. takze: P. Artemiuk, Kim jest papiez w Kosciele?
Szkice z teologii prymatu, Plock: Plocki Instytut Wydawniczy 2022, s. 12; J. Nastalek,
Prymat papieski w dialogu ekumenicznym w polskiej literaturze teologicznej, Swidnica:
Swidnicka Kuria Biskupia 2008, 5. 47—48. Autor za J6zefem Majewskim zauwaza, ze pod
dokumentem brak uroczystej formuly wienczacej wypowiedzi kongregacji oraz podpisu
papieza, dlatego dokument ten nie ma wysokiej rangi doktrynalnej (innymi stowy: wy-
sokiego stopnia zaangazowania autorytetu UNK) - por. tamze, s. 49—50.

37 Por. KNW-DV, nr 1s,s. 431; LG 25; KNW-ME, s. 58. Strzezenie i ukazywanie depozytu
Objawienia Bozego obejmowaé moze réwniez wypowiadanie si¢ Urzedu Nauczyciel-
skiego ,w sposob definitywny” w sprawach nienalezacych do prawd wiary, ale z nimi
$cidle ztaczonych; dotyczy to miedzy innymi moralnosci oraz prawa naturalnego — por.
KNW-DV, nr 16, s. 432; LG 25; KNW-ME, s. 69—71; Pawet VI, Encyklika Humanae
vitae, nr 4. Objawienie obejmuje réwniez te pouczenia moralne, ktére choé moglyby by¢
poznane przez naturalny rozum, s3 z powodu grzesznosci trudno dostepne; nicomylnie
nauczane moga by¢ za$ przez Urzad Nauczycielski — por. KNW-DV, nr 16, s. 432; Sobdr


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

Apostolski przymiot Kosciota 27

com apostoléw takze wtedy, gdy nie wypowiadajac si¢ w sposéb definitywny,
w ramach pelnienia zwyczajnego urzedu nauczycielskiego, glosza nauke pro-
wadzaca do lepszego pojmowania Objawienia w sprawach wiary i moralnosci.
Takze tutaj uzasadnieniem jest pragnienie Chrystusa, by Lud Bozy postgpowat
w calej prawdzie®®. Ten zwiagzek Magisterium ze stowem Bozym i Chrystusem
jest na tyle istotny, ze kongregacja nie zawahata si¢ napisa¢, iz ,oddalenie si¢
od Pasterzy, kt6rzy czuwaja nad zachowaniem zywej tradycji apostolskiej, nie-
uchronnie wystawia na niebezpieczenistwo zwigzek z Chrystusem”™.

W charakterystyce dwustronnych relacji migdzy Urzedem Nauczycielskim
a teologami kongregacja wyjasnia, ze mimo réznych funkgji i daréw, maja ten
sam cel, jakim jest zachowanie Ludu Bozego w prawdzie. Urzad Nauczycielski
przekazuje autentyczng naukg apostoléw oraz dzicki dorobkowi teologii, odrzu-
ca zarzuty wzgledem wiary, poglady deformujace wiare i oferuje poglebienie,
wyjasnienie i zastosowanie nauki objawionej. Teologia za$ stara si¢ o glebsze
zrozumienie stowa Bozego oraz o wyjasnienie i nadanie jednorodne;j i systema-
tycznej formy stowu Bozemu zawartemu w Pismie i przekazywanemu przez zywa
Tradycje Kosciota pod przewodem Magisterium*’. Kongregacja negatywnie
ocenia stawianie na jednym poziomie teologicznych pogladéw oraz wypowie-
dzi Magisterium, jakby te miaty by¢ jedynie owocem jednej z wielu teologii.

Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, r. 2, BE, s. 260
(DH 300s). Potrzebe objawienia réwniez prawd dostgpnych rozumowi naturalnemu
uzasadnial Tomasz z Akwinu — por. STL q. 1, a. 1, resp.; Thomas Aquinas, Summa contra
Gentiles, Opera Omnia 1315, Romae: Editio Leonina 1918, lib. 1, cap. 4 (pol. wyd.: Tomasz
z Akwinu, Summa contra gentiles: Prawda wiary chrzescijarskiej w dyskusji z poganami,
innowiercami i blgdzgcymi, t. 1, thum. Z. Wlodek, W. Zega, Poznari: W drodze — Klub
Ksigzki Katolickiej 2015, s. 24—26); Thomas Aquinas, De rationibus fidei, cap. s (pol.
wyd.: Tomasz z Akwinu, Jak nzasadniaé wiare?, dz. cyt., s. 337).

3 Por. KNW-DV, nr 17, s. 432—433. Por. takze: KNW-IIP, nr 3, s. 50.

39 KNW-DV, nr 38, s. 443. Por. KNW-NAM, nr 15, s. 65: ,Wszyscy jesteSmy wezwani,
aby powierzy¢ si¢ Duchowi Swietemu, aby powierzy¢ sie Chrystusowi, powierzajac sie
Piotrowi”. Por. takze: Pawel VI, Adhortacja apostolska Paterna cum benevolentia, nr 4:

,Nisi enim Ecclesiae magisterium sese interponat, cui Apostoli suum ipsorum magisterium
crediderunt, quoque ideo nonnisi quod traditum est docetur, laeditur irreparabiliter
tuta illa coniunctio cum Christo per Apostolos, per eos nempe tradentes quod et ipsi
acceperunt’.

40 por. KNW-DV, nr 21, s. 434; Pawel VI, Discorso di Paolo VI ai Partecipanti al Congresso
Internazionale di Teologia del Concilio, https://www.vatican.va/content/paul-vi/la/
speeches/1966/documents/hf p-vi_spe_19661001_congresso-teologia.html [dostep:
26.07.2023].
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Dzi¢ki opiece Bozej nauczanie Magisterium przewyzsza wartos¢ argumentow
czerpanych z okreslonej teologii, a ta z kolei nie moze stanowi¢ ,,nauczania
paralelnego” wzgledem Magisterium Ecclesiae®.

W przedostatnim numerze instrukeji znalazt si¢ wazny teologicznie passus:

Wszyscy musza pamietac, ze Chrystus jest ostatecznym Stowem Ojca (por. Hbr 1,2),
w ktérym — jak pisze sw. Jan od Krzyza — ,Bog powiedzial nam wszystko i raz na
zawsze’, i dlatego On jest Prawda, ktora wyzwala (por. | 8,36; 14,6). Akty przyje-
cia i akceptacji Stowa Bozego, powierzonego Kosciotowi pod przewodnictwem
Urzedu Nauczycielskiego, ostatecznie odnosza si¢ do Niego i otwieraja granice
prawdziwej wolnosci*?.

Kongregacja przypomina o zwigzku stowa Bozego z zywym Stowem, do ktérego
sfowo to si¢ odnosi. Na tym tle jeszcze wigkszej wagi nabieraja wezwania do
przyjecia tego stowa pod przewodnictwem Magisterium.

Zagadnienie relacji misji papieza do stowa Bozego poruszyta Kongregacja
Nauki Wiary w dokumencie Nell attuale momento po$wigconym prymatowi
nastepcy Piotra w misterium Kosciota. Przypomniano tam, ze istota i sprawo-
wanie postugi Piotrowej winny by¢ postrzegane w $wietle Ewangelii, a zatem
w zwiazku ze zbawczg tajemnica Chrystusa oraz budowaniem Kosciota®. Kon-
gregacja w gestym teologicznie fragmencie tak opisuje stuzbe stowu Bozemu
i Kosciotowi sprawowang przez nastgpcg Piotra:

Tak jak wszyscy wierni Biskup Rzymu musi by¢ ulegly stowu Bozemu i wierze
katolickiej, jest gwarantem postuszenstwa Koséciola i — w tym znaczeniu — jest

4 por. KNW-DV, nr 34, s. 439. Takie rozdzielenie magisteriéw zaklada wezesniejsze

zerwanie jednosci miedzy Pismem a Ko$ciotem, ktéra traktowano jako niepodwazalng
az do $redniowiecza — por. G.H. Tavard, Holy Church or Holy Writ: A Dilemma of the
Fourteenth Century, ,Church History” 23/3 (1954), s. 205: ,,[...] Scripture cannot be the
Catholic faith if it is cut off from the Catholic Church. To the eyes of the great medieval
schoolmen, none can be subservient to the other. They form a team. Once separated each
of them is maimed: the Church becomes a mere human organization and the Scripture
a mere book. The former falls into the hands of administrators, the latter into those of
philologists. Both are then opaque to the power of the Word, for in the scholastic synthesis
the spiritual sensitiveness of each is provided by its oneness with the other”.

42 KNW-DV, nr 41, 5. 444. Wewnetrzny cytat za: Sw. Janod Krzyza, Droga na Gore Karmel,

11, 22, 3.

43 Por. KNW-NAM, nr 7, s. 61; Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 94.
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servus servorum. Nie podejmuje decyzji samowolnie, ale wyraza wole Boga, ktory
przemawia do czlowieka w Pigmie Swietym, przezywanym i interpretowanym przez
Tradycje; innymi stowy, episkopé Prymatu ma granice, ktore wynikaja z Bozego
prawa i z nienaruszalnej boskiej konstytucji Kosciola, zawartej w Objawieniu.
Nastepca Piotra jest skala, ktora przeciwstawiajac si¢ samowoli i konformizmowi
gwarantuje bezwzgledna wiernos¢ sfowu Bozemu: wynika z tego rowniez charakter
meczenski jego Prymatu, ktéry obejmuje takze osobiste swiadectwo postuszenistwa

krzyzowi**.

W cytowanym fragmencie KN'W wskazata po pierwsze na ulegtos¢ (postu-
szefistwo) Biskupa Rzymu stowu Bozemu oraz katolickiej wierze, po drugie
stwierdzita, ze jego stuzba polega na wyrazaniu woli Bozej. Ta za$ jest znana
dzigki temu, ze Bég przemawia w Pi$mie Swigtym. Przy czym Pismo to nie ist-
nieje »,samo’, ale jest przezywane w Tradycji i interpretowane przez nia. Innymi
stowy, nastgpca Piotra przyjmuje réwniez Tradycje, bez ktérej stowo Boze nie
mogloby zosta¢ ustyszane. Po trzecie kongregacja wskazuje, ze w Objawieniu
Bozym zawarta jest réwniez konstytucja Kosciola pochodzaca od Boga — w nia
za$ wpisuje si¢ wlasnie misja nastgpcy Piotra. Jest on skala, gdyz gwarantuje
wierno$¢ stowu Bozemu (to za$ faczy si¢ z pierwszym wnioskiem — darowi
odpowiada zadanie).

Sprawowanie prymatu kongregacja poleca postrzegaé w $wietle dwéch
przestanek: jednosci i niepodzielnosci episkopatu oraz biskupiego charakteru
prymatu. Nastepca Piotra jest wezwany do stuzenia jednosci wszystkich bisku-
pow i w ogéle wszystkich wiernych®. W tym celu sprawuje swéj prymat ,,na
réznych plaszczyznach, czuwajac nad gloszeniem stowa, nad sprawowaniem

4 KNW-NAM, nr 7, 5. 61. Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. s2: ,Ecclesial reality is

a part of revealed reality”. Por. takze: R. Stupek, Jestesmy Kosciotem Trdjjedynego Boga.
Kolegialnos¢ Kosciota wedfug Yvesa Congara, Lublin: TN KUL 2004, 5. 196 oraz 191: ,Papiez
jest przede wszystkim w Kosciele (i7 Ecclesia), a nie ponad Kosciolem (supra Ecclesiam)
w takim znaczeniu, ze nie bytby od niego w zaden sposdb zalezny. Bedac w Kosciele, moze
stanowi¢ dopiero w pewien sposéb jego uosobienie i wyrazenie” (streszczenie pogladéw
Congara).

4 Por. KNW-NAM, nr 8, s. 61; Sob6r WatykanskiI, Konstytucja Pastor aeternus, Prologus,
DH 30s1. Por. takze: W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, Krakéw: Wydawnic-
two WAM 2010, s. 50: ,,Na podstawie danych N'T uzasadnione jest méwienie o Piotrze
w kategoriach primus inter pares wiréd Dwunastu”. Idea pierwszefstwa nie oznacza,
zdaniem autora, monarchicznego zwierzchnictwa Piotra — por. tamze, s. S1.
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sakramentéw i liturgii, nad misja, nad dyscyplina i zyciem chrzescijariskim™®.
Jesli za$ chodzi o biskupi charakter prymatu Biskupa Rzymu, to:

urzeczywistnia sie przede wszystkim przez przekazywanie stowa Bozego; zawiera sie
w nim zatem specyficzna i wyjatkowa odpowiedzialnos¢ za misje ewangelizacyjna,
jako ze wspolnota koscielna jest rzeczywistoscia ze swej istoty przeznaczona do
tego, aby wzrastac: ,Obowiazek ewangelizacji nalezy uwazac za taske i wlasciwe

powolanie Kosciota; wyraza on najprawdziwsza jego wlasciwos¢™.

Précz tego wymiaru ad extra nalezace do zadania biskupiego przekazywanie
stowa Bozego realizuje si¢ takze ad intra, wewnatrz Kosciola. Papiez sprawuje
wzgledem Kosciota najwyzszy i powszechny urzad nauczycielski, to za$ zakltada

dany mu charyzmart szczegdlnej asystencji Ducha Swigtego, w pewnych przy-

padkach obejmujacy nawet przywilej nicomylnosci®®.

Wazkie stwierdzenia znajduja si¢ w Informacji dotyczqcej niektdrych publi-

kacji profesora dra Reinharda MefSnera®. Chociaz ten datowany na 2000 rok

46
47

48

49

Jan Pawet I1, Encyklika Ut unum sint, nr 94 (cytowane w KNW-NAM, nr 8, . 61).

KNW-NAM, nro,s. 62 (cyt. wewn. z: EN 14). Por. LG 23; Leon XIII, Encyklika Grande

munus, https://www.vatican.va/content/leo-xiii/la/encyclicals/documents/hf_I-xiii_
enc_30091880_grande-munus.html [dostep: 26.07.2023]; Kodeks Prawa Kanonicznego,
Poznan: Pallottinum 2008, kan. 782, § 1: ,Najwyzsze kiecrownictwo (suprema directio)

oraz koordynacja poczynati i dziatan, zwigzanych z dzielem misyjnym i wspétpracg mi-
sjonarska, nalezy do Biskupa Rzymskiego oraz Kolegium Biskupéw”; J. Nastalek, Prymar

papieski w dialogu ekumenicznym w polskiej literaturze teologicznej, dz. cyt., s. 4s.

Por. KN'W-NAM, nr 9, 5. 62; Sob6r Watykanski I, Konstytucja Pastor aeternus, r. 4, DH

3065—3074; LG 25; Kodeks Prawa Kanonicznego,kan. 749, § 1: ,Infallibiitate in magisterio,
vi muneris sui gaudet Summus Pontifex quando ut supremus omnium christifidelium

Pastor et Doctor, cuius est fratres suos in fide confirmare, doctrinam de fide vel de mori-
bus tenendam definitivo actus proclamat”. Por. takze przestroge Roberta Jensona przed

poszerzaniem zakresu nicomylnosci papieskiej w: RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2:

The Works of God, New York: Oxford University Press 1999, s. 248: ,,[...] the difficulty in

setting the boundaries of papal infallibility obviously pose a temptation. For the bishop

of Rome does not cease to teach as a bishop when he descends from the universal cathedra.
What of those in the universal church, but not in the diocese of Rome, who for theologi-
cally plausible reasons disagree with something he then teaches? Do they thereby dissent
from the universal pastor? It must be very easy for the papacy to think that they do. But

precisely if the papacy is to fulfill its defining mission of unity, this temptation must be

firmly resisted”. Jenson (tamze, s. 248, przyp. 102) wprost przywoluje Ad tuendam fidem

Jana Pawtla IT oraz wypowiedzi Kongregacji Nauki Wiary, kt6re uznaje za very alarming.
KNW-RM,s. 105-113.
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dokument Kongregacji Nauki Wiary ma zgota okolicznosciowy charakter, to
przeciez znajduja si¢ w nim donioste teologicznie wypowiedzi. Zaryzykowalbym
wrecz tezg, ze nalezatoby Konstytucje dogmatyczng o Objawieniu Bozym Dei
verbum czytaé w tacznosci z ta wypowiedzia kongregacji. Ojcowie Vaticanum
Secundum ze wzgledu na przyjety paradygmat ekumeniczny starali si¢ wyrazaé
w sposdb maksymalnie otwarty na protestancka wrazliwo$¢ teologiczna, co
jednak mialo ten skutek uboczny w posoborowej mysli, ze differentia specifica
katolickiej teologii nieco si¢ zatarta. Kongregacja sugeruje wrecz, ze na nowo
sformutowana (w kontekscie dominacji metody historyczno-krytycznej) prote-
stancka zasada sola Scriptura rozpowszechnita si¢ dzisiaj szeroko w katolickiej
teologii®’. Dokument KN'W jest zatem przypomnieniem katolickiej nauki,
a przy okazji moze stuzy¢ utrzymaniu wlasciwej interpretacji samej konstytucji
Dei verbum’.

Pisze zatem kongregacja o Reinhardzie Mefinerze, ze bedac $wiadomym sfor-
mutowanej w dobie reformacji zasady sola Scriptura, uznaje pierwszenstwo Tra-

9 Por. KNW-RM, s. 107. Zasada sola Scriptura jest gléwng zasadg reformacji wskazujaca

na prymat Biblii, w ktérej wspélnoty reformowane upatruja najwyzszy (albo wrecz
jedyny) autorytet w sprawach wiary, dokeryny i zycia Ko$ciota — por. np.: A. McGrath,
Christian Theology: An Introduction, Oxford: Blackwell 2017, s. s0; S.H. Hendrix, Sola
Scriptura, w: The Cambridge Dictionary of Christian Theology, red. I.A. McFarland,
D.A.S. Fergusson, K. Kilby, I.R. Torrance, Cambridge: Cambridge University Press
2011, 5. 478—479; S. Zatwardnicki, Biblia ,po katolicku’, czyli dlaczego nie sola Scriptura,
Pszenica i Kgkol, Warszawa—Poznan: Dominikanskie Centrum Informacji o Nowych
Ruchach Religijnych — W drodze 2023, s. 14-28.

Waldemar Linke, jeden z recenzentéw wydawniczych, ktdremu niniejszym dzickuje za
wlozong prace i uwagi, uznal méj poglad o podnoszeniu tej wypowiedzi KN'W do rangi
wykladni konstytucji soborowej za tez¢ postawiong na wlasne ryzyko autora (recenzja
w archiwum autora i wydawcy). Oczywiscie zdaje sobie sprawe z réznej rangi obu doku-
mentdw, cheialem jednak zwrécié uwage na to, ze zadaniem kongregaciji jest wyrazenie

51

obowiazujacego nauczania Magisterium w danym temacie, gdy pojawiaja si¢ watpliwosci
interpretacyjne. Jesli zatem KN'W musi broni¢ interpretacji Konstytucji dogmatycznej
0 Objawieniu Bozym, to dlatego, ze sam tekst bywal w okresie posoborowym réznie rozu-
miany. Podtrzymuje zatem przekonanie, ze wypowiedz kongregacji na temat relacji Pisma
i Tradycji moze przystuzy¢ si¢ odparciu takich wyktadni Dei verbum, kt6rych nie mozna
uzna¢ za ortodoksyjnie katolickie. O wysokiej randze dokumentéw KN'W — por. KN'W-
-DV, nr 18, 5. 433: ,W spelnianiu powszechnej misji Biskupowi Rzymu pomagaja urzedy
Kurii Rzymskiej, a w tym, co odnosi si¢ do spraw wiary i moralnosci, jest on wspierany
szczegOlnie przez Kongregacje Nauki Wiary. Wynika z tego, ze dokumenty tej Kongre-
gacji osobidcie zatwierdzone przez Papieza wchodza w zakres zwyczajnego nauczania
nastepcy Piotra”.
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dycji przed Pismem Swigtym, ktore jest jej czg$cia, ale jednak pozostaje przeko-
nany, ze ,kazda autentyczna Tradycja apostolska jest zebrana w Pismie Swiqtym,
i dlatego Pismo Swiete jest jako «bezdyskusyjna norma [...] instancjg krytyczna
kazdej pdzniejszej Tradycji»">*. Tak rozumiana Tradycja jest zdaniem Mefinera
w coraz to nowy sposob w danej chwili kulturowej realizowanym kerygmatem,
ktéry znajduje si¢ w raz na zawsze waznej formie na kartach $wietych pism.
W tym ujeciu, jak ocenia kongregacja, nast¢puje redukeja Tradycji do kerygma-
tycznego przedstawienia Pisma Swiqtego, a zatem zostaje wprowadzona i chcac
nie chcae postawiona ponad nauczaniem np. soboréw Trydenckiego i Watykan-
skiego II zasada sola Scriptura, ktérej te sobory wyraznie si¢ przeciwstawity™.
Koncepcja Mefinera prowadzi do przyjecia prymatu egzegezy naukowe;j
jako instancji najwyzszej w interpretacji Pisma Swicgtego. Zdaniem uczonego
Pismo nie powinno by¢ interpretowane w $wietle pdzniejszej Tradycji czy
urz¢dowej decyzji, gdyz prowadzi to do dogmatyzmu. Wprowadzajac spdjnik
»czyli” miedzy Tradycje a teologic (Tradycja, czyli teologia), MefSner albo zréw-
nuje, albo przynajmniej stawia na tym samym poziomie obie rzeczywistosci®®.
»Nie wida¢, w jaki sposdb, w tej koncepcji Tradycji i Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota, Pismo Swiete mogloby by¢ inaczej instancja krytyczna, jak tylko za

52 KNW-RM,s. 106. Wewngtrzne cytaty za: R. Mefner, Die MefSreform Martin Luthers und
die Eucharistie der Alten Kirche. Ein Beitrag zu einer systematischen Liturgiewissenschaft,
Innsbruck—Wien: Tyrolia 1989, s. 14. Por. B. Ferdek, Modele ekumenizmu wedtug Josepha
R/,ztzingem, »Studia Salvatoriana Polonica” 1 (2007), s. 66: ,,Znaczenie tej gwarancji cig-
glodciijednosci wiary, kedra jest sukcesja apostolska, mozna ukazaé niejako sub contrario.
Tam, gdzie pomniejsza si¢ znaczenie stuzby hierarchicznej na rzecz strzezenia «$wietego
zrédlax, tam to zadanie przejmuja np. egzegeci. Ratzinger ukazuje to na przykladzie
chrzedcijaristwa reformowanego [...]”.

53 Por. KNW-RM, s. 106. Por. R. Mefner, Die MefSreform Martin Luthers und die Eucha-
ristie der Alten Kirche, dz. cyt., s. 14. Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 56
(o stanowisku Trydentu): ,,Gdyby$my z ich [apostotéw — SZ] dziedzictwa zachowywali
tylko pisma, nie dochowaliby$my z niego wszystkiego. Apostolowie bowiem pozostawili
nie tylko to”. Na kerygmatyczny wymiar Tradycji zwracal uwage Jan Pawel IT - por. Jan
Pawet 11, List apostolski Orientale lumen, nr 8: ,Tradycja jest dziedzictwem Kosciota
Chrystusowego, zywa pamiecig 0 Zmartwychwstalym, ktérego spotkali i o keérym dali
$wiadectwo Apostolowie; przekazali oni zywa pamieé¢ o Nim swym nastgpcom w nie-
przerwanej linii, porgczonej sukcesjg apostolska przez nalozenie rak, az do Biskupow
dzisiejszych. [...]. Nie chodzi tu o powtarzanie niezmiennych formul, ale o dziedzictwo,
ktére zachowuje zywy, pierwotny rdzen kerygmatyczny”.

54 Por. KNW-RM,s. 106. Por. R. MefRner, Die MefSreform Martin Luthers und die Eucharistie
der Alten Kirche, dz. cyt., s. 15-16.


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

Apostolski przymiot Kosciota 33

posrednictwem egzegezy naukowej, ktéra w taki sposéb zostaje podniesiona

do rangi najwyzszego autorytetu — wbrew zadeklarowanej intencji autora™.

To, ze w ten spos6b przeformulowana zasada sola Scriptura ,nie gwaran-

tuje normatywnego charakteru Pisma Swigtego”, wida¢ zdaniem kongrega-

cji w egzegezie przekazéw 0 ustanowieniu Eucharystii. ,,Hipotezy dotyczqce

poczatku tekstéw paralizuja stowo biblijne jako takie”. Z kolei oczywistym jest,

»ze Tradycja w swoim sensie okreslonym przez Koscidl nie oznacza manipulacji

w stosunku do Pisma Swigtego za posrednictwem pdzniejszego nauczania

i zastosowania, ale — przeciwnie — stanowi gwarancjg, aby stowo Pisma Swigtego

moglo zachowad swoje znaczenie”®. W tym akurat przypadku, dotyczacym
Najs$wictszego Sakramentu:

55

56
57

Kosciot jest pewny w wierze, ze sam Chrystus — jak opowiadaja Ewangelie
(Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; £k 22,23-25) i $wiety Pawel w Tradycji apostolskiej
(I Kor 11,23-25) — w czasie wieczerzy przed swoja meka powierzyt uczniom pod
postaciami chleba i wina swoje Cialo i swoja Krew oraz ustanowit w ten sposob
Eucharystie, ktora rzeczywiscie jest jego wlasnym darem dla Kosciota wszystkich
czasow. [...] Jest wiara Kosciola, ze Chrystus w czasie Ostatniej Wieczerzy ofiarowat
swoje Cialo i swoja Krew — siebie samego — swemu Ojcu i dat siebie samego do

spozywania swoim uczniom pod znakami chleba i wina®”.

KNW-RM, . 106—107. Nie oznacza to oczywiscie, ze Magisterium mogloby si¢ wypowia-

da¢, nie biorge pod uwage wspélezesnych badan egzegetycznych — por. Y. Congar, Tradycja
itradycje,dz. cyt., s. s5: ,Wykorzystanie charyzmatu, ktérym cieszy si¢ magisterium, jest nie
tylko charyzmatem asystencji, a nie Objawienia, lecz ponadto ze swej istoty jest darem zapo-
biegawczej opicki, jak gdyby negatywnej: «assistentia ne erret>. Zabezpiecza on przed bledem
decyzje, do ktérej magisterium dochodzi u kresu pewnej pracy ludzkiej (ktérej oczywiscie
towarzyszy pomoc Boga). Praca ta obejmuje nicodzowne badania «teologii pozytywnej»
w tym sensie, w jakim rozumiemy tutaj t¢ ostatnia i ktdry zawiera w sobie przede wszystkim
powazne badania egzegetyczne. Teologia pozytywna w ten sposc')b reprezentuje w zyciu
Kosciola instancje krytyczng w stuzbie teologdw, kaznodziejéw i samego magisterium; jest
ona $rodkiem do zapewnienia prawdziwosci rozwinigd i rozpoznania tego, co w obfitosci
form historycznych moze naleze¢ do tresci tradycji. Nie ma ona jednak ostatniego stowa.
Jak kazda teologia, takze ona jest nauczajaca i zarazem nauczana. Ostatnie sfowo nalezy do
Ducha Swic;tego ido Jego ludzkiego organu, ustanowionego przez Boga w Jego ludzie, do
magisterium ciala biskupiego bedacego spadkobiercg ciata apostolskiego w porzadku postugi”™.
KNW-RM,s. 107-108.

KNW-RM, s. 112. Por. Sobér Trydencki, Dekret o sakramencie Eucharystii, r. 1-4, BF,
5. 204—206 (DH 1637-1638, 1640, 1642); Sobér Trydencki, Nauka o najswigtszej ofierze
Mszy Swi;tej, r. 1, BE, s. 220—221 (DH 1740—1741).
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W zwiagzku z tym kongregacja przypomina katolicka nauke, zgodnie z ktéra
cato$¢ przekazywania Objawienia otrzymanego od apostotéw mozna okresli¢

mianem Tradycji w sensie szerokim®®. Proces ten przebiega dwojako:

w formie spisanej, ktora jest Pismo Swiete, oraz w formie nie pisanej, ktora jest
Tradycja w sensie $cistym. Rzeczywiscie, przepowiadanie apostolskie wyraza sie
w szczegdlny sposéb w Pismie Swietym, ale nie wyczerpuje sie w nim. Dlatego
pojecie Tradycji apostolskiej, ktora pod asystencja Ducha Swietego jest przekazy-
wana w Kosciele, jest szersze niz to, co zostato wprost zapisane w Pismie Swietym.
Przepowiadanie apostolskie i Tradycja, jaka pochodzi od apostoléw, nie moga byc
po prostu zrownane ze soba>’.

Obok Pisma Swictego istnieje zatem Tradycja w sensie $cistym, dzieki ktorej

. . . . . A . » . , . - . 1.
»poznajemy natchnienie i kanon Pisma Swigtego” i bez ktérej ,nie jest mozliwe

pelne wyjasnienie i aktualizacja Pisma Swigtego”. Koscidl nie czerpie swojej

wiary i ,pewnosci odno$nie do wszystkich rzeczy objawionych tylko z Pisma

Swietego™. Normg wiary dla Koéciota katolickiego jest Tradycja bedaca ,,prze-

kazywaniem objawienia, ktére zostalo powierzone przez Chrystusa i Ducha

Swigtego apostotom, w zyciu i w nauczaniu Kosciota katolickiego przez wszystkie

pokolenia az do dzisiaj™'. Obok niej w Kosciele katolickim istniaty pewne zwy-

czaje (tradycje) bedace szczegdlnymi, ale nie wigzacymi, elementami Tradycji®.

58

59

60

61

62

Por. KN'W-RM,;s. 109.

KNW-RM,s. 109. Por. DV 8: ,,Itaque praedicatio apostolica, quae in inspiratis libris in

speciali modo exprimitur [...]. Haec quae est ab Apostolis Traditio sub assistentia Spiritus

Sancti in Ecclesia proficit”.

KNW-RM, s. 110. Por. DV 8-9: ,,Per eandem Traditionem integer Sacrorum canon

Ecclesiace innotescit, ipsacque Sacrae Litterae in ea penitius intelliguntur et indesinenter
actuosae redduntur [...]. Quo fit ut Ecclesia certitudinem suam de omnibus revelatis non

per solam Sacram Scripturam hauriat”.

KNW-RM,s. 110. Por. Sob6r Trydencki, Dekret o przyjecin swigtych ksigg i Tradycji, BF,
s. 181; DH 1501: ,Et sine scripto traditionibus, quae ab ipsius Christi ore ab Apostolis

acceptae, aut ab ipsis Apostolis Spiritu Sancto dictante quasi per manus traditae ad nos

usque pervenerunt”. Stowa te powtarza Sobdr Watykanski I w r. 2 konstytucji De: Filius -
por. BE, s. 260, DH 3006.

Por. KNW-RM, s. 110-111. Por. DV 7-10 oraz Sobér Watykanski I, Konstytucja Dei

Filius, r. 2, BE, s. 260; DH 3006: ,Haec porro supernaturalis revelatio [...] continentur

«in libris scriptis et sine scripto traditionibus [...]»”.
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Nastepnie kongregacja przyznaje nauce teologicznej znaczacs, ale ograni-
czona role w interpretacji stowa Bozego przekazanego w Pismie i w Tradycji.
W tym kontekscie zostaje przywolana niezbywalna funkcja Magisterium:

Przekracza mozliwosci teologii wyjasnienie stowa Bozego w sposob wiazacy dla
wiary i zycia Ko$ciola. To zadanie jest powierzone Urzedowi Nauczycielskiemu
Kosciota. Urzad Nauczycielski nie jest ponad sfowem Bozym, ale mu stuzy. Jest
jednak ponad wyjasnieniami sfowa Bozego, o ile osadza, czy jakies wyjasnienie
odpowiada czy tez nie przekazanemu sensowi sfowa Bozego®.

Tradycja apostolska manifestuje sie, jak przypomina KN'W, réwniez w uzna-
nych obrzedach liturgicznych bedacych normatywnymi formami wyrazu wiary.
Liturgia, ktéra aktualizuje dzieto odkupienia i jest szczytem oraz zrédlem
dziatalno$ci Kosciota, uobecnia ,misterium wiary” i jest jego najwznioslejszym
$wiadectwem. Nie zachodzi sprzeczno$¢ miedzy urzedowymi formami definicji

wiary (takimi jak reguly wiary, symbole czy dogmaty) a ich aktualizacja w litur-

gii, gdyz zdefiniowana wiara pozostaje wiazaca dla liturgii i jej interpretacji®*.

Kosciél wierzy réwniez, podkresla w tym samym dokumencie Kongregacja
Nauki Wiary, ze w powolaniu i postaniu Dwunastu Chrystus réwnocze$nie
ustanowit urzad sukeesji apostolskiej. Realizuje si¢ on w formie pelnej w bisku-
pach bedacych nastgpcami apostotow®.

G KNW-RM, s. 111. Por. DV 10: ,Munus autem authentice interpretandi verbum Dei

scriptum vel traditum soli vivo Ecclesiae Magisterio concreditum est, cuius auctoritas in
nomine lesu Christi exercetur. Quiod quidem Magisterium non supra verbum Dei est, sed
eidem ministrat, docens nonnisi quod traditum est, quatenus illud, ex divino mandato
et Spiritu Sancto assistente, pie audit, sancte custodit et fideliter exponit, ac ea omnia ex
hoc uno fidei deposito haurit quae tamquam divinitus revelata credenda proponit”.

64 Ppor, KNW-RM,s. 111; SC 2, 10. Por. takze: TD 32: ,Jednym z kryteriéw teologii kato-
lickiej jest wierno$¢ Tradycji apostolskiej. Wierno$¢ ta wymaga, aby rézne §wiadectwa
iwyrazy wciaz trwajacej Tradycji apostolskiej byly przyjmowane czynnie i z rozeznaniem.
Pociaga to za soba potrzebe studiowania Pisma Swietego, liturgii i pism ojcéw i doktoréw
Kof$ciola, a takze uwzglednienia nauczania Urzedu Nauczycielskiego”. O teologicznym
znaczeniu liturgii pisal Cipriano Vagaggini, jeden z reprezentantéw ruchu liturgicznego
i pionierdw teologii liturgii — por. C. Vagaggini, I/ senso teologico della liturgia. Saggio di
liturgia teologica generale, Roma: Paoline 1957.

S Por. KNW-RM,s. 112; LG 28.
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Na podstawie powyzszej prezentacji tresci wybranych opracowan Kongregacji
Nauki Wiary mozna sformulowad nastepujace kwestie donioste dla dalszej
refleksji majacej na celu wydobycie apostolskiego przymiotu Pisma Swigtego:

1. Sukcesja apostolska w Kosciele

Na uwage zastuguje silny akcent postawiony przez Kongregacje Nauki Wiary
na ciaglo$¢ istnienia struktury Kosciota nadanej mu przez Chrystusa. Wybra-
nie Dwunastu, a posréd nich obdarzenie szczegdlnym powotaniem Piotra,
znajduje swoja kontynuacje w nastgpcach Piotra i biskupach jako nastgpcach
apostoléw. Kongregacja przypomina soborowa wypowiedz o Kosciele Chry-
stusa ustanowionym i zorganizowanym jako spolecznos¢, i rzadzonym przez
nastepee Piotra oraz pozostajacych w komunii z nim biskupéw. Dopiero taki
Koscidl, w ktdrym zostaly zachowane elementy konstytutywne Eklezji, moze
by¢ filarem i podpora prawdy (por. 1 Tm 3,15). Z wypowiedzi KN'W wynika,
ze zwiazek z nauka apostolska jest mozliwy za posrednictwem hierarchicznego
wymiaru Ko$ciota. To sam Chrystus zdaniem kongregacji ustanowit sukcesje
apostolska w swoim Kosciele — jednocze$nie z powotaniem i postaniem Dwu-
nastu. Urzad Nauczycielski jawi si¢ kongregacji jako pozytywnie chciany (a nie
jedynie dopuszczony, np. na zasadzie instancji organizujacej czy kontrolujacej)
faktor Kosciota nalezacy do jego istoty i pozostajacy na stuzbie stowa Bozego
i Ludu Bozego. Ta pochodzaca od Boga konstytucja Koéciota, w ktdra wpisuje
si¢ rowniez misja nastgpey Piotra, jest zawarta w Bozym Objawieniu — stanowi
jego niezbywalng cze$é.

2. Magisterium w sluzbie stowa Bozego

Kongregacja Nauki Wiary utrzymuje, Ze z ustanowienia Bozego wywodzi si¢
nalezace do pasterzy jako nastepcow Piotra i apostoléw autentyczne nauczanie
wiernych i interpretowanie Objawienia, ktdre to zadania sprawuja na mocy
wiadzy udzielonej im przez Chrystusa oraz dzigki towarzyszeniu Ducha Swie-
tego. Katolicki optymizm co do Kosciota i jego nieomylno$ci zakorzenia si¢
w wierze w to, ze taskawy Bog nie tylko postanowil, ale jest tez w stanie zreali-
zowa¢ swoja wolg, by to, co ze wzgledu na zbawienie zostalo objawione, bylo
przekazywane w caloéci kolejnym pokoleniom. Poniewaz ten szczegélny dar
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nieomylnosci nie pochodzi z jakiego$ nowego Objawienia, dlatego od nastepcéw
Piotra i kolegium biskupéw wymaga si¢ zglebiania skarbu Objawienia Bozego
zawartego w Pi$mie oraz zywej Tradycji pochodzacej od apostotéw. Stuzba
Magisterium polega na zachowaniu, wyktadaniu i gloszeniu stowa Bozego.

Réwniez misje papieza Kongregacja Nauki Wiary umiejscawia w relacji do
stowa Bozego, misterium Chrystusa i tajemnicy Ko$ciota. Podkreslona zostata
ulegto$¢ Biskupa Rzymu stowu Bozemu i katolickiej wierze jako odpowiedzi
na to stowo. Sprawowana przez papieza postuga jednoéci Kosciota obejmu-
je miedzy innymi gloszenie stowa Bozego, co w wymiarze wewnetrznym —
skierowanym do Kosciola — oznacza, ze sprawuje on najwyzszy i powszechny
Urzad Nauczycielski, czemu z kolei stuzy charyzmat szczegdlnej asystencji
Ducha Swietego obejmujacy w niektorych przypadkach przywilej nicomylno-
$ci. Nastepca Piotra jest skala, poniewaz stanowi gwarancje postuchu danego
stowu Bozemu. W przekonaniu kongregacji nastgpca Piotra przeciwstawia sie
samowoli i konformizmowi w stosunku do stowa Bozego.

KNW z naciskiem przypomina jednak katolicka naukg o tym, ze dar Obja-
wienia Bozego wiaze si¢ z catym Ko$ciotem; caly Lud Bozy stuzy zachowaniu
stowa Bozego. W strzezeniu stowa, zglebianiu go, stosowaniu i przekazywaniu
innym wspdldzialaja ze sobg $wieccy i pasterze, kt6rzy razem tworza Lud Bozy.
Wtasnie jako Ciato Chrystusa w jego jednosci, a zarazem hierarchicznosci
(a zatem nigdy bez nast¢pey Piotra i biskupéw), Ko$cidl zostaje obdarowa-
ny nicomylnoscia. Bég, ktéry postanowit, by cate Objawienie przekazywano
kolejnym pokoleniom, pozwala Ko$ciotowi przewodzonemu przez Ducha
Swietego na udzial w swojej nicomylnosci. Kongregacja wigze t¢ nicomylno$é
z faktem, ze sfowo Boze zostalo ustyszane przez Kosciét i weigz musi by¢ przez
niego styszane. Z eschatologicznosci ,wydarzenia Chrystusa” i nieodwotalnosci
ostatecznego Przymierza wynika zdaniem kongregacji koniecznos¢ zachowania
Ludu Bozego w calej prawdzie i wyznawaniu autentycznej wiary.

Mimo ze kazdy wierzacy jest o$wiecony przez Ducha Swigtego, od ktérego
otrzymuje namaszczenie sprawiajace sezsus fidei (por. 1 2,20.27), to jednak bez
pomocy innych — a zwlaszcza bez szczegélnej roli pasterzy — nie jest mozliwa
zgodno$¢ w sprawie wiary i obyczajéw. Zmyst wiary jest skutkiem dzialania
Ducha Prawdy, ktéry jednoczesnie sprawia, ze Lud Bozy, trwajac w wierze apo-
stolskiej, przyjmuje stowo Boze nie tylko wyrazone w stowie ludzkim w Pi$mie,
ale réwniez przepowiadane i wyktadane przez Urzad Nauczycielski. Poniewaz
jest to naprawde stowo Boga, dziata ono w wierzacych (por. 1 Tes 2,13). Pasterze
opierajg si¢ nie tylko na Pismie i Tradycji, ale réwniez biorg pod uwage sezsus
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fidei Ludu Bozego, cho¢ z drugiej strony ich nauczanie moze zostaé zapropo-
nowane ludowi do przyjecia. Zrozumienie przekazanych spraw i stéw moze
wzrasta¢ zaréwno dzigki kontemplacji, dociekaniu i glebokiemu pojmowaniu
rzeczywistosci duchowych wszystkich wiernych, jak i dzigki charyzmatowi
prawdy towarzyszacemu biskupiemu nauczaniu. UNK korzysta z duchowego
do$wiadczenia Ludu Bozego, z kolei lud ten przyjmuje i rozumie stowo Boze
gloszone i wyjasniane przez Urzad Nauczycielski.

Do zadan teologa nalezy dazenie w tacznosci z Magisterium do glebszego
zrozumienia stowa Bozego, jego wyjasnienia i usystematyzowania. Teolog
i Urzad Nauczycielski wykonuja inne funkcje i otrzymuja inne dary, ktdre jednak
stuza temu samemu celowi, jakim jest zachowanie Ludu Bozego w prawdzie.
Magisterium w petnieniu swojej funkeji korzysta z refleksji teologdw, ale cho¢
teologii przystuguje istotna rola w interpretacji stowa Bozego przekazanego
w Pismie i Tradycji, to jednak tylko UNK w sposéb wiazacy dla wiary i zycia
Kosciola wyktada stowo Boze. Kongregacja z cala moca sprzeciwia si¢ sytuacii,
w ktérej nauczanie teologéw miatoby staé si¢ ,,paralelnym” nauczaniem wzgle-
dem tego sprawowanego przez Urzad Nauczycielski. Egzegetyczne hipotezy nie
maja mocy wiazacej dla wiary i zycia Kosciota, a wrecz moga paralizowaé stowo
biblijne. Tylko Magisterium Ecclesiae autentycznie wyklada stowo Boze — nie
sytuuje si¢ ponad nim, ale temu stowu stuzy (,, Magisterium non supra verbum
Dei est, sed eidem ministrat” — DV 10). Stoi za to ponad wyjasnieniami stowa
Bozego, orzekajac, ktére z nich odpowiadaja przekazanemu sensowi stowa
Bozego. KN'W przypomniata réwniez, ze akt przyjecia stowa Bozego, ktére
zostalo powierzone Kosciotowi przewodzonemu przez Urzad Nauczycielski,
koniec konicéw odnosi si¢ do Chrystusa jako zywego Stowa. To On jest bowiem
ostatecznym Stowem Ojca (por. Hbr 1,2). Dlatego zwigzek z Chrystusem zostaje
wystawiony na niebezpieczenistwo, gdy chrzescijanin oddala si¢ od pasterzy.

3. Pismo Swiete w misji apostolskiej

Kongregacja Nauki Wiary uznata, ze do zadan tak Urz¢du Nauczycielskiego,
jak i teologii nalezy dociekanie glebszego zrozumienia stowa Bozego i zacho-
wanie Ludu Bozego w prawdzie. Pod pojeciem stowa Bozego rozumie si¢ tutaj
stowo zawarte w Pismie i przekazywane przez zywa Tradycje Kosciota. Row-
niez teologia na swdj sposob dostarcza pomocy Ludowi Bozemu wezwanemu
do uzasadniania nadziei chrze$cijaniskiej (por. 1 P 3,15). Caly Lud Bozy niesie
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powotanie misyjne, w ramach ktérego nalezy zatem sytuowaé postuge Magiste-
rium. Kongregacja przypomina, ze to sam Pan wystal swoich apostoléw i zlecit
im misj¢ czynienia uczniami wszystkich narodéw (por. Mt 28,19). Zdaniem
KNW prawda zawierajaca si¢ w stowie wiary winna zosta¢ ludziom ukazana,
co jest jednym z zadan teologii (por. Rz 10,14-15).

Poruczeniem papieza jest stuzba jednosci episkopatu i catego Ludu Bozego,
a swoj prymat sprawuje on przez czuwanie nad gloszeniem stowa i misja, spra-
wowaniem sakramentéw i liturgii, dyscyplina i zyciem wierzacych. Powolaniem
Kosciota, a jednoczesnie wyrazem jego natury jest ewangelizacja. Stad réwniez
Biskup Rzymu pozostaje odpowiedzialny za misje ewangelizacyjng. Charakeer
papieskiej postugi urzeczywistnia si¢ przede wszystkim przez przekazywanie
stowa Bozego — zaréwno ad extra, jak i ad intra. Réwniez nast¢pca Piotra
pozostaje ulegty stowu Bozemu przemawiajacemu w Pismie przezywanym
i interpretowanym przez Tradycje. Sama, ograniczona zreszta, misja nastepcy
Piotra, wpisujaca si¢ w konstytucj¢ Kosciota o boskiej genezie, jest zawarta
w Objawieniu Bozym.

4. Pismo Swiete a Tradycja apostolska

Kongregacja Nauki Wiary sprzeciwia si¢ twierdzeniom, ze wszelka autentyczna
Tradycja apostolska zostata zebrana na kartach Pisma Swietego, tak ze moze ono
odtad petni¢ funkcje samodzielnej normy czy tym bardziej instancji krytycznej
wzgledem kazdej pézniejszej tradycji czy np. nauczania soborowego. Kongre-
gacja krytykuje réwniez przeformutowang zasadg sola Scriptura polegajaca na
przyznaniu najwyzszego autorytetu egzegezie naukowej, ktdra z samej swojej
natury nie moze gwarantowaé normatywnego charakteru Pisma Swietego.
KNW przypomina, ze Koécioél nie czerpie wiary i pewnosci co do tego, co
zostalo objawione, z samego Pisma Swictego. Normg wiary dla Kosciota kato-
lickiego jest Tradycja w sensie szerokim, ktéra oznacza cato$¢ przekazywanego
Objawienia otrzymanego od apostoléw, a powierzonego im przez Chrystusa
i Ducha Swigtego. Ten przekaz realizuje si¢ w formie spisanej (Pismo Swic;te)
oraz w formie niespisanej w zyciu i nauczaniu Kosciota katolickiego (Tradycja
w sensie $cistym). Cho¢ przepowiadanie apostolskie wyrazone zostalo w sposéb
szczegblny na kartach natchnionych pism, to jednak Tradycja apostolska jest
rzeczywistoscig szerszg. Dzigki Tradycji w sensie $cistym Ko$cidl nie tylko
poznaje natchnienie i kanon Pisma Swigtego, ale réwniez zyskuje jego petne
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wyjasnienie i aktualizacje. Swicta Tradycja stanowi gwarancje zachowania
znaczenia sfowa biblijnego.

Tradycja apostolska, jak przypomina kongregacja, przejawia si¢ réwniez
w ustalonych obrzedach liturgicznych, ktére jako $wiadectwo i uobecnienie
misterium wiary (przestrzen aktualizacji dzieta odkupienia), staja si¢ norma-
tywnymi formami wyrazu wiary Kosciota. Chrystus jako Glowa mistycznego
Ciala ustanowil nastgpcow apostotéw (a przez biskupéw réwniez kaptanéw)
podobnie jak weze$niej apostoléw — szafarzami swojego kaplaristwa. W imieniu
Chrystusa oraz cztonkéw Kosciota sktadajg oni Ofiar¢ eucharystyczna, a przez
to stuza budowaniu jednego Ciata Chrystusa (por. 1 Kor 10,16-17). Do zadan
nastepcéw Piotra sprawowanych w ramach stuzby jednosci Kosciota nalezy
procz przepowiadania réwniez czuwanie nad celebracja sakramentéw i liturgii.

W powyzsze cztery punkty podsumowania wpisz¢ teraz, zgodnie z wezesniejsza
zapowiedzig, teologicznosystematyczne refleksje Roberta Jensona. Wprowadze
jednak pewna modyfikacje: punkt trzeci zostanie rozbity na dwa paragrafy:
,,Pismo Swigtc w misji apostolskiej” oraz ,,Eschatologiczny cel pism natchnio-
nych”. W trakcie analizowania pogladéw luteranskiego teologa okazato sie,
ze zaproponowana przez niego eschatologiczna perspektywa w postrzeganiu
urzedu w Koéciele, odniesiona do doktryny Pisma Swigtego, pozwala uchwyci¢
zwiazek apostolskiego wymiaru Pisma z wymiarem eschatologicznym, bez
ktérego ten pierwszy nie moze by¢ w pelni rozpoznany. Po zaprezentowaniu
mysli Jensona przejde w kazdym z kolejnych paragraféw do teologicznego opra-
cowania znamienia apostolskosci Pisma Swictego w jego zwigzku z apostolskim
znamieniem Kosciota.

Jesli chodzi o twérczo$¢ Jensona, bede siggat gléwnie do jego dwutomowego
dzieta Systematic Theology. W The Norms of Theological Judgement*®, jednym
z rozdzialéw pierwszego tomu, autor zajmuje si¢ normami, na podstawie ktd-
rych teologia wydaje sady o tym, co jest, a co nie jest zgodne z Ewangelia. Za
zycia apostoléw oni sami mogli odpowiada¢ na takie pytanie, a po ich odejsciu
uplyneto kilka wiekéw, zanim wskazano na trio instytucji wzajemnie od siebie
zaleznych: kanonu Pisma, wyznania wiary i urz¢du, stanowiacych zdaniem

6 RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1: The Triune God, New York: Oxford University
Press 1997, s. 23—41.
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Jensona surogat (surogate) apostoléw w erze pomigdzy Zmartwychwstaniem
a wypelnieniem (fiellfilment)®’. Posrdd tych skladajacych si¢ na Tradycje norm,
gdy wszystkie one znajda si¢ na wlasciwym miejscu, biblijny kanon petni funkeje
norma normans non normata — twierdzi luteraiski uczony®.
Teologicznosystematycznym uzasadnieniem konstytutywnosci sukcesji
apostolskiej w Kosciele zajal si¢ Jenson w drugim tomie w rozdziale The Office
of Communion®. Treécig urzedu pasterskiego jest zdaniem teologa m.in. troska
o tozsamo$¢ nauczania Kosciota z nauka apostotéw. Uczony stawia na wokan-
dzie kwesti¢ dogmatycznego statusu instytucji $wiecen i jej zwigzku z Pismem
Swietym. Poszukuje on odpowiedzi na pytanie, czy znaczenie urzedu mozna
pordéwnaé z tym, ktére przystuguje stowu i sakramentom™. Dla kwestii przy-
miotéw Pisma waznym zagadnieniem jest pochodzenie de iure divino struktury
urzedu koscielnego. Cho¢ do wyksztalcenia si¢ w znanej dzi$ postaci potrzebo-
wala czasu (podobnie jak decyzja 0 uznaniu kanonicznosci ksiag natchnionych),
Jenson uwaza ja za nicodwracalna i konieczna ze wzgledu na Ewangeli¢”.

7 Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt.,s. 23—24. Autor odsyla do: J. Pelikan,

The Christian Tradition: A History of the Development of Doctrine, t. 1: The Emergence of the
Catholic Tradition (100-600), Chicago, IL: University of Chicago Press 1971,s. 108—120;
pol. wyd.: J. Pelikan, Tradycja chrzescijarska. Historia rozwoju doktryny, t. 1: Powstanie
wspdlnej tradycji (t00—600), thum. M. Hoffner, Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiclloniskiego 2008, s. 113-126. Réwniez w innej swojej publikacji Jenson wymienia
to samo trio (por. RW. Jenson, Canon and Creed: Interpretation, Resources for the Use
of Scripture in the Church, Louisville, KY: Westminster John Knox Press 2010, 5. 71: ,In
response to the crises of the second century, the church received a trio of institutions to
guard its identity through time: canon, creed, and episcopate”), przy czym dwie pierwsze
instytucje staja si¢ trescia jego refleksji (por. tamze, s. 5).
% Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1,dz. cyt., s. 26. Por. takze: RW. Jenson, Canon
and Creed, dz. cyt., s. 32: ,[...] the canon without the creed will not serve to protect the
church against perversion of the gospel, and neither will the creed without the canon.
Perhaps even the two together will not finally serve without the third leg, a sacramentally

constituted continuity of church governance”.
69

70
71

RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 228—249.

Por. RW. Jenson, Systematz'c Yhealogy, t. 2, dz. cyt., s. 229—-230.

Por. RW. Jenson, Systematif neology, t. 2, dz. cyt.,s. 237-238. Por. Y. Congar, deycjﬂ
itradycje,dz. cyt., s. 146: ,W ten sposdb w ogdlnym podmiocie Tradycji, jakim jest Ecclesia,
rozpoznajemy pewne zrdznicowania. Istniejq zrdéznicowania de ﬁzfto, niejako historyczne
(teologowie, ojcowie). I istnieje zréznicowanie de iure niejako istotne: hierarchia i lud
wierny s3 w sposdb nieréwny i rézny podmiotami Tradycji w obrebie tego wielkiego
ijednego podmiotu, jakim jest Ecclesia’.
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2. Kanon a sukcesja apostolska

obert Jenson w pierwszym tomie Systematic Theology zwrdcilt uwage, ze juz
Nowy Testament $wiadczy o rozpoczgciu procesu przechodzenia od ery
apostoléw do czasu Kosciota, ktéry ma pozostaé Kosciolem apostolskim, ale na
sposob zaposredniczony, przez uwiecznienie konstytutywnych dla wspélnoty
instytucji utrwalajgcych Tradycje apostolska'.
Teolog odnotowuje, ze w czasie, gdy powstawaly Listy pasterskie, byly juz
w Kosciele osoby sprawujace urzad, ktérego udzielenie wigzato si¢ z obrzedem
proroczej przemowy oraz nalozenia rak. Wskazuja na to wezwania skierowane
do Tymoteusza, adresata dwodch listéw Nowego Testamentu: ,,Nie zaniedbu;j
w sobie charyzmatu, ktory zostat ci dany za sprawg proroctwa i przez natozenie
rak kolegium prezbiteréw” (1 Tm 4,14); oraz ,[...] przypominam ci, aby$ rozpalit
na nowo charyzmat Bozy, ktdry jest w tobie od nalozenia moich rak” (2 Tm 1,6).
W $wietle tych tekstéw mozna powiedzieé, ze wprowadzenie na urzad biskupa
czy prezbitera dokonywato si¢ w czasie publicznej ceremonii przez stowo Ducha
Swiqtego ucielesnione” (embodied) w gescie nalozenia rak. Luteranski teolog
przyjmuje, ze ten obrzed nastepnie zaczeto nazywaé $wieceniami’.

1 Por.RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1: The Triune God, New York: Oxford University
Press 1997, s. 24. Autor odwoluje si¢ tutaj do artykutu niemieckiego teologa luteraniskiego
Ernsta Kisemanna (Paulus und der Friihkatholzismus, ,Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche” 60 [1963], s. 75-89), ktéry zajmowal si¢ w nim kwestia, czy charyzmat moze by¢
przekazywany przez obrzed.

2 Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2: The Works of God, New York: Oxford Uni-
versity Press 1999, s. 228—229. Précz cytowanych w tekscie gléwnym fragmentéw zob.
réwniez: 1 Tm 1,18; 5,22; 2 Tm 2,1—2, a takze Tt 1,5. Por. takze: S. Harezga, Pierwszy
i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa, Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 14,
Czestochowa: Edycja Swictego Pawta 2018, s. 277: ,,To one bowiem [$wigcenia] wigzaly
sie ze stowem prorockim albo — méwigc szerzej — z modlitwa wspélnoty (por. Dz 13,3).
Dzi¢ki stowu proroctwa charyzmat urzedu otrzymywat ze strony Ducha potwierdzenie
co do obdarowania nim konkretnej osoby, a tym samym potrzebny mu autorytet we
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Uczony zauwaza pewna modyfikacj¢ rozumienia charyzmatu, jaka dokonata
sie w zyciu pierwotnej wspolnoty. Wezesniej, przynajmniej w zgromadzeniach,
do ktérych Pawet kierowal swoje listy, charyzmaty byty w Kosciele szczegdlnymi
przejawami rzeczywistosci Ducha Swigtego, ktéry w sposob wolny i niemozli-
wy do przewidzenia obdarzal nimi wybrane osoby. W czasie, gdy powstawaty
Listy pasterskie, charyzmat nadal jawit si¢ jako specyficzna manifestacja Ducha
Swietego, tyle ze byl udzielany przez ustalony rytuat i stanowit staty urzad®.

W monografii Canon and Creed Jenson dodaje interesujaca uwage o zwigzku
miedzy wprowadzaniem nowych cztonkéw do wspdlnoty Kosciota poprzez
obrzed chrztu a analogicznym obrz¢dem, ktéry wprowadzat nowych czlonkéw
do kolegium biskupdw. Jak zauwaza badacz, charyzmat zawsze jest darem Ducha
Swiqtego i ma na celu budowanie ciata Kosciota; charyzmat powierzony Tymo-
teuszowi, cho¢ jest darem danym i niesionym przez Ducha, przekazywanym

wspdlnocie [...]. Prorokowanie dla odkrycia charyzmatu kandydata na przelozonego
taczy si¢ $cisle z gestem nakladania rak”. Szerzej tlumaczy to Hugolin Langkammer:
»Tymoteusz otrzymal taske (charisma) przez nalozenie rak Pawta i innych prezbiteréw
na podstawie profetycznych wskazan natchnionych mezéw. [...] Przed nalozeniem rak
(1 Tm 4,19; 5,225 2 Tm 1,6) zastanawiano si¢ nad wyborem odpowiedniego kandydata,
badano jego kwalifikacje potrzebne do objecia urzedowej funkeji nastepcy apostoléw
(por. 1 Tm 3,1~7.9-13; Tyt 1,6—9) i dawano postuch prorockim stowom natchnionych
mezéw (1 Tm 1,18; 4,14; por. Dz 13,3z 1 Tm 6,12 oraz 2 Tm 2,2). Wida¢, ze tu nie chodzi
o charyzmat prorokowania, o ktérym méwi $w. Pawel w 1 Kor 12-13, lecz o natchniony
werdyke, dotyczacy przydatnosci kandydata do przyjecia funkeji urzgdu przelozonego
gminy koscielnej” (H. Langkammer, Listy pasterskie. Pierwszy list do Tymoteusza — Drugi
list do Tymoteusza — List do Tytusa. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin: Wydawnic-
two KUL, s. 58); ,,Charyzmat prorocki, o ktérym wspomina 1 Tm 1,18; 4,14, jest darem
nadzwyczajnym, niemniej jest darem podporzadkowanym charyzmatowi urz¢du. Pomaga
on w wyborze odpowiedniego kandydata na biskupa. Dlatego tez w calej pelni za wybér
nowego kandydata, wedluglistéw pasterskich, odpowiedzialny jest przelozony Kosciota”
(H. Langkammer, Wiara i wyznanie. Teksty biblijne i ich orgdzie, Wroctaw: TUM 2013,
5. 84).
Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2,dz. cyt.,s. 229. Por. P. Labuda, Wiara w listach
pasterskich sw. Pawla Apostota, w: Wiara i jej przekaz w Pismie S wigtym, red. R. Bogacz,
Krakéw: Wydawnictwo i-Press 2014, s. 21: , Tradycja i sukcesja sa zatem zwigzane z Koscio-
tem, w ktérym realizuje si¢ przekaz wiary. Przez urzad i sukcesje zostaje zagwarantowana
autentyczno$¢ i nieskazitelno$¢ prawowitej doktryny wiary apostolskiej. Z zasady tradycji
i sukcesji wyptywa takze zasada urzgdu zwierzchnika gminy. Z nim zwiazany jest chary-
zmat urzedu czy wladzy apostolskiej przekazany poprzez wlozenie rak [...], ktdry ujawnia
sie w strzezeniu, gloszeniu i przekazywaniu prawowitej nauki”.
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przez styszalne i zrozumiale proroctwo, to jest juz jednak z pewnoscia takze
urzedem, twierdzi luteranski uczony®.

Za tre$¢ urzedu dajaca sic wyczyta¢ z nowotestamentowych listow uznaje
Jenson piecze o tozsamo$¢ nauczania Kosciota z nauczaniem apostotéw. Tego
rodzaju urzedowa odpowiedzialno$¢ obejmuje réwniez troske o ustanowienie
nastepcéw na urzedzie. Dlatego, jak utrzymuje uczony, mozna méwi¢ o chary-
zmacie diachronicznej zgodnosci z apostotami. Funkcja biskup6w i prezbiteréw
rozpatrywana na szerszym tle Starego i Nowego Testamentu ukazuje si¢, twierdzi
teolog, jako dbalos¢ o jednosé wspdlnoty zaréwno synchroniczng (w obliczu
czy to zewngtrznych zagrozen, czy wewnetrznych sit od$rodkowych), jak i dia-
chroniczna, a wigc o piecz¢ nad Kosciotem pojmowanym jako communio®.

Por. RW. Jenson, Canon and Creed: Interpretation, Resources for the Use of Scripture in

the Church, Louisville, KY: Westminster John Knox Press 2010, s. 74. Por. takze: W. Ga-
jewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2010, s. 38: ,Nie

pozwalajg one [chodzio 1 Tm 4,14; 2 Tm 1,6 — SZ] precyzyjnie okresli¢, czy chodzi o ake

wprowadzenia w urzad, czy moze o udzielenie jakiego$ konkretnego daru taski”. Jednak
ten sam autor pisze na s. 115: ,,Niewykluczone, ze to, co pdzniej stalo si¢ obligatoryjne,
weze$niej istnialo jako praktykowany obyczaj. Ryt nakladania rak na osoby powotywane

do urzedéw i zadari w Kosciele przyjal si¢ naturalnie, stajac si¢ obowiazujaca zasada, na

co wskazujg teksty z pism Lukasza i Pawla” (w przypisie 33 podaje Gajewski: Dz 13,2~3;

14,23; 1 Tm 4,145 5,22; 2 Tm 1,6). Jenson w nawigzaniu do Augustyna nazywa sakramenty
widzialnymi stowami — por. RW. Jenson, Visible Words: The Interpretation and Practice

of Christian Sacraments, Philadelphia, PA: Fortress Press 2010; B. East, The Doctrine of
Scripture, Eugene, OR: Cascade Books 2022, s. 45, przyp. 20. Por. takze: S. Hahn, Moc
Stowa w liturgii. Od tekstu pisanego do zywego stowa liturgii, thum. P. Blumczyniski, Krakéw:

Wydawnictwo Salwator 2010, 5. 95: ,,Swigty Augustyn kazdy z koscielnych sakramentéw
okre$la mianem «widzialnego stowa» (verbum visible), stowo za§ mianem «styszalnego

sakramentus (sacramentum andible)”. Por. takze interesujacy komentarz Congara, ktéry
o protestantach, zwlaszcza reformowanych, pisal, ze ,,definiujg sakrament jako verbum

visibile, stowo odbierane przez zmysly, i przypisuja mu warto$¢ z istoty kognitywna.
Wykazuja w ten sposéb tendencje do usuwania oltarza w cieri na korzy$¢ ambony, co tak
czgsto nawet odzwierciedlalo si¢ w materialnej organizacji kuleu” (Y. Congar, Tradycja

i tradycje, t. 2: Esej teologiczny, thum. A. Ziernicki, Poznan—Warszawa: W drodze 2022,
5. 197).

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt.,s. 229. Por. takze wypowiedzi katolic-
kich teologéw: R.A. Kereszty, The Church of God in Jesus Christ: A Catholic Ecclesiology,
Washington, D.C.: Catholic University of America Press 2019, s. 162: ,,The apostolic
succession assures the oneness of the church through time”; B. Sesbotié, Ewangelia

i Tradycja, tham. A. Kurys, Poznan: W drodze 2012, 5. 198: ,,Jedno$¢ Ewangelii wymaga
postugi jednosci wiary, ktéra zachowa uczniéw Chrystusa w jednosci” J. Kempa, Studzy

jednosci,w: Domine, Tu scis. Ksigga jubilenszowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi Jerzemu


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

46  Kanon a sukcesja apostolska

Luteranski uczony z jednej strony jest przekonany, ze taki urzad byt bez-
wzglednie konieczny, jesli obietnice Pariskie mialy si¢ spetni¢ i Koscidt miat
trwal. Z drugiej jednak strony twierdzi, ze historyczna przypadkowosé spra-
wila, iz urzad ten powstat jako adaptacja charyzmatéw znanych z Pawlowych
wspolnot i ze byl nadawany przez taki, a nie inny rytual. Jenson uwydatnia
réwniez fakt, ze w samych Listach pasterskich nie znajduje si¢ bezposrednie
polecenie kontynuowania takiego wlasnie sposobu udzielania $wigcen. Wiecej
nawet, obrzed ten nie byl praktykowany we wszystkich Kosciotach apostolskich,
a przeciez byly one w pelni ukonstytuowane. Zatem na pytanie, czy nalezy
uznawad, ze te konstytutywne funkcje urzgdowe maja by¢ zawsze przypisane
postudze ustanawianej przez tego rodzaju obrzed, zdaniem Jensona Kosciét
odpowiedzial przez przyjecie wskazan z Listéw pasterskich w sprawie urzgdowej
postugi jako obowiazujacych dla calego Kosciota®.

Jak pisze autor, funkcja apostolatu jest o tyle niepowtarzalna, o ile wigze
si¢ z jednorazowym zalozeniem Ko$ciota. Jednak ze wzgledu na konieczno$¢
budowania wspélnot i kierowania nimi, nalezy powiedzie¢, ze postuga apostolska
winna by¢ kontynuowana. Nowy Testament ukazuje wylonienie si¢ specjalne;j
postugi bedacej nastgpstwem apostolskim. W tym sensie podstawowa postuga
Kosciota ustanowiona przez Chrystusa w powolaniu i postaniu apostoléw jest
trwala’. Jenson afirmuje w zwiazku z tym wypowiedz Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Soboru Watykanskiego II, ktéra przytaczam w catosci:

Boskie postannictwo powierzone przez Chrystusa Apostofom trwa¢ bedzie do
konca wiekow (por. Mt 28,20). Poniewaz Ewangelia, ktéra maja przekazywac, jest
dla Kosciota po wszystkie czasy zrodfem calego jego zycia; dlatego w tej hierar-

Szymikowi w 70. rocznice urodzin, red. J. Kempa, P. Sawa, Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka
2023, 8. 191: ,W gaszczu historii rozumienia i uksztaltowania sacramentum ordinis trzeba
dostrzec motyw stuzby jednosci Kosciota jako wazny punkt odniesienia”.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 230-231. Por. takze dokument,
do ktdrego odwolyje si¢ autor: World Council of Churches Commission on Faith and
Order, Baptism, Eucharist and Ministry, Geneva: WCC Publications 1982, s. 21: ,,The
New Testament does not describe a single pattern of ministry which might serve as
a blueprint or continuing norm for all future ministry in the church”.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 234; Commission on Faith and
Order, Baptism, Eucharist and Ministry, dz. cyt., s. 18; Roman Catholic/Lutheran Joint
Commission, The Ministry in the Church, 1981, https://www.prounione.urbe.it/dia-int/I-
rc/doc/e_l-rc_ministry.heml [dostep: 6.02.2024], nr 17.
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chicznie zorganizowanej spolecznosci Apostolowie zatroszczyli si¢ o ustanowienie
swych nastepcow (LG 20)®.

Krétko po napisaniu Listéw pasterskich pojawit si¢ monarchiczny episkopat

z potrdjna postuga. Mimo ze same terminy moglyby sugerowad wiecej, niz

odpowiada to realiom tamtego okresu, rzeczywiscie na przetomie wiekéw

zarysowuije sie urzad biskupa oraz ,,chéru” prezbiterdéw i diakonéw wokét niego.
y Je si¢ urzg p p g

Wyraznym literackim $wiadectwem tego procesu moga by¢ listy $w. Ignacego

z Antiochii, ktére z kolei odegraty role w dalszym wytanianiu si¢ struktury

koscielnej — odnotowuje Jenson’.

Weracajac do gtéwnego pytania o status dogmatyczny struktury urzedu

koscielnego, Jenson twierdzi, ze jako instytucja poapostolska powstata ona pod

8

Jenson cytowany fragment skraca, usuwajac z niego siglum, byc’ mozZe zaznaczajac w ten

sposdb, ze nie zgadza si¢ z takim odczytaniem tego akurat fragmentu — por. RW. Jen-
son, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 23 4. Por. takze: Benedykt XVI, Mitosé u 2rddet
misji, thum. A. Blyszcz, w: Benedykt X V1, Co to jest chrzescijaristwo? Testament ducho-
wy, Krakédw: Wydawnictwo Esprit 2023, s. 21: ,,Zmartwychwstaly Pan nakazal swoim
apostolom, a przez nich uczniom wszystkich czaséw, zeby niesli Jego stowo az po krarice
$wiata i czynili z ludzi Jego uczniéow”.
Por. RW. Jenson, Sy:tematic Ybeology, t. 2, dz. cyt., s. 234-235; RW. Jenson, Canon and
Creed, dz. cyt., s. 72—73. Por. takze: R.A. Kereszty, The Church of God in Jesus Christ,
dz. cyt., s. 161, 164-165; Benedykt X VI, Katolickie kaplasistwo, thum. R. Skrzypczak,
w: Benedykt X V1, Co 1o jest chrzescijanstwo?, dz. cyt., s. 148—149: ,Podczas gdy wéréd
chrzedcijan pochodzenia pogariskiego na okreslenie postug czesciej uzywany jest termin
episkapos, stowo presbyteros jest wlasciwe dla srodowisk judeochrzescijaniskich. Zydowska
tradycja starcdw rozumianych jako swego rodzaju organ konstytucyjny w Jerozolimie
wkrotce najwyrazniej przeksztalcita si w pierwsza postaé postugi spetnianej wérdd chrze-
$cijan. Stad w Kosciele ztozonym z Zydéw i pogan wyodrebnita sie potréjna forma postug
nazywanych biskupami, prezbiterami i diakonami, o ktdrej istnieniu juz w dojrzalym
ksztalcie wspomina pod koniec I wicku $w. Ignacy Antiocheriski. Do dzi§ odzwierciedla
ona, w sensie znaczeniowym i tre$ciowym, strukture hierarchiczng Kosciota Chrystu-
sowego”. Por. takze: W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, dz. cyt., s. 248—249:
»Ignacy jest pierwszym znanym nam przedstawicielem «monarchicznego» biskupstwa.
W listach kilkukrotnie odnosit si¢ do trzech urzedéw koscielnych nawiazujac do obrazu
relacji zachodzacych miedzy Bogiem Ojcem, Jezusem Chrystusem i Apostotami. Biskup
jest w tej ilustracji metaforg Ojca, diakoni reprezentujg Chrystusa, a prezbiterzy odwzo-
rowujg grono apostolskie. [...] Musimy stwierdzi¢, ze zaprezentowany przez Ignacego
ksztalt organizacyjny wspdlnoty nie przedstawia jeszcze formy tréjstopniowej hierarchii,
chodby ze wzgledu na wyzsza pozycje diakonéw niz prezbiteréw oraz ledwie zarysowany
urzgdowy charakter starszych. Pod nowa szata weigz dostrzegalna jest poprzednia forma,
z kolegium episkopow i diakonéw jako gronem starszych”.
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wplywem szeregu uwarunkowan. Posréd nich uczony wymienia: pojawienie
si¢ obrzedu zaswiadczonego w Listach pasterskich; zastosowanie wezwarn tych
listéw do calego Kosciota; pojawienie si¢ episkopatu monarchicznego; ewolucje
urzedu wynikajacego ze $wigcent w postuge biskupia i prezbiterialng. Czy mozna
tutaj, zapytuje teolog, méwic o nicodwracalnie (irreversibly) ustanowione;j
strukturze ko$cielnego urz¢du (i konsekwentnie, w przypadku pozytywne;j
odpowiedzi, réwniez o nieodwracalnej roli urzgdu $wigcen)?"

Pragmatyczny argument, ze taka, a nie inna struktura zapewnia forme¢
najlepiej odpowiadajaca Kosciotowi, nie jest oczywiscie wystarczajacy dla kogos
poszukujacego teologicznego uzasadnienia. Nalezy zatem odpowiedzie¢ na
pytanie, czy episkopat pochodzi z prawa boskiego (iure divino), czy ludzkiego
(iure humano). W przeszlosci strony katolicka i reformowana przyjmowaly, ze
w pierwszym przypadku chodzi o taka instytucje, bez ktérej Kosciot nie méglby
zachowad swojej tozsamosci i ktdra byta zawsze obecna (zatem najpézniej od
Pigédziesiatnicy) w Kosciele. Zdaniem teologéw katolickich episkopat cha-
rakteryzowal si¢ ustanowieniem Panskim, co z kolei odrzucali reformatorzy.

Obecny stan wiedzy historycznej kaze odrzuci¢ twierdzenie, ze instytucja
episkopatu istnieje od czasu Pigédziesigtnicy, a tym bardziej ze powstala jeszcze
wezesniej. Jenson w tym kontekscie czyni interesujaca uwage, ze nie oznacza to
triumfu dawnego stanowiska protestanckiego, poniewaz ta sama $wiadomos¢
historyczna podwaza z kolei inne reformacyjne przekonania co do pochodzenia

10
11

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 237.
Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 237-238. Por. R. Porada, Postuga
Piotrai papiestwo — czy nadal muszq dzielié Koscioly? Perspektywa ckumeniczna, w: Wokdt
postugi Piotrowej, red. A. Klupczynski, Poznan: Uniwersytet im. Adama Mickiewicza.
Wydziat Teologiczny 2009, s. 73: ,Tymczasem amerykanski dokument [Communio
sanctorum — SZ] o wiele wezesniej przypomnial juz, ze ius divinum papiestwa pozostaje
wprawdzie kwestia sporna, ale luteranie nie przeceniaja jej znaczenia, traktujac ja jako
sprawe drugorzedna. Przyznano ponadto, ze rozrdznienie na ius divinum i ius huma-
num nie jest zbyt pomocna kategoria w wyjasnianiu tego problemu”. Ioannis Zizioulas
»nie widzi mozliwosci porozumienia co do ius divinum w jego klasycznym rozumieniu”,
formutuje za to ,,propozycje funkcjonalnego uzasadnienia koniecznosci uniwersalnego
protosaw ramach eklezjologii komunii, odpowiadajacego w istocie intencjom wszystkich
stron sporu. Przedstawione uzasadnienie brzmi nast¢pujaco: Bog pragnie Kosciota jako
rzeczywistej komunii. Poniewaz jednak ani Koscidl jako koinonia, ani zaden synod uni-
wersalny nie mogg istnie¢ i funkcjonowaé bez protosa, dlatego funkcjonalna koniecznosé
protosa staje si¢ zarazem jego koniecznoscia teologiczna, czy tez konieczno$cia suris divini”
(por.]. Zizioulas, Recent Discussions on Primacy in Orthodox Theology, w: Il ministero petrino.
Cattolici e ortodossi in dialogo, red. W. Kasper, Roma: Cittd Nuova 2004, 5. 252-253, 255).
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czy to od Pana, czy z ksiag biblijnych wielu innych rzeczywistoéci eklezjalnych
uznawanych za ustanowione sure divino'?. Przyktadem moze by¢ kanon Pisma
Swietego, ktéry choé pojawit sie dopiero w toku historii Kosciota, to uznaje
sie go za pochodzacy od Boga. ,,Jesli Biblia nalezy do fundamentu Kosciota —
konkluduje Jenson — to co$ moze powstaé¢ w juz zalozonym Kosciele i nadal
naleze¢ do jego fundamentu™.

Poniewaz pierwotny sposéb decydowania o tym, co ma genez¢ iure divino,
zostal bezpowrotnie utracony, a nie kazde zjawisko zaistniate w zyciu Koscio-
ta pochodzi od Boga, trzeba przyja¢ inng koncepcje relacji migdzy Boskim
nakazem a historycznymi decyzjami Kosciota — wnioskuje Jenson. W dialogu
ekumenicznym zarekomendowano dwa warunki, ktére musiatyby zostaé spet-
nione, by instytucje, ktére pojawily si¢ juz w trakcie historii Ko$ciota, mozna
byto uzna¢ za ustanowione przez Boga: po pierwsze, musza te instytucje by¢
naprawde konieczne ze wzgledu na Ewangelie, a po drugie, ich pojawienie si¢
musi by¢ nicodwracalne (irreversible). Jenson ocenia, ze to rozwiazanie jest
mozliwe do zaakceptowania réwniez przez strong katolicka, skoro istnienie sure

12
13

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 238.

RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 238. Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje,
dz. cyt,, s. 71: ,«Tradycja apostolskax» istnicje wtedy, gdy idea, ktéra znajduje wyraz

w danym ustanowieniu, wiaze si¢ z apostolami. Identycznos¢ jest nie tyle zgodnoscig
formy zewngtrznej, ile raczej tozsamoscia inspiracji lub celu, zachowywanych przez Ducha

Swigtego na przestrzeni dziejow, ktdry prowadzi wiernych, czuwajac, by strzegli depozytu

i rozumieli jego znaczenie [...]. Wazne jest tutaj to, ze $redniowiecze i ojcowie nie widza
najmniejszej trudnosci w taczeniu absolutnosei ustanowienia Boskiego lub apostolskie-
go z relatywnoscig determinacji historycznych. Nie widzieli oni zadnej cezury miedzy
momentem Wcielenia lub apostoléw, na ktérego plaszczyznie dziala taska Objawienia

lub zalozenia, a jakimkolwick momentem historii kocielnej, gdzie dziata faska zywej

wiernosci, a wigc réwniez taska wyjasniania czy rozwijania, pochodzaca od tego samego

Ducha Swigtego”.]ak zauwaza George H. Tavard, zerwanie tej bliskiej relacji Pisma i Ko-
$ciota nastapito w XIV wicku, cho¢ juz w ostatnich dekadach XIII stulecia, niedtugo po

$mierci $wietych Tomasza i Bonawentury, pojawily si¢ proby nowego spojrzenia, niejako

antycypujace mysl reformacyjna (np. w pismach Henryka z Gandawy) - por. G.H. Tavard,
Holy Church or Holy Writ: A Dilemma of the Fourteenth Century, ,Church History” 23/3

(1954), s. 195-196. Zerwanie jednosci Pisma i Kosciota w XIV wieku pociagalo za soba
konieczno$¢ wyboru: albo Ko$ciét jest podporzadkowany Pismu, albo Pismo pelni po-
mocniczg role wzgledem Ko$ciota; jak twierdzi Tavard, otworzylo to drzwi do pogladu, ze

Ko$cidl moze mie¢ Objawienie niezalezne od tego, co apostolowie pozostawili w swoich

pismach (np. ustny przekaz idacy od apostoléw) — por. tamze, s. 202—203.
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divino mialoby oznacza — uczony przywoluje tutaj wypowiedz Kongregacji
Nauki Wiary — co$ niezbywalnego (inalienable)*.

Jenson przypomina, ze za nieodwracalny uznaje si¢ taki wybér dotyczacy
wyznania wiary, liturgii czy kanonicznosci, w ktérym Kosciét zadecydowal
o swojej przyszlosci w taki sposéb, ze gdyby sam ten wybdr byt niewierny wzgle-
dem Ewangelii, Kosciét whasciwie przestatby istnie¢®. Odnoszac to do urzgdu
pasterskiego, mozna powiedzie, ze jest on przeznaczony do wykonywania
funkcji Magisterium, a zatem biskupi staja si¢ autorytatywnymi nauczycielami
w sprawach wiary. W ten sposob Kosciot przyjat w ich decyzjach normg swojej
wiary. Koscidl, jesli jest Kosciolem prowadzonym przez Ducha, nie mégt by¢
w bledzie w ustaleniu normy swojej wiary. Wiasnie zjednoczonemu episkopalnie
Kosciotowi chrzescijanie zawdzieczaja wyznania wiary, liturgie i kanon Pisma
Swietego; jesli te pozostaja nienaruszalne, to réwniez episkopat taki musi by¢.
Wspétdziatanie kanonu, wyznania wiary i episkopatu stanowi normg wiary
strzegaca apostolsko$ci nauczania Kosciofa’.

W zwigzku z tym, co do tej pory zostalo powiedziane, Jenson zadaje pytanie
o status dogmatyczny tak ustanowionej instytucji: Czy urzad ten jest konstytu-
tywny dla Kosciota w taki sam sposdb jak stowo i sakrament? Uczony twierdzi,
ze w poszukiwaniu odpowiedzi najpierw nalezy zastanowi¢ si¢ nad tym, czy
sama ordynacja jest sakramentem. Kwestia ta, cho¢ dzieli chrzeécijan réznych
wyznan, to jednak — zdaniem Jensona — w bardziej rozwinigtych dialogach
ekumenicznych jawi si¢ jako rozstrzygnigta na korzy$¢ uznania, ze $wiecenia
sa sakramentem. W kazdym razie postuga stowu i sakramentom nie moze by¢
zredukowana jedynie do kwestii organizacyjnych, lecz musi by¢ uznana za dar
Ducha Swictego!”. Autorytet decydujacy dla Koéciota, ktory nie jest $wiecka

14 Por. R.W.Jenson, Sy.vtemﬂtz'c Ykealogy, t.2,dz. cyt.,s. 238. Niestety w dostt;pnym nastronie

watykaniskiej raporcie nie znajduj¢ tego sfowa; podany przez Jensona punkt méwi o tym,
ze jest dogmatem wiary Ko$ciola, nawet jedli z historycznym udowodnieniem tego wiaza sie
trudnoéci, ze sakrament $wiecen zostal ustanowiony przez Chrystusa. Kongregacjawyraznie
stawia tutaj koscielng interpretacje Pisma ponad pewno$cig mozliwg do uzyskania metoda
historyczng — por. Congregation for the Doctrine of the Faith, Observations on the Final
Report of ARCIC, https://www.vatican.va/roman_ curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc_19820327_animadversiones_en.html [dostep: 6.02.2024], par. B, 11, 2.
Por. RW. Jenson, System/,ztic 77)60[0(@/, t. 2, dz. cyt., s. 238-239.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 239.

Por. RW. Jenson, Systematic Ybealogy, t.2,dz. cyt.,s.230-231. Autor, piszac o panujacym
wciaz w §rodowiskach ekumenicznych zamieszaniu, odnosi si¢ do swojej wezesniejszej

publikacji, do ktérej nie mam dostgpu — por. RW. Jenson, Unbaptized God: The Basic


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19820327_animadversiones_en.html
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19820327_animadversiones_en.html

Kanon a sukcesja apostolska 51

instytucja, nie moze by¢ przekazywany inaczej niz na sposéb duchowy, czyli
sakramentalny. W obrzedzie $wigcen — Jenson z aprobatg odwoluje si¢ tutaj
do mysli Josepha Ratzingera — wyraza si¢ wiara Ko$ciota w to, iz jest on stwo-
rzeniem Ducha Swietego zyjacym jego darami'®.

Postuga 0séb wyswieconych ma charakter gtéwnie duszpasterski, twierdzi
luteranski uczony. Chodzi o gromadzenie rozproszonego Ludu Bozego i pro-
wadzenie go. Poniewaz jedno$¢ Kosciota jest mozliwa jedynie na mocy jego
jednosci z Chrystusem, sprawujacy urzad w Kosciele staja si¢ przedstawicielami
Chrystusa, wskazujac tym samym na fundamentalng zaleznos$¢ Kosciota od
Niego. Na mocy tego, ze Ko$ciét jest komunia, mozna przyjaé, ze urzad trosz-
czacy si¢ o jedno$¢ Kosciota musi by¢ konstytutywny dla jego zycia®.

Flaw in Ecumenical Theology, Minneapolis, MN: Fortress Press 1992, s. 48—s0. Z kolei
gdy pisze o konsensusie w kwestii §wigcen, odwoluje si¢ do nast¢pujacych dokumentéw:
Groupe des Dombes, L’Esprit Saint, I'Eglise et les Sacrements, Paris: Les presses de Taizé
1979; Roman Catholic/Lutheran Joint Commission, The Ministry in the Church, dz. cyt.;
Commission on Faith and Order, Baptism, Eucharist and Ministry, dz. cyt.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 233—234. Autor odwolyje si¢ do:
J. Ratzinger, Fragen zur Sukzession. Zum Memorandum der sechs okumenischen Universi-
tatsinstitute, JKNA. Kritischer Okumenischer Informationsdienst” 28—29 (1973),s. 5—9
(pol. ttum.: J. Ratzinger, Uwagi dotyczgce kwestii sukcesji apostolskiej, JRO 8/2,5.792~799).

18

Cytowany przez Jensona fragment podaje w szerszym kontekscie i bez skrétéw: ,Dla
Kosciotéw katolickich Wschodu i Zachodu podstawowe znaczenie ma przekonanie,
ze w odréznieniu od $wieckich instytucji Ko$cidl nie przekazuje decydujacej dla siebie
wiadzy — duchowego urz¢du — na mocy wlasnego prawa, lecz moze to czyni¢ tylko na
drodze duchowej, czyli sakramentalnej. Nadawanie urzedu kaplariskiego dokonuje si¢
przez «$wigcenia, czyli przez przekazany w nowotestamentalnej tradycji znak wlozenia
rak i towarzyszaca mu modlitwe o Ducha Swigtego. Poprzez te forme nadawania urzedu
Kosciét wyraza wiare, ze jest stworzeniem Ducha Swictego i ze zyje moca Jego daru. Jego
musi prosi¢, zeby On sam uzdolnit czlowicka do pelnienia swej postugi, poniewaz tylko On
motze to uczynié. Inaczej méwiac, kaplanisewo jest postuga udzielang przez Ducha Swigtego
na prosbe Kosciota i jako takie jest sakramentem” (JRO 8/2,5.792). Ten dar nalezy widzieé
w ramach ,,czworoboku” darédw otrzymanych przez Kosciét od Pana — por. B. Ferdek,
Modele ekumenizmu wedtug Josepha Ratzingera, ,Studia Salvatoriana Polonica” 1 (2007),
s. 67: ,Czworobok Pisma Swigtego, symbolu, liturgii i episkopatu jest dlaJ. Ratzingera her-
meneutykajednoéci. W oparciu o ten czworobok mozna esencjalizowad wiarg, «to znaczy
rozpoznawac’ jej rzeczywis’cie istotne momenty — ktére nie $gnaszym dzielem, lecz czyms’,
co otrzymaliémy od Pana — i w tym zwrocie otwieraé si¢ ku Panu i ku esencjalnemu centrum,
aby mégl nas On dalej prowadzi¢, tylko On»” (wewn. cyt. za: J. Ratzinger, P. Seewald, Bdg
iSwiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach, tham. G. Sowinski, Krakéw: Znak 2005, 5. 417).
Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 231. Luteraniski teolog cytuje w tym
kontekscie dokument: Groupe des Dombes, Pour une réconciliation des ministéres, Paris:

19
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Apostolskie fundamenty musialy sta¢ si¢ norma dla Kosciota apostolskiego,
aurzedy ustanawiane w Koéciele musiaty wywodzi¢ si¢ z urzedu apostota, ktory
jako taki nie mégl by¢ juz kontynuowany. Luterariski teolog uwydatnia, ze
Tradycja Kosciota o tyle mogta podtrzymywad tozsamos¢ wspélnoty eklezjalnej,
o ile niosta $wiadectwo szczegdlnego wydarzenia Zmartwychwstania. Jenson
wskazuje, ze w Tradycji Ko$ciota zawierajg si¢ tresci, ktére nie sa tozsame po
prostu z sama historyczna trwalo$cia wspélnoty; innymi stowy, ze istnienie
grupy przekazujacej Tradycj¢ moze stanowié zagrozenie dla treéci przekazy-
wanej Tradycji*’.

Jak twierdzi uczony, zadne struktury historycznej ciaglosci — ani Pismo, ani
wyznanie wiary, ani liturgia, ani urzad nauczycielski, ani nawet ich suma — same
w sobie nie bylyby w stanie zagwarantowaé wiernosci §wiadectwu apostolskiemu.
Jesli Kosciot jest nadal Kosciotem, to dlatego, ze Bég uzywa wspélnotowych
struktur Kosciota, aby zachowa¢ tozsamo$¢ zaréwno samej Ewangelii, jak
i wspdlnoty Ewangelii*'. Uczony kontynuuje swéj wywéd:

Odwolujac si¢ do takiego dziatania Boga, Kosciol mowi o Duchu. Tak wiec Kosciot
wierzy, ze jego Pismo Swiete jest narzedziem Ducha w jego Zyciu; ze jego dogma-
tyczne decyzje moga naprawde zaczynac sie od stow: ,Postanowilismy bowiem,
Duch Swiety i my”; i ze $wiecenia udzielaja ,daru” Ducha pozwalajacego zachowa¢
ciaglos¢ nauczania apostolskiego. Wiara w to, ze Kosciol nadal jest Kosciotem, jest
wiarg w obecnos$¢ i panowanie Ducha w strukturach i przez struktury historycznej
ciagtosci Kosciota?”.

Les presses de Taizé 1973. To bycie przedstawicielami Chrystusa, o ktérym pisze Jenson,
winno by¢ postrzegane teologicznie, w tym sakramentalnie — por. P. Blanco, The Theology
of Joseph Ratzinger: Nuclear Ideas, ,,Theology Today” 68/2 (2011), 5. 165: ,,Ratzinger also
insists on the need for the Word, sacraments and ministry for the construction of the
Church, and he recalls the ontological-sacramental dimension of holy orders — which has
priority as regards functionality — and the radical dependency on Christ”.

20 por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 25.

2L por, RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 25. Por. wypowiedz katolickiego
teologa Bernarda Sesboiié: ,,Prawdziwa Tradycja jest bowiem tradycja Ewangelii, czyli
przekazywaniem Ewangelii od apostoléw az do nas” (B. Sesboiié, Ewangelia i Tradycja,
dz. cyt.,s. 6).

22

RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 25. Autor odwoluje si¢ w przypisie
kolejno do: 2 Tm 3,16; Dz 15,28; 1 Tm 4,14. Por. takze SC 2, gdzie jest mowa o tym, ze
Koscidljest: ,ludzkiijednoczesnie Boski; widzialny i wyposazony w dobra niewidzialne,
zarliwy w dzialaniu i oddany kontemplacji, obecny w §wiecie, a zarazem pielgrzymujacy.
To jednak, co w Kosciele jest ludzkie, nastawione jest na to, co Boskie, i temu podporzad-
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Wyrazenia ,,sukcesja apostolska” nie powinno si¢ redukowaé do samego tan-
cucha kolejnych $wigcen; ostatecznie chodzi bowiem o apostolsko$¢ Kosciota
w wierze. Tak rozumiana apostolskos¢ — jako jedna wspélnota wiary i obrzg-
déw w tacznosci z apostotami i wszystkimi wierzacymi — winna by¢ punktem
wyjscia rozwazan o urz¢dzie?. Sukcesja na urzedzie jest wigc tylko (lub az)
jednym z istotnych aspektéw sukcesji apostolskiej, w ktérej podkresli¢ nalezy
osobowy wymiar continuum Koéciola w czasie:

W ramach tej istotnej ciaglosci Kosciota z Kosciolem Apostofow sukcesja urzedu
jest jednym z zasadniczych czynnikow. Mozemy [...] przyja¢ stanowisko [...]: suk-
cesja urzedu jest osobistym aspektem zinstytucjonalizowanej tozsamosci Kosciota
w czasie. Aspekt osobisty jest niezbedny, poniewaz owa ciaglosc jest komunia
osobowg, a nie zwykla trwaloscia prawna czy nawet porozumieniem w sformu-
towanej doktrynie*.

W zakonczeniu rozdziatu The Norms of Theological Judgement Jenson propo-
nuje méwic o ,,katolickosci” Kosciota. Luteraniski teolog twierdzi, ze definicje
rzymskiego Urzedu Nauczycielskiego nalezy uzna¢ za precyzyjne. Ma na mysli
wypowiedzi méwiace o tym, ze sprawujgcy Urzad Nauczycielski ucielesniajg
swoja sukcesja ,katolicko$¢ w czasie” oraz ze ministerialna postuga sukcesji jest
koniecznym osobowym aspektem catkowitej diachronicznej jednosci Kosciota
z apostotami®.

kowane; to, co widzialne, prowadzi do rzeczywisto$ci niewidzialnej; zycie czynne wiedzie
do kontemplacji, a to, co doczesne, jest droga do przyszlego miasta, kedrego szukamy”.
Por. RW. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt., s. 68—69.

23 Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 233; Roman Catholic/Lutheran

Joint Commission, The Ministry in the Church, dz. cyt., nr s9—6o.

RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 233. Por. A.G. Sertillanges, The Church:

A Comprebensive Study in Ecclesiology, tham. A.G. McDougall, Providence, RI: Cluny 2020,

24

s. 1001 ,,A society demands something more than a doctrine or a practice freely chosen in
common. A society requires organization, auchority, government, and the carryingonin
common under that government of the activities which represent the end of the society.
In short a society is a life in common, a symbiosis, as a savant might say”.
2 Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1,dz. cyt.,s. 41. W rzeczywistosci luteranski teo-
log odwoluje si¢ do: Secretariat for Promoting Christian Unity, Roman Catholic Church,
w: Respond to BEM. Official Responses to the “Baptism, Eucharist and Ministry” Text, t. 6,
red. M. Thurian, Geneva: World Council of Churches 1988, 5. 31~33 (w przygotowaniu
tej katolickiej odpowiedzi brata udzial réwniez Kongregacja Nauki Wiary — zob. tamze,
s. 1) oraz J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie,
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2.1. Uksztaltowanie sie kanonu i struktury Kosciota

Jak zauwazyt Jenson, ani Listy pasterskie nie rekomenduja calemu Kosciolowi
udokumentowanego w nich sposobu udzielania $wigcen, ani obrzed ten nie
byt praktykowany we wszystkich wspdlnotach apostolskich. Ta otwarta z per-
spektywy egzegetycznej kwestia znalazta swoje rozwiazanie w zyciu Kosciota
i jego decyzjach. Wida¢ tu jak w soczewce, dlaczego zasada ,,tylko Pismo” (sola
Scriptura) jest niewystarczajaca. Tylko Kosciét jest w mocy orzec, co w Pismie
Swigtym pozostaje partykularne, a co ma obowigzywaé powszechnie; i podobnie,
na czym polega istotna jedno$¢, a w czym moze si¢ przejawiaé pluralizm doktryn
i praktyk religijnych. To w Kosciele nastapito takie, a nie inne odczytanie ,,raz
jeden” Objawienia w $wietle jego trwalej obecnosci w Kosciele. Pismo moze
by¢ apostolskie w Kosciele, ktdry rozpoznaje, co jest istotne i trwale, a co nalezy
uzna¢ za historycznie uwarunkowane i dlatego przemijajgce lub podlegajace -
i w jakim stopniu — zmianie.

Robert Jenson co prawda uznaje urzad koscielny za bezwzglednie konieczny,
ale zarazem utrzymuje, ze taka, a nie inna forma i sposéb wprowadzenia na
urzad sa wynikiem historycznej przypadkowosci. Powstanie instytucji poapo-
stolskiej jawi mu si¢ jako efekt wptywu szeregu uwarunkowan. Stwierdzenia
Kongregacji Nauki Wiary odbiegaja od wywodéw Jensona, ktéry pomimo prob
znalezienia uzasadnien teologicznych dla Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota,
w decydujacym momencie argumentacji kieruje si¢ bardziej kategoriami histo-
rycznymi niz teologicznymi, gdy wyprowadza swoje wnioski z historyczno-kry-
tycznych badan nad tekstami biblijnymi oraz dziejami Ko$ciola, aby dopiero
nastepnie stwierdzié, ze mimo tego caly proces wyksztalcania si¢ struktury
nalezy uznaé za prowadzony przez Ducha Swigtego. W uzasadnieniu tego
wniosku przywoluje co prawda rationes teologiczne, ale nie jest ich w stanie
wywies¢ z tekstdw Biblii pisanych przeciez pod natchnieniem tego samego

Miinchen: E. Wewel 1982, 5. 256. Por. podobne wypowiedzi w: W. Kasper, Koscid? katolicki.
Istota, rzeczywistost, postannictwo, thum. G. Rawski, Krakéw: Wydawnicewo WAM 2014,
s. 329: ,,Tak wiec podczas gdy znamiona jednosci i katolickosci dotycza synchronicznej

communio istniejacej w terazniejszoéci Kosciola, zas §wigtos¢ oznacza odniesienie trans-
cendentne, to znaczy wspélnote z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swiqtym,
to w przypadku apostolskosci chodzi o diachroniczna tozsamos¢ i ciaglosé Kosciola

z Ko$ciolem apostolédw i Kosciolem wszystkich czaséw”; R.A. Kereszty, The Church of
God in Jesus Christ, dz. cyt., s. 192: ,The unity of the church is apostolic in the sense that

the churches of all times and places are one with the church of the apostles”.
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Ducha. Z perspektywy katolickiego rozumienia interpretacji Pisma trzeba
powiedzie, ze Jenson rozdzielit dwa nurty metodologiczne — historyczno-kry-
tyczny i teologiczny, ktérych wspoélistnienie decyduje o egzegezie teologicznej
odpowiedniej w odniesieniu do Biblii (por. VD 34).

Urzad Nauczycielski Kosciola inaczej interpretuje historig ksztattowania sig
struktury Kosciota — od poczatku stosuje kategorie zaréwno teologiczne, jak
i historyczno-krytyczne. Dla przyktadu mozna przywotaé, précz omawianych
wezesniej dokumentdéw Kongregacji Nauki Wiary, list Sacerdotium ministeriale
i obecne w nim odniesienie do zywej Tradycji w interpretacji stwierdzen Pisma
dotyczacych struktury Kosciota: ,,Sukcesja apostolska, ktéra konstytuuje apo-
stolsko$¢ catego Kosciota, stanowi cze$¢ zywej Tradycji, ktdra od poczatku stata
si¢ dla Kosciola, i nieustannie pozostaje, jego forma zycia. Dlatego oddalaja sie
od prawdy ci, ktdrzy przeciwstawiaja zywej Tradycji pojedyncze wypowiedzi
Pisma Swigtego, z ktérych usitujg wyprowadzi¢ prawo do innej struktury”?.
Warto przywotaé réwniez wzmiankowane weze$niej Observations on the Final
Report of ARCIC, gdzie stwierdza si¢, iz kwestia ustanowienia sakramentéw jest
$cisle zwigzana z kwestia interpretacji Pisma Swietego dokonujacej sie w Kosciele
i wykraczajacej ponad te wnioski, do jakich mozna by dojs¢, opierajac si¢ na
samej metodzie historycznej”. (Gwoli $cistosci nalezaloby jednak dodaé¢, ze
w dialogu ekumenicznym réwniez katolicka strona uznaje uwarunkowania
historyczne, jakie towarzyszyly procesowi odkrywania struktury Kosciota?®).

26 KNW-SM, par. 3.2,5. 244.

27 Por. Congregation for the Doctrine of the Faith, Observations on the Final Report of ARCIC,
dz. cyt., par. B, II, 2: ,,It may be noted here that the question bearing on the institution
of the sacraments and on the way in which this can be known is intimately linked to
the question of the interpretation of Holy Scripture. The fact of institution cannot be
considered only within the limits of the certitude arrived at by the historical method; one
must take into account the authentic interpretation of the Scriptures which it pertains
to the Church to make”. Por. takze: R. Porada, Postuga Piotra i papiestwo — czy nadal
muszq dzielid Koscioly?, dz. cyt., s. 88—89: ,Wyjasnienie biblijnych tekstéw prymacjalnych
pozostaje uwarunkowane konfesyjnym podejsciem i nie widaé¢ mozliwosci pelnej zgody
na tej plaszezyznie. Takze historia rozwoju papiestwa, nawet jesli uczestnicy dialogu do-
strzegajaw niej dziatanie Ducha Swigtego, pozostaje domeng konfesyjnie uwarunkowanej
interpretacji”.

28 Jak pisze Rajmund Porada na temat wnioskéw Raportu z Malty, w kedrych przyznano, ze

trudno wytyczaé granice miedzy ius divinum a ius humanum, skoro to pierwsze znamy

jedynie w uwarunkowanych historycznie formach posrednich: ,W ten sposéb strona
katolicka data wyraz swej $wiadomosci, ze na zagadnienie ius divinum papiestwa nalezy
spojrze¢ w szerszym kontekscie zréznicowanych faktordw, takze o charakterze historycz-
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Nie musze tutaj szczegdlowo rekonstruowa¢ procesu prowadzacego do stwier-
dzenia ustanowienia urz¢du sukcesji apostolskiej juz w powolaniu apostotéw
przez Chrystusa, wystarczy, ze uwydatni¢ najwazniejsze momenty i gléwne
zasady, na jakich ten wyw6d KN'W musiat si¢ oprzed.

Po pierwsze, kongregacja zapewne zatozyla, ze juz w samym wyborze apo-
stoléw jako ,,protoplastéw” nowego Ludu Bozego kryje si¢ idea ludu Bozego
zgromadzonego wokol nich, a zatem posiadajacego pewna strukture. Po drugie,
struktura ta nie moze by¢ tymczasowa, lecz trwala, co oznacza, ze po smierci
apostoléw bedzie istnie¢ jakas forma jej kontynuacji. Jak pisat Yves Congar,
nadanie przez Pana struktury wspdlnotowe;j i hierarchicznej zarazem ozna-
cza, ze przekaz i gloszenie zbawczej prawdy Bég ,powierzyt gronu postancow,
w ktérym sukcesja upowaznionych, konieczna ze wzgledu na ich $miertelny
charakter, nie przynosi uszczerbku niepowtarzalnosci ich misji”. Po trzecie,
przekonanie o urzedzie i strukturze, jakie utrwalilo si¢ w Kosciele, nie musi
by¢ obecne od poczatku, poniewaz w tym czasie, ktdry relacjonuja ewange-
lisci, wspdlnota byta dopiero na etapie wyczekiwania widzialnego krélestwa
Bozego, ktérego obecnos¢, jak uwazano, nastata wraz z przyjéciem Syna Bozego.
Wkrétce jednak si¢ okazato, ze czasy ostateczne, cho¢ wtargnety w doczesnosé
(Weielenie i Pascha), nie koricza biegu historii, lecz dzialajac w niej, prowadza
ja wlasnie ku chwalebnemu wypelnieniu®. Dopiero gdy uczniowie Chrystusa

nym. Innymi sfowy posrednio przyznano, ze dla katolikéw, wbrew stereotypowym osadom,
oczywiste jest, iz Jezus Chrystus nie ustanowil bezposrednio papiestwa” (por. R. Porada,
Postuga Piotra i papiestwo — czy nadal muszq dzieli¢ Koscioty?, dz. cyt., s. 68). Z kolei
konkluzje dokumentu Communio Sanctorum uwydatniaja zdaniem §laskiego dogma-
tyka, iz ,scentralizowanie wladzy koscielnej (funkcji Piotrowej) w jednej osobie czy tez
urzedzie biskupa Rzymu dokonato si¢ w wyniku dtuzszego procesu stopniowej ewolucji
czy tez historycznie uwarunkowanego procesu rozwoju znaczenia biskupa Rzymu jako
reprezentanta i kontynuatora postugiwania Piotra. W ramach tego procesu wskazuje si¢
na faktory wylacznie $wieckie, jak i religijne. [...] Luteranie i katolicy sa wiec zgodni co
do tego, ze rzeczywiste uformowanie si¢ postugi Piotra w Ko$ciele nie byto wynikiem
tylko jednostronnego, linearnego rozwoju tej postugi zapoczatkowanej w Nowym Te-
stamencie, ale wieloptaszczyznowego oddzialywania wspomnianych weze$niej faktoréw”
(por. tamze, s. 70—71). Por. takze: W. Beinert, , Weltweite Gemeinschaft der Christenbeit”.
Zum Dokument ,Communio Sanctorum — Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen”,
»Stimmen der Zeit” 219/2 (2001), 5. 96.
Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 151.
39 Por. E. de Gaal, “Exaltation in the Second Adam’ Heavenly Mindedness and the Young
Joseph Ratzinger in His 1950s Contributions to the Lexikon Fiir Kirche und Theologie,
w: Engaging Catholic Doctrine: Essays in Honor of Matthew Levering, red. R. Barron,

29


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

Uksztattowanie sie kanonu i struktury Kosciota 57

zrozumieli, ze Ko$ciol — jak to okreslit Joseph Ratzinger — ,,0znacza tymcza-

731, wydarzenie

sowa rezygnacje z natychmiastowego nadejscia eschatologii
ustanowienia Dwunastu moglo (czy wrecz musialo) zostaé zinterpretowane
w $wietle tego nowego odkrycia rzeczywisto$ci Kosciota. Koscidt ten, ,mimo
iz w swych istotnych elementach zostal wezesniej przez Jezusa ukonstytuowany
i ustanowiony — w swej konkretnej rzeczywistosci jest jednak dopiero dzietlem
Ducha Swiqtego, definitywnie powstalym dopiero po odrzuceniu wiary przez
Izraela i tymczasowej nicobecnosci krélestwa Bozego (zob. Rz 9n)”32. Zatem
z perspektywy zestania Ducha Swigtego Kosciot w stowach i czynach Jezusa
moze ustysze¢ wigcej, niz metoda historyczna jest w stanie wyczytaé z kart

Ewangelii®. I w koncu po czwarte, ewangelisci pisali juz o$wieceni chwalebnymi

SW. Hahn, J.R.A. Merrick, Steubenville, OH: Emmaus Academic 2023, 5. 499: ,,Acts
1:1-14 is interpreted as tempering the end-time expectations of the disciples. Until the
second coming, we live in the age of discipleship, sustained by the glory of ascension.
Amid the not-yet-exalted state in which human beings live, the definitive presence of the
Lord has begun - albeit veiled behind a cloud (Acts 1:9). The fortieth day unlocks not
ahistorical date, but a theological locus, as the in-between-time of the Church positioned
between the resurrection and the definitive onset or breaking in of the basileia tou Theou,
the Kingdom of God, at the second coming”.

3l JRO 8/2, s. 950. Por. G. Mansini, Ecclesiology, Washington, D.C.: Catholic University
of America Press 2021, s. 89: ,,That the church is not the kingdom is evident if we reflect

»

that the eschaton has not come in its definitive and perfect form [...]”.

32 JRO 8/1,s. 193. Por. W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, dz. cyt., s. 72: ;Wedtug
Pawla Bdg umiescil apostotéw w szczegdlnym miejscu: migdzy istniejacym Kodciolem
a nadchodzacym Krélestwem”.

33

Notabene daje si¢ to bez problemu uzgodni¢ z katolickim tradycyjnym rozumieniem

wielo$ci senséw Pisma Swiqtego; $w. Tomasz z Akwinu na przyklad ttumaczyl, iz ze

wzgledu na Boskiego Autora juz w samym sensie dostownym dopuszcza si¢ wielosé

znaczen — por. ST 1, q. 1, a. 10, corp.: ,,Skoro za§ sens dostowny jest tym, ktéry zamierzyt

autor, a autorem Pisma Swigtego jest Bég (ﬂuctor autem sacrae Scripmme Deus est), ktéry
w pelni pojmuje swoim intelektem wszystko naraz, to nie ma nic nicodpowiedniego w tym,
by - jak powiada Augustyn w XII ksiedze Wyznasn — wedlugjednego sensu dostownego

w jednej literze Pisma byto wiele senséw (si etiam secundum litteralem sensum in una littera

Scripturae plures sint sensus)”; pol. thum. za: Tomasz z Akwinu, Summa teologii, I, q. 1—26.
O swigtym nauczaniu (q. 1). Boska istota (q. 2—26), ttum. M. Olszewski i in., Torun-War-
szawa-Poznan: Fundacja Pro Futuro Theologiae — Instytut Tomistyczny — W drodze

2023, s. 38. Por. takze: B.D. Marshall, Aguinas as Scriptural Theologian, w: Engaging
Catholic Doctrine, dz. cyt., s. 9s.
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wydarzeniami, a Ko$ciét odczytal ich przestanie calo$ciowo (mozna powiedzie¢,
ryzykujac anachronizm, ze zgodnie z zasadami egzegezy kanonicznej*).

Wyraznie daje to o sobie znaé w prologu do Konstytucji dogmatycznej
o Kofciele Jezusa Chrystusa Pastor aeternus Soboru Watykanskiego I. Jest
tam mowa o tym, ze majac na celu ustawiczne przekazywanie dzieta zba-
wienia w $wigtym Kosciele, Chrystus modlit si¢ nie tylko za apostotéw
(por. J 17,20), ktérych postal tak, jak sam zostal postany (por. J 20,21). Pan
zechcial, aby w Kosciele az do skonczenia $§wiata pozostali pasterze i nauczyciele
(por. Mt 28,20). Jedno$¢ wiary i komunia uwarunkowana jednoscia episkopatu
miata mie¢ zgodnie z Jego wola trwalq zasade i widzialny fundament w posta-
wionym na czele apostoléw Piotrze®.

Guy Mansini zwraca uwagg, ze Chrystus, po$wiccajac w ofierze samego
sicbie, jednocze$nie uswigca apostotéw (por. J 17,17-19) i daje im wiadz¢
kaplanska, by czynili pamiatke, ktéra im zostala polecona w czasie Ostatniej
Wieczerzy (por. Ek 22,19)*. Postanie apostotéw, jak zauwaza Mansini, zwigza-
ne bylo z udzieleniem im (tchnieniem na nich) Ducha Swigtego, ktéry dat im
sakramentalng wladze (por. J 20,21-22). Teolog dodaje, ze tak jak Chrystus
udzielat wladzy i posytat (w. 21), tak i apostolowie otrzymali analogiczng misje,

34 por. P. Dubovsky, Leggere la Bibbia come unita, w: Ogni Scrittura é ispirata: Nuove pro-

spettive sullispirazione biblica, red. P. Dubovsky, J.-P. Sonnet, Roma—Milano: GBP - San
Paolo 2013, 5. 260—268.

Por. P. Artemiuk, Kim jest papiez w Kosciele? Szkice z teologii prymatu, Plock: Plocki
Instytut Wydawniczy 2022, s. 117; J.R. Villar, ,, Ponowne odczytanie” Konstytucji Pastor
Aecternus po Soborze Watykariskim II, w: Wokdt postugi Piotrowej, red. A. Klupczynski,
Poznan: Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydzial Teologiczny 2009,s. s5; DH 3050:

35

»Pastor acternus et episcopus animarum nostrarum [cf. 1 Pt 2,25], ut salutiferum redemp-
tionis opus perenne redderet, sanctam aedificare Ecclesiam decrevit, in qua veluti in domo
Dei viventis fideles omnes unius fidei et caritatis vinculo continerentur. Quapropter,
priusquam clarificaretur, rogavit Patrem non pro Apostolis tantum, sed et pro eis, qui
credituri erant per verbum eorum in ipsum, ut omnes unum essent, sicut ipse Filius et
Pater unum sunt [cf. o 17,20s]. Qtlemadmodum igitur Apostolos, quos sibi de mundo
elegerat [cf. To 15,19], misit, sicut ipse missus erat a Patre [cf. Io 20,21]: ita in Ecclesia sua
pastores et doctores »usque ad consummationem saeculi« [Mt 28,20] esse voluit. Ut
Vero episcopatus ipse unus et indivisus esset, et per cohaerentes sibi invicem sacerdotes
credentium multitudo universa in fidei et communionis unitate conservaretur, beatum
Petrum ceteris Apostolis praeponens in ipso instituit perpetuum utriusque unitatis
principium ac visibile fundamentum, super cuius fortitudinem aeternum exstrueretur
templum, et Ecclesiae caclo inferenda sublimitas in huius fidei firmitate consurgeret”.

36 Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 123-124.
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w czym mozna dopatrywa¢ si¢ antycypacji sukcesji apostolskiej. Z wtadza
nauczania wszystkich narodéw wigza¢ mozna za$ postanie Ducha Swigtego
w dniu Pie¢dziesigtnicy, kiedy to Duch zst¢puje na apostotéw w jezykach ognia
(por. Dz 2,1-13), a rézne narody zgromadzone na jednym miejscu stuchaja
o tym, o czym Duch Swigty pouczyt i co przypomnial uczniom Chrystusa
(por.J 14,26). Wolno dopowiedzie¢, ze whasnie dzigki temu, ze apostotowie
beda mieli swoich nastgpcow, pamiatka bedzie sprawowana w catym Kosciele
zawsze i wszedzie, a takze stowo Boze bedzie gloszone ,,az po kranice ziemi”
(Dz 1,8) wszystkim narodom (por. Mt 28,19)*.

Benedyktyn przywotuje réwniez podkreslane przez KN'W twierdzenie
o ontologicznym i czasowym pierwszenstwie Ko$ciota powszechnego przed
partykularnym. O pierwszenstwie Kosciota powszechnego decyduje fake, ze
Jezus Chrystus, zaktadajac jedyny Kosciél, ustanowit kolegium apostolskie dla
calego Ko$ciota. Koécioly partykularne zostaty zrodzone dopiero w wyniku misji
ewangelizacyjnej i nie mogty rozstrzyga¢ spraw dotyczacych wiary i dyscypliny
koscielnej. O pierwszenstwie Kosciota powszechnego stanowi réwniez misja
Ducha Swietego wobec Kosciota; zstapiwszy w dniu Pigédziesigtnicy, ukazu-
je pelnie Kosciota (por. Dz 2,5 o wszystkich narodach pod stocem), w ten
sposob niejako objawiajac, Ze tajemnica Ko$ciota obecna ,wezesniej” w zamysle
Boga poprzedza nawet samo stworzenie. Mansini wyciaga z tego wniosek, ze
w sprawach calego Kosciola decydujacy glos nalezy do kolegium biskupiego
i nastepcy Piotra (Mt 16 stanowi potwierdzenie, ze wladza apostolska jest
konstytutywna dla postugi apostota), gdyz jedynie oni moga reprezentowad
Koscidt powszechny™.

37 Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 246, 249. Por. tamze, s. 207: ,Note that it is

a community of service — serving the Lord as his ministers, serving the body of the Lord
as beloved members thereof — we might say, a ‘diaconal communion.” And it is one that
is to be perpetuated: ‘as the Father has sent me, even so I send you’ (Jn 20:21). That is,
the apostles have authority to send men of equal apostolic authority, to preach and to
baptize”.
3 Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 248, przyp. 12: ,It is of course implausible to
suppose that the Lord thought it likely that eleven disciples would be sufficient to make
disciples of all nations (Mt 28:19)".
3 Por.G. Mansini, Ecdlesiology,dz.cyt.,s. 122, 214—215; KNW-CN, nr 9, s. 475—476. Por. takze:
J. Bujak, Pierwszernstwo Kosciola powszechnego wobec Kosciotdw lokalnych, ,Collectanea The-
ologica” 76/1 (2000), 5. 39—42. Mozna tez za Y. Congarem méwié o perychorezie Kosciola
powszechnego ilokalnego — por. R. Stupek, Jestesny Kosciotem Trdjjedynego Boga. Kolegialnos¢
Kosciota wedfug Yvesa Congara, Lublin: TN KUL 2004, s. 202-217. Por. takze JRO 7/2,5. 577


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

60  Kanon a sukcesja apostolska

Mozna dopowiedzie¢, ze z pierwszenstwa Kosciola powszechnego wynika,
ze réwniez ustanowiona przez Pana struktura (Dwunastu i Piotr jako primus
inter pares*®) czasowo i ontologicznie poprzedza pézniejszg organizacjg, jaka
pojawi sic w Kosciotach partykularnych — a zatem, ze w samej genezie Koséciota
powszechnego kryje si¢ przyszla sukcesja apostolska wlasciwa Kosciolom party-
kularnym®. Ta relacja Ko$ciola powszechnego i sukcesji apostolskiej obowiazuje
zreszta, o czym przypomnial Ratzinger, w catym czasie Ko$ciota. Wigcej nawet,
zdaniem bawarskiego teologa Tradycja jest obecna w sakramentalnej formie
wiasnie w episkopacie:

Zgodnie z przekonaniem katolikow biskup jest kims, kto moze w swym nauczaniu

wyrazac glos Kosciofa powszechnego, albo inaczej mowiac, episkopat jest ostatnia

instancja w nauczaniu i podejmowaniu decyzji w Kosciele, poniewaz stanowi

zywy glos Kosciota powszechnego. Pojedynczy biskup jest wiec majacym wladze

pasterzem partykularnego Kosciofa, poniewaz i jesli reprezentuje w nim Kosciot

powszechny. «Sukcesja apostolska» stanowi sakramentalna forme wigzacej obec-
nosci Tradycji*?.

Warto doda¢ uwage dotyczaca stowa Bozego, jakie ma by¢ proklamowane —
w tym przypadku réwniez Koscioty zrodzone z misji pozostaja dtuznikami
apostolskiego przepowiadania lezacego u podstaw ich powstania. Jesli w adhor-
tacji Sacramentum caritatis Benedykt X VI podkresla, ze ,wlasnie rzeczywistosé
jednej Eucharystii, sprawowanej w kazdej diecezji wokét whasnego biskupa,
pozwala zrozumieé, jak Koscioty partykularne trwaja i7 i ex Ecclesia” (SCar 15),

ikomentarz Ratzingerado LG 26 wJRO 7/2,s. 616 (,Wspdlnota kazdego Kosciota lokalnego
jest zwigzana z Kosciolem powszechnym, ale takze w Kosciele lokalnym jest obecny Kosciot
powszechny, i to w taki sposdb, ze moze si¢ on sam nazywaé bezpo$rednio «Kosciolem»”).

40 To okreélenie nalezy dobrze rozumieé, w $wietle rozwoju dokeryny. Congar podkreslal,

ze papiez jest kims$ wiecej niz primus inter pares — por. R. Stupek, Jestesmy Kosciotem

Trdjjedynego Boga, dz. cyt., s. 187.

41 Por. R.A. Kereszty, The Church of God in Jesus Christ, dz. cyt., s. 18s: ,, This college is of
divine institution. It cannot be abolished by any human authority, because it was estab-
lished during the constitutive phase of church history”.

2 JRO 8/2,5. 922 (Jest to fragment tekstu Problemy i nadzieje dialogu anglikarsko-karolic-
kiego, w ktdrym Ratzinger komentuje i wyjasnia stanowisko KN'W wobec dokumentéw
ekumenicznego porozumienia obu stron). Por. B. Ferdek, Modele ekumenizmu wedtug

Josepha Ratzingera, art. cyt., s. 65—66; A. Proniewski, Ermeneutica teologica di Joseph

Ratzinger, Lugano: Eupress FTL 2014, s. 62.
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to przeciez co$ podobnego mozna powiedzie¢ o jednym stowie Bozym, nad kté-
rego przekazem piecze sprawuje biskup. Roch A. Kereszty twierdzi, ze Kosciét
powszechny objawia si¢ w kazdym Kosciele lokalnym, bo sam Chrystus jest
obecny w kazdym z nich w eucharystycznym Ciele i w swoim stowie®. Z drugiej
strony, sfowo Boze stuzy nie tylko jednosci, ale i réznorodnosci w tej jednosci,
a takze t¢ jednos¢ i réznorodnos¢ zaswiadcza*.

Nie bedzie nadinterpretacja, gdy napisze, ze Jezus uwielbiony postuguje sie
teraz tym, co uczynit stowami i czynami za zycia ziemskiego, a co w tamtej chwili
nie mialo jeszcze tego znaczenia, jakie ma w czasie Kosciota, czyli po zestaniu
Ducha Swietego, a przed powtérnym przyjsciem Pana®. Z kolei jesli zbawcze
wydarzenia wywarly zamierzony skutek, to w tym ,,nowym eonie” otwartym
Pascha Chrystusa i jej zwienczeniem w postaniu Ducha musi si¢ znalez¢ miej-
sce réwniez dla gtosu Ko$ciota w glosie Chrystusa. Odwotam si¢ raz jeszcze
do bawarskiego teologa. Wedlug niego, ze wzgledu na znami¢ tymczasowosci
Kosciota, ktére jest zwiazane z tym, Ze jest on ,oparty na tymczasowej rezygnacji
z bezposredniej interwencji czynnika eschatologicznego”, dokonuje si¢ ,,pewne
przeobrazenie czy okreslenie od poczatku juz na to otwartego oredzia przed-
paschalnego”. Dlatego ,w swym konkretnym ksztalcie Koscidl jest zbudowany
nie tylko na stowach historycznego Jezusa, lecz takze na zainspirowanej przez
Ducha Swietego decyzji apostotéw. Dlatego whadza rozstrzygania, dogmat, sta-
nowi jeden z elementéw rzeczywistoéci Kosciota, zaczyna on w ogdle dopiero
istnie¢ dzigki wierze w t¢ wladz¢™e.

4 Por. R.A. Kereszty, The Church of God in Jesus Christ, dz. cyt., s. 186.

44 Por. Pontificia Commissione Biblica, Unita e diversita nella Chiesa, https://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_19880411_uni-
ta-diversita_it.html [dostep: 6.02.2024]; por. P. Beauchamp, Is 2 Biblical Theology Possible?,
tlum. P. Gadenz, w: Opening Up the Scriptures: Joseph Ratzinger and the Foundations
of Biblical Interpretation, red. C. Granados, J. Granados, L. Sinchez-Navarro, Grand
Rapids, MI: Eerdmans 2008, s. 66 (autor podkresla, ze jednym z zadari nauk biblijnych
jest uszanowanie tej réznorodnosci).

4 Por.BC, par. 2.2.2.1, punkt b: ,W §wietle paschalnym nicktdre stowa Jezusa, ktére poczat-

kowo wydawaly si¢ zbyt ciemne, staly si¢ jasne [...], a tak samo niektére Jego czyny [...]".
% JRO 8/1, 5. 193. Por. interesujaca uwage dotyczaca zwigzku Jezusa ziemskiego z Chrystu-
sem chwalebnym w najstarszych wyznaniach wiary: ,,[...] warto zwréci¢ uwage naistotna
sprawe dla najstarszych wyznari wiary: skupiaj si¢ one wkolo $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa. W ten sposdb wiaza one ziemskiego Jezusa z Chrystusem zmartwychwstatym.
W dobie wspéiczesnych dociekan naukowych na temat chrystologii N'T to stwierdzenie
odgrywa zasadnicza role. Najstarsze wyznania wiary, ktére czerpaly swoje wiadomosci

chrystologiczne z kerygmatu apostolskiego utozsamiaja Jezusa ziemskiego z Chrystusem
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Thumaczy to, dlaczego metoda historyczno-krytyczna sama z siebie nie
bedzie w stanie wykaza¢, ze miedzy $wiadectwami Nowego Testamentu a kon-
kretna postacia wyksztalconej struktury Kosciota istnieje na tyle istotny zwiazek,
ze mozna powiedzied, iz juz za ziemskiego zycia Pan ustanawial taki Ko$ciot?.
Rajmund Porada odnotowuje zaréwno podobienistwa, jak i réznice migdzy
strong luterariska i katolicka, jakie pojawily si¢ w czasie prac komisji przygoto-
wujacej dokument Communio Sanctorum™. Nie bylo co prawda watpliwosci co
do tego, ze ,,postuga Piotra w okresie przedwielkanocnym wynikata z inicjatywy

zmartwychwstalym” (H. Langkammer, Credo pierwotnych Koscioléw. Najstarsze chrysto-
logiczne wyznanie wiary, ,Collectanea Theologica” 46/3 [1976], 5. 49). Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna podkresla rozne etapy, ktére widziane lacznie, ujawniaja dynamiczne
ukierunkowanie prowadzace do zalozenia Kosciola — por. Miedzynarodowa Komisja
Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (198s), ttum. A. Michalik, w: Od wiary
do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996, red. J. Kroli-
kowski, Krakéw: SCJ 2000, par. 1.4. Por. takze: M. Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijanstwa,
t. 1: Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin: TN KUL 1994, s. 239: ,,[...] dzi$ nalezy
uwzgledniaé calo$é zycia Jezusa — od Weielenia po zmartwychwstanie i wniebowziecie
jako eklezjotwérczy’.

Zwlaszcza jesli uwzglednié pewng ceche metody historyczno-krytycznej, na ktéra wska-
zywal Ratzinger. Ot6z w jego ocenie, co odnotowal Matthew Levering, ta metoda ujmuje

47

histori¢ jako ciag doczesnych momentéw, bez ich opatrzno$ciowego zwigzku z Bogiem —
por. M. Levering, Engaging the Doctrine of Revelation: The Mediation of the Gospel through

Church and Scripture, Grand Rapids, MI: Baker Academic 2014, s. 80. Jednak autorzy

Pisma Swigtego postrzegali historig inaczej niz dzisiejsi uczeni - por. tamze, s. 22.0; M. Le-
vering, Participatory Biblical Exegesis: A Theology of Biblical Interpretation, Notre Dame,
IN: University of Notre Dame Press 2008. Zdaniem amerykanskiego teologa nalezaloby

rzuci¢ wyzwanie panujacej we wspdlczesnej biblistyce koncepgji historii, ktéra usuwa Boga

z historii i jest sprzeczna z przestaniem Biblii — por. M. Levering, Engaging the Doctrine

of Revelation, dz. cyt., s. 232—233, 244. Por. takze: M. Levering, The Scriptures and Their
Interpretation, w: The Oxford Handbook of Catholic Theology, red. L. Ayres, M.A. Volpe,
Oxford: Oxford University Press 2019, s. 48: ,Because the Holy Spirit works in history,
what constitutes historical reality includes not simply the linear progression of moments

but also transhistorical dimensions”; W. Kurz, Dei Verbum: Sacred Scripture since Vat-
ican II, w: After Forty Years: Vatican Council II’s Diverse Legacy, red. K.D. Whitehead,
South Bend, IN: St. Augustine’s Press 2007, s. 185; C.R. Seitz, The Character of Christian

Scripture: The Significance of a Two-Testament Bible, Grand Rapids, MI: Baker Academic

2011, 5. 154-155; J. Webster, The Domain of the Word: Scripture and Theological Reason,
London-New York: Bloomsbury — T & T Clark 2012, 5. 14.

Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, Communio Sanctorum, Die

Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Paderborn: Bonifatius 2000.

48


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

. . . ) 2
Uksztattowanie sie kanonu i struktury Kosciota 63

samego Jezusa, z kolei po Wielkanocy ugruntowana zostata dzigki przekaza-
niu Piotrowi szczegdlnych pelnomocnictw przez zmartwychwstalego Pana™.
Jednak chociaz katolicy byli gotowi przyzna¢, iz w Nowym Testamencie brakuje
wyraznego i bezposredniego potwierdzenia papiestwa, to ich zdaniem mozna
wskaza¢ ,teksty, ktére wyraznie w kierunku papiestwa prowadzg i to jest juz
wystarczajaca podstawa do przyjecia, ze papieska i biskupia forma postugiwania,
nawet jako skutek rozwoju historycznego, sg z woli Bozej nastepstwem funkcji
spetnianych przez Piotra i innych apostotéw, zgodnie z trescig zapisu nowotesta-
mentalnego”. Jak stusznie zauwaza opolski dogmatyk, ,wypowiedz ta ukazata
odmienno$¢ podejscia do danych, zapisanych w Nowym Testamencie™".

Jesli powiemy, ze Pan nie tylko dopuszcza, ale w sposéb pozytywny chee
Kosciota jako odnowionego Ludu Bozego® pielgrzymujacego dopiero do osta-
tecznego celu, wtedy mozemy konsekwentnie powiedzied, ze chce réwniez
nastgpcdw apostotéw. Jak nie ma krélestwa Chrystusa bez apostotéw, tak nie
ma Kosciola bez ich nastgpcéw. Kosciét musiat tylko okresli¢, co w przypadku
apostoléw bylo ich szczegdlnym powotaniem, a w czym reprezentowali oni
cato$¢ Ludu, oraz co z apostolskiego powolania przechodzi na nast¢pcéw apo-
stoléw, a co dotyczy calego Kosciota (wszak Dwunastu zylo tym, co Chrystus
przyniést calemu Kosciotowi).

Warto przy okazji zauwazy¢, ze co$ podobnego mozna by powiedzieé
o pismach Nowego Testamentu. Réwniez dla nich nie byloby mozliwe -
i metoda historyczno-krytyczna pozostawalaby w tej sytuacji réwnie bezradna —
znalezienie uzasadnienia w stowach i czynach ziemskiego Jezusa. Natchnione
teksty mogly si¢ pojawi¢ dopiero w wyniku wskazanych wyzej przyczyn: koniec
czaséw nie nadszedl, krélestwo Boze nie nastalo, chod jest juz w tajemniczy
sposdb obecne w Kosciele™. Wasnie istnienie Kosciota stanowilo tutaj decy-

4 R.Porada, Postuga Piotra i papiestwo — czy nadal muszq dzieli¢ Koscioty?, dz. cyt., s. 69.

Por. Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung
der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, Communio Sanctorum,
dz. cyt., nr 163 oraz oméwienie dokumentu w: W. Beinert, , Weltweite Gemeinschaft der
Christenbeit”, art. cyt., s. 89—98.
R. Porada, Postuga Piotra i papiestwo — czy nadal muszq dzieli¢ Koscioly?, dz. cyt., s. 73. Teksty
Nowego Testamentu, ktére dla katolikéw stanowia biblijny fundament prymatu, podaje
Przemystaw Artemiuk — por. P. Artemiuk, Kim jest papiez w Kosciele?, dz. cyt., s. 9-14.
51 Por. NT. Wright, Jesus and the Victory of God, Minneapolis, MN: Fortress Press 1996,
s. 300: ,He [Jezus obdarzajacy szczeg6lng misja Dwunastu — SZ] was thinking in terms

50

of eschatological restoration of Israel”.
52 Por. KNW-DI, nr 18, s. 89; LG 3, 9.
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dujacy warunek genezy pism Nowego Testamentu; jak twierdzi Jenson, gdyby
nie to, ze Pan nie powrdcil, jak tego oczekiwano, wystarczytyby uczniom Chry-
stusa pisma izraelskie’’. Natchnione pisma Nowego Testamentu wpisaly si¢
w zlecona apostotom postuge praedicatio evangelii, ktéra z perspektywy czasu
zostata odczytana réwniez jako koniecznos¢ przekazywania spisanego stowa.
Jesli nowy Lud Bozy zbudowany na Dwunastu jak Izrael na swoich protopla-
stach mial trwaé w czasie, potrzebowal wyksztalcenia si¢ apostolskiej Tradycji,
a'w niej — sukcesji apostolskiej i apostolskich pism.

Jest wymowne, ze wlasnie nowotestamentowi hagiografowie udokumen-
towali ten proces przechodzenia od ery apostotéw do Kosciota apostolskiego.
W ramach tego tranzytu powstawaly nowe pisma, ktére nastepnie weszty do
kanonu, oraz nowe instytucje urz¢dowe, ktdre zostaly potem uznane za kon-
stytutywne dla Kosciota. Réwnie wyrazne jawig si¢ dazenie do tego, by Koscidt
pozostawal ,apostolski”, jak i dazenie do odréznienia tego Ko$ciota od wspol-
noty zgromadzonej wokdt apostoléw czy tym bardziej od tej, ktéra skupita sie
wokot Chrystusa za Jego zycia. Nalezaloby uzna¢, ze proba scharakteryzowania
apostolskosci Pisma nie moze zosta¢ zawezona do poszukiwania tego, co w nim
apostolskie, lecz winna obejmowa¢ réwniez ten czas ,pomiedzy” apostotami
a Kosciolem apostolskim, jaki wtedy si¢ ksztattuje. Do samej apostolskosci
Pism nalezy to, co leglo u jego powstania, a zatem réwniez to samookreslenie
Kosciota w stosunku do swoich apostolskich poczatkow.

Czy zatem powstanie Nowego Testamentu wiericzy ten proces i odtad
Koscidl jest apostolski tylko poprzez swoje Pisma? Congar wskazywat na inter-
wencje autorytetu oraz wezesniejszy od niej i blizej nieokreslony wptyw calego
Ko$ciota w uznaniu (nie myli¢ ze stworzeniem) normatywnej wartosci $wietych
pism**. Mimo ze nie wolno méwi¢, iz Pismo bierze od Kosciofa swéj autorytet
czy kanoniczno$¢, to jednak

ustanowienie kanonu, to znaczy zastosowanie do pewnych okreslonych pism
z wykluczeniem innych cechy normatywnosci, jest aktem Kosciota, dokonanym
dzieki charyzmatowi innemu niz apostolski charyzmat natchnienia, ale pozostaja-

cemu w ciaglo$ci z nim i majacemu na celu uwienczenie jego dzieta na korzysc ludzi.

53 Por. RW. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt., s. 14: ,If the Lord had returned as quickly
as was first expected, the church would never have depended or been thought to depend
on Scripture other than Israel’s. We will encounter this difference and its implications
throughout this study”.

54 Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 266.
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To od Kosciola wierni dowiaduja sie, jakie sa ksiggi Starego i Nowego Testamentu.
Liste pism natchnionych otrzymujemy za posrednictwem czegos innego niz samo
Pismo, a podmiotem tego ,czego$ innego” jest Kosciot®.

Zatem w przekonaniu dominikariskiego teologa konstytuowanie si¢ kanonu jest
procesem, ,w ktérym lacza si¢ te trzy rzeczywistoéci: Pismo, Tradycja i Koécidl”,
a »akt, ktéry ukonstytuowat Pismo, domaga si¢ drugiego aktu Bozego, ktéry
dokonuje si¢ poza Pismem i zarazem w ciaglosci z nim™°. Skoro ustalenie, ktére
z ksiag sa natchnione, i uznanie ich za kanoniczne mogto by¢ decyzja Kosciota
podjeta dopiero wtedy, gdy koscielne instytucje urzedowe zostaty uksztatro-
wane, nalezy udzieli¢ odpowiedzi negatywnej na pytanie o to, czy apostolsko$¢
Kosciota mozna sprowadzi¢ do apostolskosci Pisma. Apostolskos¢ Pisma stuzy
apostolskosci Kosciota, ale nie wyczerpuje tej apostolskosci. Nie ma bowiem
teologicznego uzasadnienia — a w kazdym razie Pismo nie zna takiego — cezura
miedzy Ko$ciolem zbierajacym natchnione Pisma w kanon a pézniejszym
Kosciotem, w ktérym kanon ten juz funkcjonuje.

Apostolska misja Pisma domaga si¢ Kosciota apostolskiego, a zatem nastep-
coéw apostoléw. Nie jest ona jednak réwniez mozliwa bez odniesienia Magiste-
rium do dziatania stowa Bozego w catym Ludzie Bozym. Trzeba zdawa¢ sobie
sprawe z tego, ze hagiografami Nowego Testamentu kierowat Duch Swiety
dany calemu Ciatu Chrystusa. Autorem Pisma jest Ko$ciét za posrednictwem
swoich czlonkéw®”. Autorzy natchnieni czerpali z Ducha Swietego bezposred-
nio i posrednio, przez dary innych czlonkéw Chrystusa. Nawet jesli w ramach
tych réznych obdarowan dar apostolski nalezy umiesci¢ na pierwszym miejscu
(por. Ef2,20; 4,11; 1 Kor 12,28), z pewnoscig nie byl to jedyny dar, jakim
cieszylo si¢ pierwotne chrzescijanstwo™.

5y, Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt.,s. 266. Por. D. Salamon, Koscidt w stuzbie Objawie-

nia, Krakéw: Wydawnictwo Ksigzy Sercanédw 2006, s. 47 (autor za Stanistawem Eachem
i Pawlem Leksem uznaje, ze rozpoznanie natchnienia nastapilo na bazie Objawienia
danego Kosciolowi).
56y, Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 266.
57 Por. JRO 7/1, 5. 180-181.
58 Np. Dzieje Apostolskie prezentujg ,,obraz Kosciota, w ktérym charyzmatyczne postugi
wspdlistnieja z jak najbardziej hierarchicznymiiinstytucjonalnymi strukturami apostol-
skimi”, a ,instytucja nie jest przeciwstawiana charyzmatowi”, bo ,jedno i drugie pochodzi
od Boga” (por. 1 Kor 12,28). Jak pisza autorzy cytowanej publikacji, ,,bez ujawniania sie
w ludzie Bozym charyzmatycznych daréw apostolskie instytucje Kosciota okazatyby sie

mniej owocne, niz oczekuje tego Bog. Z kolei bez apostolskiej i hierarchicznej pieczeci
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Bég oznajmit tajemnicg swojej woli (por. Ef 1,9), ktéra jest Chrystus; ta
tajemnica wezesniej byla ukryta, a teraz zostata ,,objawiona przez Ducha $wigtym
Jego apostotom i prorokom” (Ef 3,5). W Ef 2,20 apostolowie i prorocy nie ozna-
czaja juz zapewne Dwunastu. Autor Listu do Efezjan prawdopodobnie ma na
mysli mezéw Kosciota obdarzonych charyzmatami stuzacymi szerzeniu Ewan-
gelii dla powszechnego dobra. Hugolin Langkammer uwaza, ze w 1 Kor 12,28
apostolowie, prorocy i nauczyciele stanowia grupe wyrdzniona z szeregu innych
obdarowan, i niosaca mandat przekazu Ewangelii i objawiania tajemnic wiary.
Podobnie w Ef 4,11 wymienieni na pierwszym miejscu apostolowie zostali
zestawieni z prorokami i ewangelistami, a takze pasterzami i nauczycielami
(by¢ moze chodzito o prezbiteréw i biskupéw). Lista charyzmatéw ograniczona
jest do tzw. charyzmatéw funkcyjnych (dawniej nazywanych urzgdowymi),
zorientowanych na gloszenie kerygmatu oraz nauczanie i odpowiadajacych za
zycie Kosciota w jednosci”®. Oczywiscie proklamacja Dobrej Nowiny i obja-
wianie planu Bozego przez ,apostoléw i prorokéw” pozostawaly zalezne od
przepowiadania apostotéw postanych przez Tego, ktéry zostal postany przez
Ojca (por. wypowiedzi apostota Pawla w Ef 3,1-9), ale nie polegato przeciez
na powtarzaniu stéw tamtych®.

duchowe ruchy i wewnetrzne natchnienia moglyby prowadzi¢ do niepokoju i zametu”
(A. Siemieniewski, M. Kiwka, Chrzescijariskie ruchy charyzmatyczne: nowos¢ czy konty-
nuacja Tradycji?, Poznan: Pallottinum 2019, s. 29).
5 Por.H. Langkammer, List do Efezjan. Ttumaczenie, wstgp i komentarz, Lublin: Redakcja
Wydawnictw KUL 2001, 5. 64, 68, 83; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii
natchnienia. Studium inspirowane twérczosciqg Geralda O’Collinsa i Josepha Ratzingera,
Lublin: Wydawnictwo Academicon 2022, s. 400. Por. takze tabele z katalogami chary-
zmatéw w Corpus Paulinum i komentarz przedstawiony w: W. Gajewski, Charyzmat,
urzqd, hierarchia, dz. cyt., s. 76—87. Szczeg6lnie wazny jest wniosek na s. 87: ,W katalo-
gach charyzmatéw moglismy dostrzec szczegdlna role trzech stuzb: apostotéw, prorokéw
inauczycieli”, ktdre ,,nie opisuja wyltacznie duchowych do§wiadczen, ale stanowia istotny
element okresdlajacy specyficznie ujetg wladze we Wspdlnocie”. Por. tamze, s. 100: ,,Jak
mozemy si¢ przekonad, triada apostolowie-prorocy-nauczyciele nalezata do misyjnego
establishmentu wezesnego Kosciola”; oraz tamze, s. 108: ,,Oprécz hierarchii misyjnej juz
u samych poczatkéw zaistniata hierarchia lokalna”.
¢ por. LG 17-18; H. Langkammer, List do Efezjan, dz. cyt., s. 66—67; S. Zatwardnicki, Od
teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 400—401. Por. takze: G.L. Miiller,
Dogmatyka katolicka, tham. W. Szymona, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2015, s. 632:
»Czlowiek moze by¢ [...] posrednikiem stowa Bozego wtedy jedynie, gdy dziata jako upraw-
niony i poslany przez Jezusa (por. Mk 3,14; 6,7) iw swej osobie reprezentuje autorytet
Chrystusa we wspdlnocie, jak réwniez autorytet calego Kosciola”. Por. takze: Apostle,
w: Catholic Bible Dictionary, red. H. Scott, New York: Doubleday 2009, s. 58: ,,The exis-
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Walter Kasper poleca w wyborze Dwunastu postrzega¢ kryterium hory-
zontalno-czasowe oraz wertykalno-eschatologiczne. To drugie wskazuje na to,
ze Dwunastu reprezentujg eschatologiczny Lud Bozy oraz uczestnicza w petno-
mocnictwie wywyzszonego na prawic¢ Ojca Chrystusa, ktéry ustanawia urzad
apostola (por. Ef 4,11). Wywyzszony Kyrios jako Glowa Kosciota, dzialajac
w Duchu Swigtym, jest niejako uobecniany w apostotach i ich nastgpcach®.
Zwazywszy, ze yapostolowie” w Liscie do Efezjan odnosza si¢ nie do Dwu-
nastu, ale do grupy szerszej, mozna dopowiedzie¢, ze uwielbiony Pan dziata
przez wszystkich obdarowanych charyzmatem proklamacji i wyjasniania stowa
Bozego. W Kosciele pierwotnym oczekiwano, ze caty lud bedzie prorokowat
(por. 1 Kor 14,5), w ten sposéb wypelniajac pragnienie Mojzesza (por. Lb 11,29).
W zestaniu Ducha Swigtego w dniu Pigédziesigtnicy upatrywano zrealizowa-
nia si¢ obietnicy proroka Joela, zgodnie z ktéra Duch miat zosta¢ wylany na
wszystkich (por. J1 3,1-5 a Dz 2,17-21). Dlatego Pawel uznawal, ze Kosciét
zbudowany jest nie tylko na apostolach, ale i prorokach, i wtasnie sposrod
daréw duchowych najbardziej cenit charyzmat proroctwa (por. 1 Kor 14,1)%.

Stusznie podkreslona przez pierwotny Kosciot nowosé zwigzana z wylaniem
Ducha Swigtego w praktyce nie oznaczata jednak, ze wszyscy chrzescijanie
prorokowali (por. retoryczne pytanie w 1 Kor 12,29). Jednak cata wspdlnota
objeta dziataniem Ducha Swit;tego mogla zywo reagowa¢ na proroctwo i je
roztrzasaé (tamze). W ramach tej wspdlnoty wyrdzniala si¢ funkcja apostotéw,
ktdrzy zajmowali wyzsze miejsce niz prorocy (por. 1 Kor 12,28: ,,I tak ustanowit
Bég w Kosciele naprzdd apostoléw, po wtére prorokéw”). Zatem lud moze by¢

tence of other apostles, however, in no way denigrated or compromised the unique place
of the Twelve as the disciples whom Christ chose to be witnesses of the Resurrection,
and who were solemnly commissioned by the risen Jesus to proclaim the Gospel and to
organize the Kingdom of God on earth (CCC 765)”.
61 Por. W. Kasper, Koscidt katolicki, dz. cyt., s. 331; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia
do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 405—406. Réwniez Henryk Witczyk uwaza, ze grono
Dwunastu ,reprezentowalo w Jego [Jezusa — SZ] zamiarze Izraela eschatologicznego,
odnowionego na koricu czaséw” (por. H. Witczyk, Natchnienie, prawda, zbawienie,
Poznan: Wydawnictwo Pallottinum 2020, s. 160).
2 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstgp, przektad z oryginatu, komentarz, Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament 7, Cz¢stochowa: Edycja Swigtego Pawla 2009, 5. 445;
S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 406, 588, 596.
Por. takze: BC 2.2.2.2, punkt a. Inaczej rozumie to Katechizm — por. KKK 702: ,,Przez
pojecie «prorocy» wiara Kosciola rozumie tych wszystkich, ktérych Duch Swigty na-
tchnat do zywego gloszenia i redagowania ksiag $wietych, zar6wno Starego, jak Nowego
Testamentu”.
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prorocki dopiero przez zwiazek daru prorockiego z apostolskim, a nawet wiecej:
przez wypelnienie si¢ misji proroka w misji apostota jako tego, ktéry niesie
konstytutywne dla Nowego Przymierza Objawienie dane catej wspSlnocie®.
Celem funkcji apostoléw i prorokéw, kontynuowanych nastepnie przez
ewangelistow, pasterzy i nauczycieli, byto przysposobienie ,,$wigtych do wykony-
wania postugi dla budowania Ciata Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy razem
do jednosci wiary i petnego poznania Syna Bozego, do czlowicka doskonalego,
do miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa” (Ef 4,12-13). W Ciele Chrystusa
kazdy czlonek otrzymuje swéj charyzmat, ale niekt6rzy zostaja powolani do
szczeg6lniejszej stuzby pozostatym czlonkom i calemu Cialu. Swiadectwem
kontynuacji tego procesu wyksztalcania si¢ struktury ko$cielnej moga by¢ Listy
pasterskie, w ktérych jest mowa o nakfadaniu rak i udzieleniu szczegélnego,
surzedowego” daru Ducha Swiqtego (por. 1 Tm 4,14; 2 Tm 1,6). Razem z tym
do gtosu dochodzi réwniez refleksja nad normatywnoscia nauki apostolskiej
i pierwotnej Tradycji, zaznaczaja si¢ tez pierwsze proby tworzenia kanonu
Nowego Testamentu. Na tym szerokim tle staje si¢ widoczne, ze rolg powstaja-
cych pod natchnieniem pism nowotestamentowych byto réwniez przygotowanie
wierzacych do budowania Ciata Chrystusa, zabezpieczenie jedno$ci wiary oraz
prowadzenie do Chrystusowej pelni; pisma te stuza ewangelizacji, pasterzo-
waniu i nauczaniu, a zarazem, jako owoc dtugiego czasu formowania si¢ ksiag
Nowego Przymierza i struktury nowotestamentowego Kosciota, odzwierciedlaja
te wymiary: ewangelizacyjny, pasterski i nauczycielski®. Stawiajac kropke nad
»1", pisma nowotestamentowe odzwierciedlaja szeroko rozumiana apostolsko$¢
i jako takie sprzyjaja szerokiemu pojmowaniu apostolsko$ci Kosciota.
Konsekwentnie nalezy przyjaé, ze zwiazek Nowego Testamentu ,,z Apo-
stolami moze by¢ takze posredni, przez spadkobiercéw niesionego przez nich
przestania®®. W fenomenie natchnienia nalezy uwzglednia¢ wzajemna stuzbe,
gdyz Ducha Swigtego otrzymuje si¢ w Kosciele jako Ciele Chrystusa ztozonym

3 Por. S. Zarwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 597;

P. Leks, ,, Stowo Twojejest prawdy” (] 17,17). Charyzmat natchnienia biblijnego, Katowice:
Ksiegarnia Swigtego Jacka 1997, 5. 43, 45.

Por. G.L. Miller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 60s, 607; W. Kasper, Koscidt karolicki,
dz. cyt., s. 255; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt.,
S. 421—422, 588.

64

¢ S, Zarwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 422. Por.

D. Farkastalvy, Inspiration & Interpretation: A Theological Introduction to Sacred Scripture,
Washington, D.C.: Catholic University of America Press 2010, s. 47.
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z roznorako obdarowanych cztonkéw. Nowotestamentowi autorzy korzystali
z udzielonego na skutek wylania Ducha Swiqtego zmystu wiary; nie tylko sami
posiadali sensus fidei, ale rébwniez korzystali z tego nadnaturalnego zmystu
obecnego w innych wierzacych zgromadzonych w apostolskim Kosciele®. Dla
apostolskosci Pisma oznacza to, ze sama apostolskos¢ jest czyms wiecej niz prze-
powiadaniem apostotéw. Tym, co apostotowie przekazali biskupom, byta nie
tylko nauka, ale takze Koscioly pozostawione przez apostoléw ich nastgpcom®’.
Apostolskos¢ jest rowniez owocem przepowiadania apostolskiego, ktére zade-
cydowato o zgromadzeniu si¢ Ko$ciota wokét apostotdw, i w tym sensie mozna
powiedzieé, iz jest bardziej dzielem Ducha Swigtego niz samych apostotéw.
Zatem podobnie jak hagiografowie nie sa stenografami apostotéw, ale otrzy-
muja Ducha danego calemu Ciatu Chrystusa i dlatego korzystaja z daréw
danych wszystkim cztonkom, tak i stuzba Magisterium stowu Bozemu nie
moze nie bra¢ pod uwage tego, w jaki sposéb stowo to jest stuchane przez
tych, ktérzy majg namaszczenie Ducha Swietego i nie potrzebuja pouczenia od
nikogo (por. 1] 2,27). Uwzgledniwszy, ze ,,sensus fidei Ko$ciota jest zdolnoscia
rozumienia jeszcze niewyjasnionych implikacji pewnej juz posiadanej rzeczywi-
sto$ci™®, mozna by wrecz powiedzied, ze Urzad Nauczycielski jedynie pozwala
okresli¢ t¢ wiedzg, ktdra ,wszyscy jestescie napetnieni” (1 J 2,20). Nie wolno,
jak przypomina Mi¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, oddziela¢ osobistego
od wspdlnotowego sensus fidei®. Apostolski przymiot Pisma Swigtego wynika

6 Por. S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. s68—570;

P. Leks, ,, Stowo Twoje jest prawdg...”, dz. cyt., s. 40; SF 25 G. O’Collins, E.G. Farrugia,
Sensus fidelium, w: Leksykon pojec teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim,
red. G. O’Collins, E.G. Farrugia, thum.J. Oz6g, B. Zak, Krakdéw: Wydawnictwo WAM
2002, S. 296.
7 Por. R.A. Kereszty, The Church of God in Jesus Christ, dz. cyt., s. 163. Autor odwoluje
sic do wypowiedzi Ireneusza z Lyonu, ktéra warto zacytowad w szerszym kontekscie:
»Prawdziwa wiedzg jest nauka Apostoléw i starozytna struktura Kosciota na calym
$wiecie, majaca ksztalt Ciata Chrystusowego odpowiednio do sukcesji biskupdw, poprzez
ke6rych tamci pozostawili po sobie Koécidl wszedzie tam, gdziekolwick na §wiecie si¢
on znajduje, a kedry przetrwal az do naszych czaséw, strzegac opracowania Pism w calej
ich rozciaglosci bez zadnych wymystéw, nie pozwalajac tez do nich niczego dodaé, ani
niczego z nich ujaé, czytajac je bez jakiegokolwick falszowania i wykladajac je nalezycie
z calg starannoscia [...]” (Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, thum. J. Brylowski, Pelplin:

Wydawnictwo Bernardinum 2018, 1V,33.8, 5. 391).
68

69

Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 141.
Por. SF 1, 7, 48-49, 54; S. Zatwardnicki, Od reologii objawienia do teologii natchnienia,
dz. cyt., s. 570.
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nie tylko ze zwigzku hagiograféw z apostotami, ale takze z catym Kosciolem
pierwotnym, ktérego sa oni fundamentem. Nie mozna apostolskiego fundamen-
tu utozsamiaé z Pismem Swietym rozumianym jako $wiadectwo apostolskie,
gdyz w samym Pi$mie Swigtym jest obecny juz odnowiony w Ciele Chrystusa
i zestaniu Ducha Swigtego Lud Bozy, czyli apostolski Ko$ciét zyjacy tym, co
zostalo mu przekazane przez apostotéw”.

2.2. Urzedowy $swiadek a ,,urzad” Pisma

Jenson zwrécit uwage na zaswiadczong w Nowym Testamencie modyfikacje
rozumienia charyzmatu, przejscie od niespodziewanych manifestacji Ducha Swig—
tego we wspdlnocie do charyzmatu urzgdowego udzielanego w ramach obrzedu.
Mozna by powiedzie¢: od nadzwyczajnych task pozainstytucjonalnych do ,,zwy-
czajnych” urzedéw koscielnych, od epizodycznych impulséw Ducha Swietego do
trwalego oddziatywania Ducha poprzez strukture koscielng. Juz Pawet Apostot,
skadinad oredownik charyzmatéw, proponowat chrystologiczno-eklezjologicz-
ne przeobrazenie charyzmatéw przez wlaczenie ich razem z innymi postugami
we wzajemng diakoni¢ cztonkéw Chrystusowego Ciala (por. 1 Kor 12,4-6;
14,12). Podstawowa struktur¢ Kosciota w Liscie do Efezjan uznaje si¢ wreez za
»miare” charyzmatycznej postugi (por. 1 Kor 12,8-10 z Ef 4,11)"". W kazdym
razie nadzwyczajne charyzmaty zostaja odsunicte na dalszy plan, bo na pierwszy
wysuwaja si¢ postugi apostoléw, prorokéw, ewangelistow, pasterzy i nauczycieli
(por. Ef4,11-13). Walter Kasper odnotowuje, ze w Listach pasterskich jest mowa
juz jedynie o charyzmacie przekazanym Tymoteuszowi przez natozenie rak (1 Tm
4,14; 2 Tm 1,6), a zatem o urz¢dzie koscielnym rozumianym jako szczegdlny dar

70" Poglad, ze Tradycja oraz Pismo Swiete s3 wytworami sensus fidelium i ze natchnienie

winno by¢ postrzegane w kategoriach aktywnosci Ducha Swiqtego poprzez sensus fidelium,
glosi Ormond Rush — por. O. Rush, Tbe Eyes of Faith: The Sense of the Faithful and the
Church’s Reception of Revelation, Washington, D.C.: Catholic University of America Press
2009, 8. 1531 »[...] [ propose, as an explanatory model, that the continuous interpretative
and evaluative activity of the sensus fidei/fidelium throughout the production, canonical
selection, and ongoing reception/traditioning of the set canonical text constitutes its
inspiration by the Holy Spirit”.

Por. S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 420;
JRO 8/1, s. 319-326; C.S. Bartnik, Dogmatyka karolicka, t. 2, Lublin: Wydawnictwo
KUL 2012,s. 186; S. Pié-Ninot, Wierzyd w Koscidt. ,, Wierzg w swigty Koscidt powszechny”,
tlum. K. Stopa, Wyznanie Wiary 8, Kielce: Jedno$é 2004, s. 28.

71
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Ducha Swietego™. ,,Polaczenie charyzmatu z rytem naltozenia rak wskazuje na

akt ordynacji zwiazany z powierzeniem apostolskiego mandatu do sprawowania

wladzy w Kosciele”” — pisze Stanistaw Harezga. Piotr Eabuda uwaza, ze

Listy pasterskie sa $wiadectwem, iz dotychczasowy charyzmatyczny profil Kosciota
wszed! w okres stabilizacji. Stad tez nastata koniecznos¢ uporzadkowania najwaz-
niejszych spraw doktrynalnych, dyscyplinarnych oraz okreslenie norm dotyczacych
sprawowania urzedow. Dlatego listy pastoralne podaja te zasady. W sklad ogdlnej
nauki listow wchodzi okreslenie urzedow i ich struktura. Listy pasterskie podaja
takze wazne wskazowki dla zycia wiernych w Kosciele. Wszystkie te tematy: tra-
dycja i sukcesja apostolska, urzad i eklezjologia oraz wskazania dotyczace zasad
chrzescijanskiej egzystencji wiernych otrzymuja motywacje teologiczna’™.

Podobnie pisze Hugolin Langkammer, ktéry jednak podkresla charyzmatyczng
nature urz¢du:

72
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Zmienil si¢ dotychczasowy charyzmatyczny profil Kosciola i nastapila era stabi-
lizacji i uporzadkowania najwazniejszych spraw doktrynalnych, dyscyplinarnych

iurzedow. [...] Okres szamotania i walki w Kosciele minat. Kosciot wkracza w epoke

stabilizacji, a autonomiczny i charyzmatyczny charakter urzedu stabilizacji tej

pomaga, gdyz gwarantuje jednosc i trwalos¢ apostolskiej tradyciji. [...] Przez urzad

i sukcesje zostaje zagwarantowana autentyczno$c i nieskazitelno$¢ prawowitej

doktryny wiary apostolskiej. Z zasady tradycji i sukcesji wyptywa zasada urzedu

zwierzchnika gminy. Z nim zwiazany jest charyzmat urzedu czy wladzy apostolskiej

przekazany przez wlozenie rak (1 Tm 4,14; 5,22; 2 Tm 1,5; por. 1,14), ktéry ujawnia

sie w strzezeniu, gloszeniu i przekazywaniu prawowitej nauki”.

Por. W. Kasper, Koscidt katolicki, dz. cyt., s. 2555 S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia

do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 421.

S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Yj/motemza, dz. cyt., s. 377.

P. Labuda, Wiara w listach pasterskich sw. Pawta Apostota, dz. cyt., s. 15. Podobna opinia
wyrazona przez teologa dogmatycznego — por. R. Rogowski, Charyzmat teologa, ,Col-
lectanea Theologica” 48/3 (1978), s. 9: ,,Z biegiem czasu funkcje hierarchiczne braty gére
w Kof{ciele nad innymi funkcjami, element instytucjonalny wypieral element chary-
zmatyczny, a wszystko to dzialo si¢ ze szkoda duchowa wspélnoty koscielnej”. Réwniez
Jenson wydaje si¢ nazbyt akcentowaé charyzmatyczny wymiar wspdlnot Pawlowych —
por. RW. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt., s. 72.

H. Langkammer, Wiara i wyznanie, dz. cyt., s. 82, 84.
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To jednak nazbyt uproszczone (wygtadzone) ujecie wydaje si¢ sugerowaé doko-
nane juz w tym czasie, w ktérym Listy pasterskie byly pisane, przejscie od chary-
zmat6w do urzedéw (ew. charyzmatycznych urzedéw). Jednak po pierwsze, juz
wezesniej w wielosci charyzmatéw dawaly si¢ wyrdzni¢ te bardziej ,urzedowe”,
z kolei ordynowanie na ,urzad” (cudzystéw, bo nie nalezy ulega¢ anachroni-
zmowi i dzisiejszego rozumienia przekladad na tamten czas) bylo jednoczesnie
zwigzane z udzieleniem charyzmatu. Od poczatku obecne byly w Kosciele oba
bieguny, charyzmatyczny i ,,urzedowy”, mozna méwi¢ jednak o wyraznym
przesunigciu od charyzmatu niosacego znamiona urzedu do charyzmatycznego
urzedu. Po drugie zas, Listy pasterskie nie powstaly w okresie stabilizacji, tylko
w pelnym napiecia czasie ksztattowania si¢ struktury Kosciota.

Na obie kwestie wskazal Wojciech Gajewski w swojej godnej polecenia
monografii Charyzmat, urzqd, hierarchia. Z jego badan wynika, ze nigdy nie
byto Kosciota pozbawionego jakiej$ formy instytucji urzedowych. W apostolacie
uczony wyréznit walor charyzmatyczny zwigzany z darem Ducha Swigtego oraz
walor instytucjonalny wynikajacy z petnomocnictwa zmartwychwstatego Chry-
stusa. Ale nawet w tak charyzmatycznej wspélnocie jak koryncka pewna grupa
os6b miata wicksze uprawnienia od pozostatych, i to tej grupie zreszta $wicty
Pawel (charyzmatyk i apostol) udzielal wskazéwek; nigdy zatem nie bylo czegos
takiego jak pozbawiona porzadku spoteczno$¢ charyzmatyczna. Juz w latach
pic¢dziesiatych I wieku dajg si¢ zauwazy¢ pewne strukeury organizacyjne, ktére
z biegiem czasu nabiora cech przypisywanych oficjalnym urzedom’. Gajewski
pisze o ,,stanach charyzmatycznych” (w odréznieniu od daréw charyzmatycz-
nych), do ktérych zalicza nastepujace kategorie charyzmatykéw: apostotowie,
prorocy, nauczyciele, posiadajacy dar rzadzenia, nadzorowania, pelnienia funk-
¢ji diakonskich”. Organizacj¢ wspdlnot na innym poziomie prezentujg Listy
pasterskie, w ktérych juz wezesniej mniej lub bardziej wyraznie sygnalizowane
idee czy tytuly (prezbiterzy, biskupi, diakoni) zostaly rozwinigte™.

Proces przejscia od strukeury kolegialnej do monarchicznej (ustr6j mono-
episkopalny z tréjstopniowq hierarchia) nabiera przyspieszenia na przetomie
L1 IT wieku. Ale, jak ocenia Gajewski, mozna méwi¢ o ,,brakujacym ogniwie”

76 Por. W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, dz. cyt., s. 19, 23, 25, 46, 146, 184.

Por. tamze, s. 134: ,,Poprawniej jest w tym przypadku [apostoléw — SZ] méwié o statusie
niz o urzedzie. Przejicie od statusu do urzedu dokona si¢ stopniowo i zakoriczy wraz
z przyjeciem tréjstopniowej hierarchii”.
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Por. W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, dz. cyt., s. 38—39, 78, 246.
Por. W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, dz. cyt., s. 190-191.
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w procesie tych przeksztatcen od struktury opisanej w Listach pasterskich do
tego, co wylania si¢ z pism Ignacego Antiocheniskiego™. Historyk stawia tezg, ze
»dominacja jednego episkopa nad pozostatymi doprowadzita do przeksztalcenia
dotychczasowego kolegialnego zarzadu w postaé zhierarchizowana. Dotych-
czasowi wspot-episkopi stali si¢ radg prezbiteréw, diakoni za§ pomocnikami
monoepiskopa”. Jednak nawet w tej wersji trudno jeszcze méwic o trdjstopnio-
wej hierarchii, skoro pozycja diakondw jest wyzsza niz prezbiteréw z ich ledwie
rysujacym si¢ urzedowym charakterem. Ostatecznie dopiero w drugiej potowie
IT wieku upowszechniad si¢ zaczal powoli model tréjstopniowej hierarchii®.
Wracajac do Pierwszego Listu do Tymoteusza, wedlug Hugolina Lang-
kammera udzielony Tymoteuszowi charyzmat posiada znaczenie ,,$wigcent”
(por. 1 Tm 4,14) i jak chrzest wyciska nicodwracalne pi¢tno, a zatem apo-
stolski urzad to nie sprawa przej$ciowa. Biblista podkresla, ze charyzmaty sa
jednoczesnie taska, czyli darem (por. ,dar taski Boga — 6 yapioua tob 6eod”
z2 Tm 1,6) danym ze wzgledu na dobro otrzymujacego i zbudowanie wier-
nych (uzytek indywidualny i powszechny). Charyzmat ten, cho¢ ,,jest w tobie”
(2 Tm 1,6), ma by¢ wcigz na nowo rozpalany ogniem Bozej taski i apostolskim
zaangazowaniem®?. Réwniez Stanistaw Harezga uznaje, ze cho¢ zasadniczo
Pawet terminem ydptopa okresla sposob, ,w jaki taska Boza ujawnia si¢ wiréd
ludzi, oraz pewnych dziatan Ducha b¢dacych «darami duchowymi» dla dobra
wspolnoty Kosciota”, to w 2 Tm 1,6 termin ten ,0dnosi si¢ do charyzmatu
urze¢du pasterskiego, ktéry zobowiazuje i uzdalnia do kierowania wspélnota
oraz do realizowania postugi duszpasterskiej [...]”®. Cho¢ ten Bozy dar zostal
udzielony, obdarowany nim nie zostaje zwolniony z osobistego, wewngtrznego
przyjmowania i przezywania tego daru w sobie®®. Autor natchniony ,zwraca
uwage na dynamiczny charakter pasterskiego urzedu, ktéry domaga si¢ ciaglej
troski i energii, by w petni go wykorzysta¢ dla dobra wspdlnoty. Nie chodzi
przy tym o czysto ludzkie zabiegi, ale o nieustanne otwieranie si¢ na Ducha
Swigtego™.
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Por. W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, bhierarchia, dz. cyt., s. 202, 210, 224-225.
Por. W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, dz. cyt.,s. 248.

Por. W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, bhierarchia, dz. cyt.,s. 249.

H. Langkammer, Listy pasterskie, dz. cyt., s. 58, 95.

S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Yj/motemza, dz. cyt., s. 277.

Por. S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Tj/mateusza, dz. cyt., s. 277.

S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Yj/motemza, dz. cyt., s. 377.
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W listach adresowanych do Tymoteusza, co odnotowuje Har¢zga, mamy do
czynienia z pewna sprzecznoscia: w 1 Tm 4,14 jest mowa o kolegium starszych
naktadajacych rece, z kolei w 2 Tm 1,6 wskazuje si¢ na autorytet Pawta i apo-
stolski poczatek charyzmatu urzedu®. Oba teksty probuje uzgodnié ze soba
polski biblista, przyjmujac, ze w pierwszym przypadku ,,mamy do czynienia
z pewng ogélna norma, reguta wspdlnotowa (por. 1,18)”, natomiast w drugim,

»a wiec w pi$mie o bardziej osobistym i testamentalnym charakterze, podkresla
si¢ apostolski poczatek prakeyki przekazywania charyzmatu urzgdu w Kosciele”.
Har¢zga twierdzi, ze ,w przypadku Tymoteusza sprawdzaja si¢ oba elementy,
gdyz jego ordynacja dokonala si¢ za sprawg Pawla Apostota, ale takze przy
udziale kolegium starszych [...]"%.

Wazna jest rowniez zacheta wyrazona w dalszej cze¢sci listu. Nadawca poleca
Tymoteuszowi, by to, co przejal, przekazywat innym, aby takze oni byli zdolni
nauczaé kolejne osoby: ,, Ty wiec, moje dziecko, nabieraj mocy dzigki tasce, ktéra
jest w Chrystusie Jezusie, a to, co ustyszale§ ode mnie za posrednictwem wielu
swiadkéw, przekaz wiarygodnym ludziom, kt6rzy beda zdolni nauczaé tez
innych” (2 Tm 2,1-2). ,,Kazdorazowy przetozony gminy (jak np. Tymoteusz)
nie ponosi odpowiedzialnosci tylko za nauke, ktéra aktualnie glosi wiernym,
lecz takze za odpowiednie przekazanie jej wlagciwym mezom (por. 1 Tm 5,22)” -
zauwaza Langkammer®®. Mansini twierdzi, Ze mozna méwi¢ juz o czterech
pokoleniach przyw6dcéw: Pawle Apostole, mianowanym przez niego Tymo-
teuszu, tych, na ktérych duchowy syn Pawta nalozy rece (por. 1 Tm 5,22), oraz

»innych”. W kazdym razie kontynuacja urz¢du apostolskiego ma charakter
sakramentalny, podkresla Mansini®.

Warto te spostrzezenia uzupetni¢, by wyciagna¢ wnioski dla doktryny Pisma
Swietego. Jesli przepowiadanie apostolskie ma znalez¢ swoja kontynuacje, to
w postaci ,,nastepcow” oraz §wigtych pism. Wolno powiedzieé, ze udzielenie
Ducha Swigtego apostofom zostaje dopetnione charyzmatem natchnienia danym
hagiografom, ktérych pisma staja na stuzbie apostolskiego fundamentu Koscio-
ta. Powstale wezesniej pisma Nowego Testamentu zaczynaja by¢ uznawane za
kanoniczne w czasie, gdy dokonuje si¢ zmiana w organizacji Kosciota. Papieska
Komisja Biblijna zauwaza, ze w Drugim Li$cie do Tymoteusza oraz Drugim
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Por. S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Yj/motemza, dz. cyt., s. 278, 377.
S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Yj/motemz/,z, dz. cyt., s. 278.

H. Langkammer, Wiara i wyznanie, dz. cyt., s. 83.

Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 247—248.
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Liscie $w. Piotra znajduja si¢ tego rodzaju nawigzania do zamkniecia zbioru
listéw Pawla i Piotra, ze pézniejsze dodatki nie s3 mozliwe™. Jak konstatuje
Gerhard Ludwig Miiller, w czasie gdy podejmowane sg pierwsze proby tworzenia
kanonu pism Nowego Testamentu, prowadzona jest tez refleksja nad norma-
tywnym charakterem nauki apostolskiej oraz Tradycji”. Przy czym, w $wietle
tego, co powiedziatem wyzej o wylaniu Ducha na cate Ciato Chrystusa, trzeba
podkresli¢, ze apostolskos¢ Pisma niejako od wewnatrz (zakladajgc rozréznie-
nie charyzmatu natchnienia od daru apostolstwa) obejmuje réwniez zwiazek
apostoléw i ich nastgpcéw z catym Ludem Bozym — apostolskim Kosciotem.

Pawet Leks pisze o Pi$mie gwit;tym jako charyzmatycznym ,urzedowym”
zapisie stéw i dziet Boga’. Luis Alonso Schokel twierdzi, iz uznanie natchnienia
za charyzmat ,pociaga za sobg powazne nastepstwa: obecno$¢ Pisma w Kosciele
jest obecnoscia Ducha, a wigc aktywnoscia, jest jedna z drég instytucjonalnych
oddziatlywania Ducha; réwnocze$nie pozostaje otwarta i gotowa na nowe,
niespodziewane dzialania Ducha™?. Zdaniem Telforda Worka z charyzmatu
skrypturystycznego wynika, ze spisane stowo Boze jest trwatym narz¢dziem
zbawienia’. Biorgc pod uwage stalos¢ postugi Pisma w Kosciele, mozna powie-
dzie¢, ze ,,powstate pod wplywem natchnienia pisma s3 darem dla Kosciota
poréwnywalnym z darem urze¢du, a nie charyzmatu™.

»Urzad” Pisma potrzebuje jednak osoby urzedowego $wiadka, w przeciwnym
razie nastgpitoby zerwanie ciaglo$ci migdzy Kosciotem apostotéw a Kosciolem
apostolskim: od wspdlnoty z wyrazna struktura przeszlibysmy do amorficznej
struktury, w ktdrej zamiast gloszonego z apostolskim autorytetem stowa, mie-
liby$my do czynienia ze stowem spisanym i niejednoznacznym. Jak zauwazyt
Ratzinger: ,Pierwotna postacig obecnosci stowa nie byt zestaw niezapisanych
przekazéw apostolskich, lecz osobowa obecnos$¢ w postaci $wiadka, czyli Apo-

90 Por. NPP, nr 58; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt.,

s. 420; D. Farkasfalvy, Inspiration & Interpretation, dz. cyt., s. 32—33; S. Pié-Ninot, Wierzyd
w Koscidt, dz. cyt., s. 28—29; D. Szojda, Listy katolickie, w: Witgp do Nowego Testamentu,
red. R. Rubinkiewicz, Poznan: Pallottinum 1996, s. 438.

Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 607; por. S. Zatwardnicki, Od reologii

objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 422.
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93

Por. P. Leks, ,, Sfowo Twoje jest prawdy...”, dz. cyt., s. 30.

L. Alonso Schokel, Stowo natchnione. Pismo swigte w swietle nauki o jezykn, thum.
A. Malewski, Krakdw: Polskie Towarzystwo Teologiczne 1983, s. 14.

Por. T. Work, Living and Active: Scripture in the Economy of Salvation, Grand Rapids,
MI: Eerdmans 2002, 5. 125-167.

94

95 S, Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 422.
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stofowie, a nastgpnie biskupi w linii successio apostolica. To urzgdowy $wiadek
zabezpieczat dane stowo przed arbitralnoscia gnostycznych interpretacii, gloszac
je i interpretujac™. Do tej swoistej wzajemnosci stowa i osoby wrocit Ratzinger
juz jako Benedykt XVI: ,,z jednej strony stowo potrzebuje osoby, z drugiej strony
osoba, $wiadek jest zwigzany stowem, ktére nie jest jego wynalazkiem, lecz
zostalo mu powierzone™”. Echo tego przekonania daje si¢ postysze¢ réwniez
w podpisanej przez papieza Franciszka, ale napisanej w duzej mierze przez jego
poprzednika, encyklice Lumen fidei: ,Gwarancje facznosci ze zrédlem daja |[...]
osoby zywe, a odpowiada to zywej wierze, ktora Kosciot przekazuje. Opiera si¢
ona na wierno$ci $wiadkéw, wybranych przez Pana do tego zadania” (LF 49)%.

Piotr Labuda utrzymuje, ze ,odpowiedzialno$¢ za przekazywanie depozytu
wiary spoczywa na osobach godnych zaufania”, i przywoluje wyzej cytowany,
a istotny dla pojmowania sukcesji passus z listu pasterskiego (por. 2 Tm 2,2).
Przefozeni gminy ponosza ,,odpowiedzialno$¢ tak za gloszona wiernym nauke,
jak i za odpowiednie przekazanie jej wlasciwym mezom (por. 1 Tm 5,22)”.
Wtasnie na tej drodze ,,prawdziwa Ewangelia dociera do nauczycieli w Kosciele
i przez nich staje si¢ w nim zywa i obecna””. Jest znamienne, ze przejscie od
Kosciota apostotéw do apostolskiego Kosciota dokonuje si¢ wlasnie w ten
sposdb: od osoby do osoby, a zatem od zywego stowa do stowa zZywego, a nie
spisanego. Polski biblista zauwaza jeszcze jedna rzecz. Otz jesli nadawea listu
pisze o Kodciele, ze jest on ,filarem i podporg prawdy” (por. 1 Tm 3,15), to
okreslenia te mozna odnosi¢ zaréwno do Kosciota, jak i do osoby adresata listu,
Tymoteusza. W innym licie (por. Ga 2,9) terminem ,filar” (gr. at0og) opisuje

26 JRO 9/1, 5. 386. Por. Z. Chromy, Teologia Stowa Bozego Benedykta XVI, w: Stowo Boze
w Zyciu i misji Kosciota. Wokdt adhortacji apostolskiej Benedykta XV1 ,,Verbum Domini”,
red. D. Ostrowski, Swidnica: Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Swidnickiej 2012,
5. 57.
o7 Benedykt X V1, Blisko, najblizej Chrystusa. Apostotowie i pierwsi uczniowie, ttum. W. Szy-
mona, Poznan: W drodze 2008, s. 38. Por. S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do
teologii natchnienia, dz. cyt., s. 422—423. Z pewna przesada o zwiazku Pisma z zywym
stowem pisze Dariusz Salamon: ,Mozna by powiedzie¢, ze z tych powodéw Biblia jest
bardziej «utrwalonym zywym sfowem» niz sfowem «pisanyms. Ma ona zupelnic inny
charakter niz pézniejsze formy pismiennicze, od poczatku tworzone jako dzieta pisane.
W takim rozumieniu Biblia jest wlasnie utrwaleniem zywej Tradycji, zywego stowa”
(por. D. Salamon, Kosciét w stuzbie Objawienia, dz. cyt., s. 25).
% Por. takze: J. Stomka, Teolog katolicki a Tradycja, w: Domine, Tu scis. Ksigga jubilenszowa
dedykowana Ksigdzu Profesorows Jerzemu Szymikowi w ;0. rocznicg urodzin, red.]. Kempa,
P. Sawa, Katowice: Ksiegarnia sw. Jacka 2023, s. 76.

9 P, Yabuda, Wiara w listach pasterskich sw. Pawla Apostota, dz. cyt., s. 20-21.
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si¢ apostoléw Jakuba, Kefasa i Jana, na ktorych wspiera si¢ powaga Kosciota
jerozolimskiego. Jesli ,,objawiona Boza prawda zapewnia cafej budowli Kosciota
trwalo$¢ i niewzruszonos¢, a w konsekwencji i wiarygodno$¢”, to ,filarami
i podporami s3 w réwnej mierze Koscidt (interpretacja eklezjologiczna) i jego
pasterze (interpretacja personalna)”®.

Dla rozumienia znamienia apostolskos$ci wazne jest rowniez zwigzane
z uplywajacym czasem coraz wigksze napiecie miedzy zachowaniem stowa a jego
uobecnieniem. Zwracat na to uwage Ratzinger, wedtug ktérego stowo Boze,
jesli ma by¢ wiernie zachowane, to tylko wtedy, gdy jest przyswojone w teraz-
niejszosci'”. Apostolskos¢ Pisma polega na tym, ze tak Pismo, jak i wszelkie
pozniejsze przepowiadanie koscielne opierajace si¢ na Pismie maja charakter
wykladni pierwotnego wydarzenia; przepowiadanie Ko$ciota dodatkowo zobo-
wiazane jest wobec skrypturalnego $wiadectwa tego wydarzenia. Przy czym,
co trzeba podkresli¢, wyktadni dokonujacej si¢ w Kosciele nie mozna sprowa-
dzi¢ do samej egzegezy, musi obejmowaé Tradycje, gdyz raz jeden wydarzen
rewelatywno-zbawczych pozostaje trwale w Kosciele i nie moze zostaé spro-
wadzone do ksiegi bez zanegowania rzeczywistosci Nowego Przymierza, jaka
nastata. Z tego, ze ten sam Duch Swiety, ktéry stoi za powstaniem Pisma, jest
obecny réwniez w Kosciele, wynika, ze urzad Kosciota wspélistnieje z urzedem
natchnionego $wiadectwa Pisma'®?. Pismo jest apostolskie dzi¢ki nastgpcom
apostoléw, a doktadniej dzigki apostolskiemu Kosciotowi, w ramach ktérego
specjalna misja przynalezy do biskupow.

Misja apostolatu ma w sobie elementy niepowtarzalne, zwiazane z jed-
norazowoscig wydarzenia Chrystusa i zalozenia Kosciota, oraz stale, wyni-
kajace z koniecznosci budowania Kosciota i kierowania nim. Dlatego mozna
powiedzie¢, uwaza Jenson, ze podstawowa apostolska postuga winna by¢ kon-
tynuowana w nastepcach apostotéw. Luteranski uczony podpisuje si¢ pod
stwierdzeniami konstytucji Lumen gentium, w ktérej jest mowa o trwatosci
boskiego postannictwa powierzonego przez Chrystusa apostolom w catym
czasie Kosciota. W cytowanym przez niego (w skrécie) numerze 20 konstytucji
uwypukla przede wszystkim zwiazek tej postugi z Ewangelia jako Zrédlem zycia

100 p ¥ abuda, Wiara w listach pasterskich sw. Pawla Apostola, dz. cyt., s. 19—20. Por. takze:
W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, dz. cyt., s. 127.

101 por, JRO 9/1, s. 386; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia,

dz. cyt, s. 423.

102 por, JRO 9/1, 5. 366; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia,

dz. cyt., s. 423—424.
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Kosciota po wszystkie czasy. Uczony pomija jednak wazne dla wyprowadzenia
wnioskéw w interesujacej dla niniejszej monografii kwestii polecenie Jezusa, do
ktérego nawigzali ojcowie soborowi: ,Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam
przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoriczenia
$wiata” (Mt 28,20).

Cytat w kontekscie brzmi w thumaczeniu Antoniego Paciorka nastepujaco:
»Dana Mi zostala wszelka wiadza na niebie i na ziemi. Idac przeto, czynicie
uczniami wszystkie narody, chrzczac je w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego.
Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam nakazatem. A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skoriczenia $wiata” (w. 18-20)'%. Jezus méwi naj-
pierw o wladzy, jaka zostata Mu przekazana. Wtadza ta, jak ttumaczy Antoni
Paciorek, pozostaje niecograniczona intensywnie (wszelka — wéon) i ekstensywnie
(na niebie i na ziemi — &v 0dpave xai &l [t7j¢] yjg). Choé Ukrzyzowany zostal
wywyzszony i ustanowiony Panem wszech$wiata (por. np. Rz 1,4; Flp 2,9-11),
to przeciez juz weze$niej posiadat wladze, jak o tym $wiadczy ewangelista
Mateusz (por. np. 7,29 o wiadzy nauczania czy 11,27 o przekazaniu wszystkiego

194 Przypomnienie tej wladzy przed wypowiedzeniem centralnych

przez Ojca)
dla omawianej perykopy stéw nakazu misyjnego jest wazne, gdyz wlasnie owa

wladza stanowi podstawe ewangelizacji dla zbawienia ludzi. Chrystusowy nakaz

obejmuje gléwng czynno$¢ czynienia uczniami (imperatyw pafnrevoate), ktérej

podporzadkowane sa: wyruszenie w droge, udzielanie chrztu (Bantifovreg)

i nauczanie (d1daokovteg). Misyjna wedrédwka jest warunkiem czynienia ucznia-
mi, chrzest i nauczanie realizujg za$ owo stawanie si¢ uczniami'®.

Wyrazenie ,wszystkie narody” (wavta té 0vy) oznacza, ze dziatalnogé
ma wykroczy¢ poza Izrael, to znaczy ze jest nicograniczona terytorialnie czy
osobowo; z kolei fraza ,wszystko, co wam nakazalem” (ndvta doo éveteihdpny)
obejmuje nie tylko nauke Jezusa, ale réwniez Revelatio Dei nieoddzielne od
calego Jego zycia'®. Jak podkresla specyficznoéé zleconej misji Paciorek, zadanie
czynienia uczniami ,nie jest [...] jedynie gloszeniem Ewangelii. Samo gloszenie

193 A. Paciorek, Ewangelia wedtug Swigteqo Mateusza. Rozdzialy 14—28. Witgp — praektad
z oryginatu — komentarz, Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 1/2, Czgstochowa:
Edycja Swietego Pawta 2008, s. 715.

104 por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug gwigtego Mateusza, dz. cyt., s. 719-720.

105" por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug gwigtego Mateusza, dz. cyt., s. 715, 720-721.

106 por. A. Paciorek, Ewangelia wediuggwigtego Mateusza, dz. cyt., s. 721-722; ED. Bruner,
Matthew: A Commentary, t. 2: The Churchbook. Matthew 1328, Grand Rapids, MI: Eerd-
mans 2007, s. 812—819.
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Ewangelii wydaje si¢ niewystarczajace. Idzie o budowanie Kosciota, wlaczenie
cztowieka pozyskanego dla Ewangelii w zycie sakramentalne, ktére dokonuje
si¢ przez chrzest i odpowiednie pouczenie™. Nie nalezy z porzadku stow
wyrokowa¢ o porzadku czynnosci: ewangeliScie nie chodzi o to, ze najpierw
mialoby nastgpowa¢ pouczenie przedchrzcielne, a nastgpnie chrzest wlacza-
jacy do wspélnoty. Czynienie uczniami nie jest poczatkowym ogniwem, ale
generalnym nakazem wyrazajacym si¢ w chrzcie, pouczeniu i zachowywaniu
zycia ucznia Panskiego'®.

Towarzyszy temu obietnica wygloszona w czasie terazniejszym (,Oto ja
jestem z wami”), przywodzaca na mys] starotestamentowe zapewnienia Jahwe,
ktéry obiecuje swoja obecno$¢ postanicom czy catemu ludowi wybranemu.
Teraz to jednak Jezus jako Bég z nami (por. Mt 1,23) ,jest”, i to na trwale (,,po
wszystkie dni”), ze swoimi uczniami czy — szerzej — z nowym Ludem Bozym!®.
Paciorek upatruje w ostatnich stowach Ewangelii §w. Mateusza podsumowanie

catego dzieta, ktére mozna rozpatrywac z kilku punktéw widzenia: chrystolo-
gicznego, eklezjologicznego i etycznego. Pierwszy ukazuje, ze ,,zmartwychwstaty
i wywyzszony Jezus jest tym samym ziemskim Jezusem, o ktorym opowiada cata
Ewangelia”, i ,,przez Niego Bog jest trwale obecny w swoim Kosciele”. Drugi — ze
»Kosciol jest niczym innym jak wspdlnotg uczniéw Jezusa i szkola nasladowa-
nia Jezusa”. Trzeci za$ — ze »pOjécie za Jezusem oznacza posiuszcﬁstwo wobec
Niego, oznacza droge doskonatosci, u ktdrej szczytu znajduje si¢ przykazanie
mitosci”°. We wszystkim tym centrum stanowi Chrystus jako Pan $wiata,
opickun i wspomozyciel Ko$ciota oraz model dla realizowania drogi ucznia.
W Jego autorytecie i w Jego imieniu, podejmujac zlecong przez Chrystusa
misje, ktéra przekracza ludzkie sity, uczniowie beda mogli i$¢ na caty $wiat''.

Biblista zauwaza ponadto, ze ,,nakaz misyjny Chrystusa poprzez sukcesje
papieska i biskupia dotyczy calego Kosciota. Takie tez jest stanowisko Katechi-
zmu Kosciota katolickiego (nr 849-851)"12. Do tego stwicrdzenia nalezaloby

107
108
109
110
111

A. Paciorek, Ewangelia wedfug Swigtego Mateusza, dz. cyt., s. 722.

Por. A. Paciorek, Ewangelia wediug Swi;tego Mateusza, dz. cyt., s. 722.

Por. A. Paciorek, Ewangelia wedfug Swi;tego Mateusza, dz. cyt.,s. 722.

A. Paciorek, Ewangelia wedfug kY wigtego Mateusza, dz. cyt., s. 722.

Por. A. Paciorek, Ewangelia wediug.fwi;tego Mateusza, dz. cyt.,s. 722—723. Por. ED. Bruner,
Matthew, dz. cyt., s. 806: ,[...] Matthew sees Jesus commanding a defective eleven. The
church that Jesus sends into the world is ‘elevenish,” imperfect, fallible. Yet Jesus uses this
imperfect church to do his perfect work”.

12 A Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza, dz. cyt., s. 723.
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jednak doda¢, réwniez za Katechizmem, ze w tym jednym Ko$ciele istnieja
rézne powolania oraz sposoby partycypacji w misji zleconej catemu Kosciotowi:
»caly Kosciot jest apostolski, poniewaz jest «postany» na caly $wiat”, a ,wszyscy
czlonkowie Kosciota, cho¢ na rézne sposoby, uczestnicza w tym postaniu”, ktére
»jest ze swojej natury powolaniem do apostolstwa” (KKK 863; por. AA 2).

Z powyzej przedstawionych wywodéw egzegety wynika, ze Chrystusowa
wladza realizuje si¢ w obecnym czasie w dziele apostolstwa pojmowanego szero-
ko: od ewangelizacji przez formacje i wlaczenie w sakramentalne zycie Ko$ciota
az po ksztattowanie zycia ucznia Chrystusa. Apostolstwo jest powolaniem
calego Kosciota, ktéremu zostala zapewniona obecnosé Chrystusa wywyzszo-
nego, tozsamego z ziemskim Jezusem, kt6ry zgromadzit wokot siebie apostotow.
Polecenie Jezusa jest mozliwe do realizacji dzigki temu, ze apostotowie majg
swoich nastepcéw w sukcesji papieskiej i biskupiej.

Interesujacg uwagg czyni Patrick Lee, ktéry przypomina, ze Jezus twier-
dzil zaréwno, iz zostal postany przez Ojca (por. np. ] 6,38), jak i ze Ojciec jest
razem z Nim (por. J 8,29). Zgodnie z tym nalezy powiedzieé, ze Ojciec, posy-
fajac Syna, jest jednak obecny w Nim, tak ze to, co Jezus czyni, stanowi jedno
dzieto Ojca i Syna. Mozna zalozy¢, ze analogicznie Jezus, posylajac apostotéw
tak jak Ojciec postal Jego (por. J 17,18: ,,Jak Ty Mnie postales na $wiat, tak i Ja
ich na $wiat postalem”), nadal pozostaje razem z nimi. W takim razie réwniez
ich czyny kontynuujace dzielo Jezusa, a zatem wymagajace boskiej mocy, sa
mozliwe dlatego ze nie s3 jedynie ich dzietami, ale jednym dzietem ich i Jezusa
(por. Mt 28,20)'.

Stowa Ewangelii wskazuja, jesli czytad je juz z perspektywy Kosciota w czasie
po $mierci apostoldw, na obecnosé Chrystusa ,,z wami”, czyli ze wszystkimi
uczniami oraz w sposob szczegdlny z nastgpcami apostotéw. Tak czy owak,
stowa te przeczg tezie, jakoby postuga apostolska mogta by¢ sprowadzona jedynie
czy nawet przede wszystkim do Pisma Swigtego. Chrystus nie méwi, ze bedzie
dzialal przez natchnione Pisma (co oczywiscie nie znaczy, ze nie bedzie), ale ze
pozostanie z tymi, ktérzy beda nauczali tego, co przykazat Kosciotowi. Dopiero
w te misje nalezy wlaczyé Nowy Testament jako $wiadectwo apostolskiego
przekazu, do ktdrego nastgpey apostotéw beda sie odwolywali, by pozostawad
w wiernosci Ewangelii przekazanej tamtym. Warto zauwazy¢ ponadto, ze
W cytowanym passusie z konstytucji Lumen gentium jest mowa nie o Pi$mie,

U3 Por. P, Lee, The Eucharist and the Ministerial Priesthood a Reply to Kenneth Collins and
Jerry Walls, ,Perichoresis” 18/5 (2020), s. 16.


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

Urzedowy $wiadek a ,urzad” Pisma 81

lecz 0 Ewangelii — i to réwniez pokazuje, ze chodzi o rzeczywisto$¢ szersza niz
$wigte pisma (czy tez wszelka nauka, réwniez ta niespisana), nawet jesli w tej
rzeczywistosci odgrywa¢ beda one rolg szczegdlna''*. Ewangelia domaga si¢
stug Ewangelii, bo Ewangeli¢ przyjmuja i przekazuja osoby, a nie ksigzka; Pismo
Swigte, co oczywiste, nie moze staé si¢ apostolem. Ale jest stowem zywego
Stowa Boga, ktére ,,stalo si¢ zywym stowem czlowieka, stowem pierwszego
i w pewnym sensie jedynego apostota Ojca, ktérym byt Jezus Chrystus™"> —
Apostol i Arcykaplan naszego wyznania (por. Hbr 3,1). Z kolei Apostot ten
wybrat apostoléw, a w nich — ich nastgpcéw, ktdrzy czynia z tego Pisma uzytek,
ale tez sprawuja sakramenty i przede wszystkim glosza zywe Stowo, ktéremu
Pisma niosg $wiadectwo (J 5,39); w ten sposéb moze si¢ ujawniaé trwaly wymiar
apostolskosci Pisma.

Artur Malina ttumaczy Hbr 3,1 nastepujaco: ,,Stad, bracia $wigci, wezwania
niebieskiego wspotuczestnicy, zwrdécie uwage na apostota i arcykaptana naszego
wyznania, Jezusa”"'°. Biblista wskazuje na cz¢éciowy, asymetryczny paralelizm
miedzy Jezusem a Mojzeszem. Ten drugi stanowi jedynie tto dla pierwszego,
wyzszo$¢ pierwszego jest paralelna do wyzszosci budowniczego wzgledem domu
(w. 2-3). Nadawca wzywa do skierowania uwagi nie ku nauczaniu, lecz osobie
okreslonej jako ,apostol” i ,arcykaptan™V. To zlaczenie funkeji kaplanskiej
i apostolskiej odpowiada zdaniem Maliny ,,przypominanym przez prorokéw
w ST zadaniom kaplanéw” (por. np. M12,1-4.6-7). W Ksi¢gdze Malachiasza
wyslannik Pana Zastgpow zostal okreslony terminem ,aniot” (tak w Septuagin-
cie), jednak autor Listu do Hebrajczykdw juz wezesniej wykazal, ze ,imi¢ Syna
rézni si¢ zasadniczo od imienia anioléw, dlatego postuzyl sie rzeczownikiem

14 pory, Congar, Tradycjai tradycje, dz. cyt., s. s8: ,[...] Pismo jest tylko znakiem Ewangelii,
dokumentem, ktéry sktada $wiadectwo o niej. Ewangelia zasadniczo nie jest napisanym
tekstem, lecz mocg, ktdra sprawia zbawienie, okazaniem i wyrazem faski; jest ona nowym
prawem, wlanym w serca na chrzcie przez Ducha Swigtego”. Jak pisze dominikanin, na
Soborze Trydenckim pojmowano Ewangeli¢ ,jako Zrédlo, ktérego zbawcze wody sg

nastepnie przekazywane dwiema réznymi drogami: pism i tradycji” (tamze, s. 59).
115

116

B. Sesbotié, Ewangelia i Tradycja, dz. cyt., s. 21.

A. Malina, List do Hebrajczykdw. Witep — przekiad z oryginatu — komentarz, Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament 15, Czg¢stochowa: Edycja Swigtego Pawla 2018,
5. 223.

U7 Por, A. Malina, List do Hebrajczykow, dz. cyt., s. 225, 228. Por. tamze, s. 237: ,Chrystus
jest nad domem Boga jako budowniczy (réwniez w 10,21: kaplan wielki nad domem
Boga), podczas gdy Mojzesz nim nie byl. Budowniczym wszystkiego jest Bog, dlatego
w budowaniu domu Bozego przez Chrystusa objawia si¢ Jego Boska godnos¢”.
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apostot (apostolos)”. W spelnieniu funkcji postannictwa aniotowie posylani sa
do wypelnienia poruczonych im zadan, ,,za$ On jest caly czas postancem dzigki
tozsamosci doskonatego posrednika miedzy Bogiem a ludZmi [...]""5.

Malina utrzymuje, ze zestawienie dwéch tytutdéw — apostota i arcykaptana —
ukazujgcych Chrystusa jako postanica i kaptana, odpowiada zadaniu kaptanéw
z rodu Aarona. Mieli oni wiarygodnie przekazywa¢ autentyczna nauke i wole
Boga. Przy czym, co wazne, zdaniem autora natchnionego Chrystusowa wiernos¢
nie wyczerpuje si¢ w przekazaniu stéw Boga i Jego woli, ale — w odréznieniu

od Mojzesza — polega na odwzorowaniu Boga'”

. »Autor wystepuje z mocnym
apelem o kontemplacj¢ Chrystusa uwielbionego, ktdry jest wierny w tym sensie,
ze jest prawdziwym obrazem Boga Ojca”, i to wlasnie ,,relacja do Niego tworzy
tozsamos¢ Jego wyznawcy, a nie uznanie teoretycznych prawd czy identyfikowa-
nie si¢ z wazng postacia historyczna. W Synu doktadnie objawia si¢ bytowanie
samego Boga” (por. Hbr 1,3)*°.

Roman Bogacz, analizujac ten sam fragment, podkresla, ze w Hbr 3,1 mamy
do czynienia z jedynym przypadkiem zastosowania okreslenia ,apostol” do
Chrystusa. Zdaniem biblisty uzycie tego terminu ,,na okreslenie Jezusa w zesta-
wieniu Go z Mojzeszem wskazuje, ze misja Jezusa pochodzita od Boga. Jest On
zalozycielem nowego wyznania, podobnie jak Mojzesz byt zalozycielem religii
opartej na Synajskim Przymierzu”. Celem religii zalozonej przez Mojzesza bylo
przygotowanie nadejécia ,nowych czaséw zapoczatkowanych przez Jezusa.
Caly Stary Testament jest ukierunkowany na spelnienie w czasach Nowego
Przymierza™?'. Réznica migdzy Mojzeszem a Chrystusem wybrzmiewa réwniez

w wersie 3, w ktérym autor natchniony miatby zdaniem Bogacza ukaza¢, ze

Mojzeszowi przystuguje jedynie okreslenie stworzenia, a Jezus jest Synem Bozym,
rownym Ojcu we wszystkim. Jemu przystuguje okreslenie stworcy. Mojzesz jest tylko
godnym czci stugg, a Jezus jest Panem. [...] Tak wiec Mojzesz jest tylko zwiastunem
nowej ekonomii zbawczej, ktora przez swoja postuge zrealizowal Chrystus. Mojzesz

tylko wyprowadzit Lud z niewoli egipskiej i podprowadzit go do Ziemi Obiecanej.

Chrystus wyzwolit Swoj Lud z niewoli grzechu i odkupit go dajac mu zbawienie'**.

U8 A Malina, List do Hebrajczykow, dz. cyt., s. 229.
119
120

121

Por. A. Malina, List do Hebrajczykdw, dz. cyt., s. 230, 236.

A.Malina, List do Hebrajczykdw, dz. cyt., s. 236-237.

R. Bogacz, Misja Chrystusa w swietle hapax legomendw, Krakéw: Wydawnictwo Naukowe
Papieskiej Akademii Teologicznej 2006, s. 151.

122 R, Bogacz, Misja Chrystusa w swietle hapax legomendw, dz. cyt., s. 151-152.
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Biblista twierdzi, ze w LiScie do Hebrajczykéw Mojzesz jest ukazany jako typ
Chrystusa. Wyzszo$¢ Jezusa i Jego wiarygodnosci wynika z Jego synostwa. Jako
Syn jest budowniczym domu Bozego'>.

Z analizy Hbr 3,1 wynika, ze analogicznie do relacji miedzy pierwszym
Mojzeszem jako zwiastunem a drugim Mojzeszem jako realizatorem ekonomii
zbawczej nalezy postrzega¢ zwiazek Starego Przymierza z Nowym, stanowigcym
spetnienie starotestamentowych oczekiwan. W tych ramach nalezy réwniez
lokowa¢ wi¢z miedzy oboma testamentami oraz relacj¢ starotestamentowego
kaplanstwa do kaplanstwa Nowego Przymierza. Pismo moze by¢ apostolskie
tylko dlatego, ze jest cz¢scig owego ,odwzorowania Boga”, jakiego dokonuje
Weielone Stowo. Dlatego Ko$ciét pierwotny tak chetnie i w tak ,naturalnie
nadprzyrodzony” sposéb dokonywat chrystologicznej interpretacji Starego
Testamentu. Dlatego tez stowo we wspdlnocie chrzescijaniskiej zawsze byto
taczone ze sprawowaniem sakramentéw, a nowotestamentowe ksiegi petnity
rol¢ $wiadectwa tej rzeczywistosci Nowego Przymierza, ktora wykraczata poza
swiete pisma.

Apostolskie dziedzictwo bylo niesione przez jakis czas bez natchnionych
pism, a nawet, warto pami¢taé, bez w petni wyksztatconej struktury apostol-
skiego Kosciota, co kaze rozumie¢ apostolstwo szerzej niz jedynie urzedowsa
postuge. Jenson, odwolujac si¢ do jednego z dokumentéw ekumenicznych,
twierdzi wprost, ze ze wzgledu na wiernos¢ istotnej apostolskosci Kosciota
nie dato si¢ w dobie reformacji zapobiec sytuacji, w ktérej pewne wspdlnoty
koscielne zostaly pozbawione sukeesji biskupiej. Wspdlnoty te zachowaty jednak
apostolska Ewangeli¢ za posrednictwem innego rodzaju postugi'**. To, czy
rzeczywiscie zachowaly i ewentualnie, w jakim stopniu, pozostawiam na boku,
poprzestaje na tym, ze luteranski teolog dodaje za Kongregacja Nauki Wiary,
iz wspolnoty pozbawione sukcesji pozostaja ranne w podstawowej struktu-
rze'”. Kongregacja wyraza katolicka nauke, Ze z ustanowienia Bozego ,,prymat

123 por. R, Bogacz, Misja Chrystusa w swietle hapax legomendw, dz. cyt., s. 151-152.

124 por RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 242.

125 por, RW. Jenson, Systematz'c Yhealag_y, t.2,dz. CyL.,S. 242; KNW-CN, nr 17, s. 481: ,Po-
niewaz jednak komunia z Ko$ciolem powszechnym, reprezentowanym przez nastepce
Piotra, nie jest zewnetrznym uzupelnieniem Kosciota partykularnego, ale jednym z jego
wewnetrznych i konstytutywnych elementdw, oznacza to, ze te czcigodne wspdlnoty
chrzedcijariskie nosza takze rang na swoim byciu Ko$ciolem partykularnym. Rana jest
jeszeze glebsza we wspdlnotach koscielnych, ktére nie zachowaly sukcesji apostolskiej
iwaznie sprawowanej Eucharystii. Sytuacja ta jest rtéwniez rang dla Kosciota katolickiego,
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Piotra trwa w jego nastepcach, Biskupach Rzymu”, a ,,postuga Piotrowa jest
realizowana tak, jak chciat tego Pan — jako powszechna stuzba apostolska,
obecna we wszystkich Kosciotach od wewngtrz™*¢. Jednak — i w tym Jenson ma
racj¢ — réwniez z katolickiego punktu widzenia nalezy w sukcesji apostolskiej
uwzgledni¢ wszystko to, co w Kosciele stuzy Ewangelii, a zatem réwniez dzia-
tania niewynikajace z urze¢du, lecz z charyzmatu. ,Jesli chcemy mie¢ petny
obraz sukcesji apostolskiej, musimy poszerzy¢ i poglebi¢ jej pojecie™?*” — pisat
Ratzinger. Ograniczenie sukcesji jedynie do urz¢du biskupiego czy Piotrowego
sprawia, ze rdzen Ko$ciola staje si¢ ,,zubozony, a nawet karfowacieje”. Przerzu-
cenie calej odpowiedzialnosci za ,realizacje powszechnego wymiaru sukces;ji
apostolskiej” na Piotra czyni z jego misji ,,szkaradny wyjatek”. Teolog z Bawarii
ttumaczyl, ze ,,w Kociele muszg zawsze istnie¢ postugi i misje, keore [...] stuza
zadaniom dotyczacym calosci i szerzeniu Ewangelii. Te dwie misje — papieza

i owych postug — musza pozostawaé we wzajemnej relacji”'?®.

2.3. Zwiazek kanonu i sukcesji z Objawieniem

Jenson zastanawiat si¢ nad tym, czy episkopat moze pochodzi¢ z prawa boskie-
go (iure divino), skoro instytucja ta pojawita si¢ dopiero w ktérym$ momencie
historii Kociota (nie da si¢ dowies¢, ze w obecnie przyjmowanej postaci siega
ona ziemskiego Chrystusa czy nawet Pig¢dziesigtnicy). Udzielajac pozytywnej

powolanego przez Pana, by sta¢ si¢ dla wszystkich «jedna owczarnia i jednym pasterzems,
jesli przeszkadza w pelnym urzeczywistnieniu si¢ jego powszechnosci w historii” (wewn.
cytat pochodzi z J 10,16). Por. takze: EE 28: ,Sukcesja ta jest niezbedna, aby Kosciét

istnial w sensie wlasciwym i pelnym”.

KNW-CN, nr 18, s. 482. Por. J. Nastalek, Prymat papieski w dialogn ekumenicznym

w polskiej literaturze teologicznej, Swidnica: Swidnicka Kuria Biskupia 2008, 5. 129: ,,Ko-

126

$cidt katolicki $wiadomy, ze w duchu wiernosci tradycji apostolskiej zachowal postuge
Nastepcy Piotraw osobie Biskupa Rzymu, widzi potrzebe otwartego dialogu, ale wskazuje
tez niebezpieczeristwo istotnego znicksztalcenia prawdy i postugi prymacjalne;”.
127 JRO 8/1, 5. 351-352.
128 JRO 8/1,5. 352. Réwniez poprzednik i nastgpca Benedykta X VIzwracali uwagg na zwigzek
ruchéw koscielnych z dynamizmem misyjnym i nowa ewangelizacja — por. Jan Pawel I1,
Encyklika Redemptoris missio, nr 725 EG 29. Por. takze: Kongregacja Nauki Wiary, List
Invenescit Ecclesia do Biskupéw Kosciola katolickiego na temat relacji migdzy darami
hierarchicznymi a charyzmatycznymi dla zycia i misji Kosciota, https://episkopat.pl/re-
lacja-miedzy-darami-hierarchicznymi-a-charyzmatycznymi-list kongregacji-nauki-wiary/
[dostep: 11.01.2024].
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odpowiedzi, wskazal, ze kolegium biskup6éw, podobnie jak Biblia, moze naleze¢
do fundamentu Kosciota, cho¢ pojawilo si¢ w juz zalozonym Kosciele. Wyzej
wykazalem, ze z perspektywy egzegezy katolickiej mozna méwic o ,otwarto-
$ci” ziemskiego or¢dzia Jezusa na pdzniejsze wypelnienie. Tutaj nalezaloby
dokona¢ uscislenia stwierdzen luterariskiego teologa, gdyz wbrew temu, co
sugeruje, ani Pismo gwigte nie jest fundamentem Kosciola, ani nie s3 nim
nastgpcy apostotow, lecz s3 nim wiasnie apostotowie i prorocy (por. Ap 21,14;
Ef2,20)'® przez ich zwigzek z objawieniem si¢ Boga w Chrystusie. Ten zwig-
zek wymiaréw horyzontalnego i wertykalnego podkresla Janusz Krélikowski.
Dogmatyk pisze o tym, ze podstawe przepowiadania apostolskiego stanowilo
bezposrednie spotkanie z Chrystusem (por. Dz 10,39), ktérego szczytem bylo
doswiadczenie Zmartwychwstalego w czasie Jego ukazywania si¢ apostotom.
Wtasnie z tego faktu pierwotny Kosciodl apostolski czerpie swoje znaczenie
i odrebno$é od Kosciota pézniejszego'™.

Fundamentem dla Ko$ciota wszystkich czaséw jest dane Kosciotowi pier-
wotnemu objawienie si¢ Boga w Chrystusie — podkreslat Karl Rahner. Dopiero
wtdrnie mozna powiedzied, ze rola Ko$ciola pierwotnego wynikajaca z kulmina-
cyjnego samo-objawienia Bozego moze by¢ odgrywana dzicki zapisowi przepo-
wiadania apostolskiego, co do ktdrego to prze$wiadczeniem tego Kosciota byto,
iz nalezy do elementéw konstytuujacych Koéciét pierwotny w funkeji zrédta
i nieomylnej normy wiary Kosciota przysztych wiekéw. W stosunku do Kosciota
pierwotnego mamy zatem do czynienia z wolg Boza i Bozym dziataniem r6znia-
cymi si¢ od tych, ktére wystapia w stosunku do Kosciota pézniejszego'’. Swigte

129 por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 136: ,BSg jest w swoich wystannikach
prorokach, Ojciec jest w Chrystusie, ktéry moze powiedzieé: «Moja nauka nie jest moja,
lecz pochodzi od Tego, ktéry mnie postat» (J 7,16); Chrystus jest ze swoimi apostotami,
itoaz do korica $wiata (por. Mt 28,20). Misja, czy tez postannictwo, plynie jednym i tym
samym strumieniem od Ojca, absolutnego Poczatku, Zasady bez zasady, pierwszego
Podmiotu agapé, ktéra jest dusza komunikagji i misji. W ten sposéb Bég (Ojciec) jest
zawsze ostatecznym podmiotem (auctor) Tradycji, poniewaz jest ostatecznym podmiotem
apostolstwa’”.

130 por, J. Krélikowski, Przepowiadanie apostolskie w tajemnicy Objawienia Bozego, ,,Stu-

dia Koszalinsko-Kolobrzeskie” 25 (2018), s. 29—30. Por. takze: J. Perszon, Eklezjologia

sw. Tomasza z Akwinu w swietle tradycji Pawtowej, ,Teologia w Polsce” 10/1 (2016), . 28.

Autor streszcza my$l Akwinaty: , Ko$ciél jest apostolski; jego fundamentem jest Chry-

stus, fundamentem wtdérnym s Jego apostofowie. Od Pana Kosciot otrzymat obietnice

niezawodno$ci i oparcie w skale-Piotrze”.

131 por, K. Rahner, Nowe ujecie natchnienia biblijnego, thum. A. Morawska, w: Biblia dzisiaj,

red. J. Kudasiewicz, Krakéw: Znak 1969, s. 192-194; S. Stasiak, Czy Koscidl moze obawiaé
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pisma zawierajg si¢ zatem — kontynuowat w charakterystycznym dla siebie stylu
niemiecki jezuita — juz w tym ,,formalnym przedokresleniu, w ktérym Bég chciat
Koscidt pierwotny jako zrédto i norme¢™32. Réwniez Gerhard Ludwig Miiller
nie wyobraza sobie apostolsko$ci Kosciota bez natchnienia, dzigki ktéremu
hagiografowie pozostawili $wiadectwo apostolskiego przepowiadania i prakeyki
Kos$ciota apostolskiego, w ten sposdb zapewniajac Kosciotowi dostep do Obja-
wienia Bozego'®. Ten zwiazek apostotdw i swiadectwa apostolskiego z Obja-
wieniem Bozym tak z kolei okreslit Walter Kasper: ,apostolowie i $wiadectwo
apostolskie [...] s3 fundamentem, na ktérym stoi Kocidl, co wigeej — od ktdrego
wylacznie zalezy. [...] U podstaw wyznania wiary w apostolskos¢ lezy wiec idea,
ze Kos$ciol opiera si¢ na raz tylko przekazanym Objawieniu i w ten sposéb jest
jeden i ten sam przez wszystkie wieki”'*.

Chodzi zatem raczej o rzeczywisto$¢ Objawienia fundacyjnego'®, ktére
przyjeli i w ktérym trwali apostotowie, i ktéra to rzeczywistos¢ istniata juz
wtedy, mimo ze nie bylo jeszcze kanonu biblijnego i sukcesji apostolskiej. Nalezy
zauwazy¢, ze apostolowie, jak podkreslaja ojcowie Vaticanum II, ,,po wniebo-
wstapieniu Pana to, co On méwil i czynil, przekazali stuchaczom w petniejszym
zrozumieniu [...], kedrym cieszyli si¢ pouczeni chwalebnymi wydarzeniami
Chrystusa i o§wieceni $wiatlem Ducha prawdy (por. J 14,26; 16,13)” (DV 19;
por. LG 59). Jak pisze Henryk Seweryniak, Ewangelie zostaly stworzone w $wie-
tle misterium paschalnego i dlatego nie s3 jedynie wspomnieniem (relacja),

sig odkrycia nieznanych dotgd pism natchnionych?, ;Wroctawski Przeglad Teologiczny” 21/2
(2013), 5. 60-61; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt.,
S.372-373.

132 K. Rahner, Nowe ujgcie natchnienia biblijnego, dz. cyt., s. 193-194.

133 Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 603; S. Zatwardnicki, Od teologii
objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 373—374.

134

W. Kasper, Koscidt katolicki, dz. cyt., s. 328—329. Por. S. Zatwardnicki, Od teologii obja-
wienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 374.

135 Objawienie fundacyjne wiaze si¢ z ,raz na zawsze” Weielenia, zestania Ducha Swigtego
i powstania Ko$ciola zgromadzonego wokét apostoléw; w tym apostolskim okresie
uksztaltowala si¢ normatywna odpowiedz na Boze Objawienie — por. G. O’Collins, Rev-
elation: Towards a Christian Interpretation of God’s Self-revelation in Jesus Christ, Oxford:
Oxford University Press 2016, 5. 103, 108, 111-113, 115—117, 122, 143, 164; G. O’Collins,
Inspiration: Towards a Christian Interpretation of Biblical Inspiration, Oxford: Oxford
University Press 2018, s. 93-95, 127. Por. takze: D. Castelo, RW. Wall, The Marks of
Scripture: Rethinking the Nature of the Bible, Grand Rapids, MI: Baker Academic 2019,
s. 126-127; R.A. Kereszty, The Church of God in Jesus Christ, dz. cyt., s. 159, 168.


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

Zwigzek kanonu i sukcesji z Objawieniem 87

ale przede wszystkim $wiadectwem o zywym Chrystusie (kerygmat)'*. Ten
uwielbiony i zZyjacy Chrystus jest oczywiscie tozsamy z Jezusem ziemskim, cho¢
pomiedzy Jezusem historycznym a Chrystusem wiary dokonat si¢ jakosciowy
skok poznawczy, co zostalo uwydatnione w dokumencie Papieskiej Komisji
Biblijnej Biblia i chrystologia:

Z jednej strony nalezy odrézniac sposob, w jaki Jezus si¢ okazywat oczom wspét-
czesnych (rodziny, przeciwnikow, uczniow) i mégt by¢ rozumiany, z drugiej strony —
sposob, w jaki rozumieli Jego zycie i osobe wierzacy w Niego po Jego ukazywaniach

sie jako zmartwychwstatego. Nie zachodzi wprawdzie zadna przerwa miedzy

jednym a drugim czasem, to jednak daje si¢ zauwazy¢ jakis doniosty postep, zgodny

z pogladami pierwotnymi, ktory nalezy uzna¢ za konstytutywny pierwiastek samej

chrystologii. Ona za$, o ile winna bra¢ pod uwage ograniczenia ludzkiej natury

»Jezusa z Nazaretu’, o tylez samo winna w Nim uznac ,Chrystusa wiary”, w pelni

objawionego przez swoje zmartwychwstanie pod dziataniem $wiatta Ducha Swie-
tego (BC 1.1.11.1, punkt a).

Apostotowie nie mogliby otrzyma¢ tego pouczenia, ktére podkresla konstytucja
Dei verbum, gdyby nie ich zwiazek z Jezusem ziemskim, gdyz Bég w swoim
Synu naprawdg si¢ zaangazowal, wchodzac w histori¢ Ludu Bozego'?”. Mozna
byto juz znajdowa¢ si¢ w rzeczywisto$ci Objawienia, ale nie mie¢ petnego jego
zrozumienia. Mozna bylo nawet by¢ apostolem, a nie pojmowaé w petni tego,
kim si¢ jest i czym jest zlecona przez Chrystusa postuga. Wyzszo$¢ czy raczej
~fundamentowo$¢” apostotéw polega na tym, ze zostali wybrani przez Pana

136 por, H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Plock: Plocki Instytut
Wydawniczy 2001, 5. 190-193 (zwl. 193).

137 Ppor, J. Krolikowski, Przepowiadanie apostolskie w tajemnicy Objawienia Bozego, art. cyt.,
s. 29—30: ,Czgstotliwo$¢ spotkan z Chrystusem ziemskim ma przede wszystkim na celu
zapewnienie ciaglo$ci miedzy stuga Bozym objawionym w dziejach i Panem, ktéry sie
zjawia. Pan, o ktdrym $wiadczg apostolowie, jest tozsamy z Synem Czlowieczym, keéry,
znany przez wielu, zostal ukrzyzowany pod Poncjuszem Pifatem. Jest to podstawowy
schemat przepowiadania apostolskiego, kt6ry bardzo szybko przeszedt do wyznania wiary
istanowi jego pryncypium”. Por. takze: H. Langkammer, Wiaraiwyznanie, dz. cyt.,s. 38:

»Dlazagadnien wiary pierwotnego Ko$ciola wazne jest, ze od samego jego zarania utozsa-
miano zmartwychwstalego Panaz ziemskim Jezusem. Dzigki zmartwychwstaniu jakby na
nowo odzyla sprawa Jezusa ziemskiego i jej waznos¢ dla Kosciotéw popaschalnych. W ten
sposdb nauczajacy i ukrzyzowany Jezus staje si¢ gloszonym w kerygmacie Chrystusem
i Panem. Trzeba jednak doda¢, azeby mégl dalej i na nowo do nas przemawia¢”.
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(prymat taski Bozej!), ktéremu uwierzyli; mozna powiedzie¢ to samo inaczej:
ustyszeli stowo Boga wypowiedziane w zywym Slowie, a poniewaz przyjeli to
Stowo, przejeli od Niego réwniez stowo Jego nauki. W Ewangelii $w. Marka
wybranie apostotéw jest wolna decyzjg Pana, ktéry wzywa ich, by Mu towarzy-
szyli i by nast¢pnie mogli glosi¢ nauke: ,Potem wyszedt na gére i przywotat do
siebie tych, ktérych sam chcial, a oni przyszli do Niego. I ustanowil Dwunastu,
aby Mu towarzyszyli, by mégl wysyta¢ ich na gloszenie nauki [...]” (Mk 3,13-14).
Przemystaw Sawa pisze w zwigzku z tym za Ratzingerem, ze ,,Kosci6t jako
nowy lud nie tworzy si¢ przez fizyczne pochodzenie, ale przez bycie z Jezusem,
zgodnie z zadaniem Dwunastu [...]”"%,

W tym wzgledzie pierwej zaistniat Kosciét apostolski — jako owoc postuchu
danego stowu przez wiar¢ — niz apostolskie Pisma i urzad sukcesji apostolskiej.
Jeszcze glebiej teologicznie nalezaloby méwi¢ o zwiazku apostoléw z Synem dia-
logujacym z Ojcem, bo zanim Jezus wybrat apostotéw — taka informacj¢ dodaje
ewangelista Eukasz, w ktérego pismach, jak uwaza Roch A. Kereszty, mamy do
czynienia z najbardziej rozwinieta forma teologii apostolstwa'® — ,,cala noc trwat
na modlitwie do Boga” (Ek 6,12). Zatem — komentuje Ratzinger — ,Koscidt
narodzil si¢ na modlitwie, w ktérej Jezus oddaje si¢ swemu Ojcu, a Ojciec
wszystko przekazuje Synowi. W tej najglebszej komunikacji Syna z Ojcem
kryje si¢ prawdziwe i zawsze nowe Zrddlo Kosciota, bedace jednoczesnie jego
niezawodnym fundamentem”™*’. Nie wolno przeoczy¢ tego fakeu, ze calonocny
dialog Syna z Ojcem nie skutkuje powstaniem pism autorstwa Jezusowego czy

133 Por. P. Sawa, Chrystus i Koscidt. Wybrane elementy nauczania Josepha Ratzingera/Benedyk-
ta XV1iich pastoralne przetozenie, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny”
37/4 (2017), 5. 34.

139 Por. R.A. Kereszty, The Church of God in Jesus Christ, dz. cyt., s. 158.

140 JRO 6/2,5. 635-636. Por. S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia,
dz.cyt.,s. 405; A.G. Sertillanges, The Church, dz. cyt.,s. 98 (autor podkresla réwniez stowa
Jezusa wyrazajace powage Jego intencji — por. np. J 15,16: ,Nie wyscie Mnie wybrali, ale
Ja was wybralem”). Por. takze prowokujace do dyskusji stwierdzenie w: B. Zbroja, Zja-
wisko modlitwy, jako istotny czynnik wiary w Nowym Testamencie, w: Wiara i jej przekaz
w Pismie Swigtym, red. R. Bogacz, Krakéw: Wydawnictwo i-Press 2014, s. s4-55: ,,Jako
pierwszy i to jeszcze przed Jego ustanowieniem Jezus uwierzyl w Kosciodl apostolski — we
wspolnote dwunastu ludzi, keérych wybrat w sposéb $wiadomy i dobrowolny po calonocne;j
modlitwie”. Autor w dalszej cz¢dci artykutu zauwaza, ze réwniez apostolowie pos$wiecili
sie modlitwie i postudze stowa (por. Dz 6,4) — por. tamze, 5. 65. Por. takze: W. Gajewski,
Charyzmat, urzqd, bierarchia, dz. cyt., s. 33: ,Wybierajac i ustanawiajac Dwunastu oraz
udzielajac im wladzy nad duchami nieczystymi, Jezus uczynit kolegium przedtuzeniem
wiasnej misji, kt6ra przyjat od Ojea”.
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przysztych apostotéw, ale wlasnie ustanowieniem ,,postanych” w Jego imie.
Fundamentem Ko$ciola s3 zywe osoby apostotéw w ich zwiazku z fundamen-
talng relacja synowsko-ojcowska, i dopiero w ramach tego fundamentu nalezy
z perspektywy teologicznej umiejscawia¢ pisma zawierajace nauke apostolska
i zestawione razem z pismami zydowskimi (,,apostotowie i prorocy”), w zwigzku
tych pism ze Stowem zywym, a przez Stowo z Ojcem'*'. W metaforyce biblijne;j,
do ktdrej zreszta odwotali si¢ ojcowie Vaticanum II, mozna méwic o Chrystusie
jako kamieniu wegielnym budowli wzniesionej na apostotach i Piotrze: ,,Glo-
szac za$ wszedzie Ewangeli¢ (por. Mk 16,20), przyjmowana przez stuchajacych
dzieki dziataniu Ducha Swigtego, Apostolowie gromadza Kosciét powszechny,
ktéry Pan zalozyt w Apostotach i zbudowal na $w. Piotrze, pierwszym sposréd
nich, podczas gdy kamieniem wegielnym tej budowli jest sam Jezus Chrystus
(por. Ap 21,14; Mt 16,18; Ef2,20)” (LG 20).

Réznie interpretuje sie stowa Jezusa zapisane w Mt 16,18: ,,0tdz i Ja tobie
powiadam: Ty jestes Piotr (a0 el ITétpog) [czyli Opoka] i na tej opoce zbuduje
Ko$ciét méj, a bramy piekielne go nie przemoga”. Antoni Paciorek odnoto-
wuje, ze sam obraz kamienia jako fundamentu czesto wystepuje w ksiegach
Nowego Testamentu. ,,Chrystus jest kamieniem odrzuconym przez budujacych
(Mk 12,10n), fundamentem, na ktérym Pawel zakladal wspélnote koscielna
(1 Kor 3,10). W nowotestamentalnej refleksji podwalinami staja si¢ apostoto-
wie i prorocy (Ef 2,20). Fundamenty murdw $wictego miasta Jeruzalem nosza
imiona dwunastu apostoléw (Ap 21,14)”"42.

Jak zauwaza polski biblista, ,,tekst obietnicy prymacjalnej (16,17-19) znaj-
duje si¢ u podstaw wszelkich debat teologicznych na temat postugi Piotra™*.
Prébowano ucieka¢ si¢ do réznych objasnien wyrazenia ,,na tej skale/opoce™
jedni, motywowani wedtug Paciorka ,,presupozycjami konfesyjnymi”, ttumaczyli,
ze ,skala jest wyznanie wiary, nie za$ Piotr”, inni — ze ,,skala jest albo urzad

141 por, interesujace spostrzezenie w: RW. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt., s. 95: ,For the
Father’s eternal conversation partner, ‘his only Son’ is himself a creature, Jesus Christ.’
In John’s Gospel, God’s word to us is a series of conversations of the Son Jesus with the
Father, which disciples are allowed to overhear (at length, John 17). And the book of
Hebrews often explicitly cites Scripture as a dialogue between the Father and the Son

(asin 1:1-9)".
142

A. Paciorek, Ewangelia wedfug Y wigtego Mateusza, dz. cyt., s. 126.
143

A.Paciorek, Ewangelia wediug.fwi;tego Mateusza, dz. cyt., s. 131. Por. P. Eabuda, Krélestwo
Boze wsrdd was jest. Ty jestes Piotr, w: Kosciél. Narodziny Kosciola i rozwdj eklezjologii
chrzescijariskiej, red. P. Eabuda, Krakéw: Wydzial Teologiczny. Sekcja w Tarnowie (Pa-
pieska Akademia Teologiczna) 2018, 5. 73-74.
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glosiciela, albo objawiona Piotrowi prawda, albo dwunastu Apostotéw”, jeszcze
inni twierdzili, ze skala jest ,Jezus, nauczanie Jezusa, a nawet sam Bég”. Paciorek
uznaje, ze ,najbardziej oczywistym znaczeniem wypowiedzi jest to, ze skala,
na ktérej ma by¢ zbudowany Koscidt, jest Szymon Piotr. Zaréwno gra stéw, jak
i cala struktura wypowiedzi domaga si¢, aby wypowiedz Jezusa dotyczyla Piotra,
podobnie jak w w. 16 spotykamy wypowiedz Piotra dotyczaca Jezusa [...]""#%.

Na nim zatem ma by¢ zbudowany Kosciét Chrystusa, to jest Mesjasza
(»Koscidt méj” — pov iy txxdnaiavy), bedacy wspdlnota mesjariska, a zatem
eschatologiczna. W zgromadzeniu tym znajduja si¢ wszyscy wyznajacy, podob-
nie jak Piotr, wiar¢ w Mesjasza i Syna Bozego. Dla Ko$ciota budowanego praca
apostolow (por. Ef 2,20) Piotr jest, méwigc obrazowo, fundamentem'®. Biorac
za$ pod uwage, ze Piotr juz nie zyt w chwili powstania Ewangelii Mateusza,
obietnica Chrystusa wyrazona tajemniczymi stowami ,,bramy piekielne go
nie przemoga’ musi mie¢ w ujeciu ewangelisty rowniez na uwadze nastepcéw
Piotra, ,innymi stowy, obietnica zostata skierowana nie do Piotra jako takiego,
ale Piotra jako sprawujacego urzad™*. Z przeprowadzonej analizy wynika, ze
Piotrowa postuga i urzad ,,znajduja uzasadnienie w tradycji przedmateuszowej
i ze chrzescijanistwo lat osiemdziesiatych, blisko 30 lat po $mierci Piotra, uzna-
walo pierwszenistwo Piotra™?.

Kanon biblijny oraz sukcesja apostolska o tyle nalezg do fundamentu apo-
stolskiego, o ile stuzg tej rzeczywistosci, ktdra apostotowie jako fundament
Kosciota przyjeli i przekazali Ko$ciotowi. Dlatego jest mozliwe, ze urzad kosciel-
ny oraz ,urzad” Pisma wylaniaja si¢ w pézniejszym momencie historii Ko$ciota,
ale urzedy te pozostaja na tyle istotnie zwiazane z jego fundamentem — przez
zwiazek z ,raz” Objawienia Bozego — ze na tym fundamencie poza nimi Kosciot
apostolski nie méglby trwaé. Zaréwno pojawienie si¢ chrzescijaniskiego kanonu,
jak i urzedu pasterskiego jest — wracajac do Jensona — nieodwracalne i konieczne
ze wzgledu na Ewangelie, a w $wietle wypowiedzi Kongregacji Nauki Wiary —
chciane przez Boga. W tym sensie prawdziwe bedzie stwierdzenie, ze Pismo

144 A Paciorek, Ewangelia wedfugg wigtego Mateusza, dz. cyt.,s. 127. Por. P. Labuda, Krdlestwo
Boze wsrdd was jest, dz. cyt., s. 77-78.

145 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug S wigtego Mateusza, dz. cyt., s. 127-128.

146 A Paciorek, Ewangelia wedtug Swi;teg0 Mateusza, dz. cyt., s. 128. Polski biblista odsyla
do artykulu, z ktérego korzystal: B.P. Robinson, Peter and His Successors: Tradition and
Redaction in Matthew 16:1719, ,Journal for the Study of the New Testament” 21/6 (1984),
s. 85—104.

147 A, Paciorek, Ewangelia wedtug .fwigtego Mateusza, dz. cyt., s. 131.
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jest apostolskie, gdyz bez niego nie jest mozliwe budowanie na fundamencie
apostolskim. Rozumiana na tym tle funkcja Magisterium takze jawi si¢ jako
apostolska, gdyz bez niej nie jest juz mozliwa wierno$¢ Ewangelii przekazanej
przez apostoléw. Jak thumaczyt to Jenson, Koscidl, uznajac w biskupach auto-
rytatywnych nauczycieli, przyjal w ich decyzjach normg wiary apostolskiej.
Nalezy mie¢ w pamigci, ze réwniez ich decyzji zawdzigczaja wierni kanon
Pisma Swietego, nawet jesli caly Lud Bozy odegrat role w ustaleniu kanonu'*.
Ko$ciol nie otrzymal od apostotéw zadnych informacji na temat listy ksiag
kanonicznych, a mimo to wyznaje apostolskie pochodzenie Nowego Testa-
mentu. Rozpoznawanie natchnienia danej ksiegi polegato na wstuchiwaniu si¢
juz istnicjacego Kosciota apostolskiego w obecnego w nim (obiecanego przez
Pana i fakeycznie zestanego) Ducha Swicgtego i pytaniu o to, w ktérych pismach
daje si¢ rozpozna¢ ten Duch i ktére z nich wyrazajg istot¢ Kosciota, i dlate-
go moga stanowi¢ miare jego wiary (Pismo byloby glosem Boga méwigcego,
czym Kosciél jest). W tym procesie data wigc o sobie zna¢ Tradycja (Ratzinger
méwit o ,,plus” Tradycji)'®’. Gdyby nie juz istniejaca wiara i jednos¢ starozyt-
nego Kosciota, nie istnialby chrzescijaniski kanon — nowotestamentowe ksiegi
w ich jednosci z ksiggami Starego Testamentu. To hermeneutyka starozytnego
Kosciota i jego wiara tworza z tak réznych pism jedna ksiege, i w ten sposéb

staja sic — na trwale — istotng cz¢s$cia tego kanonu'°

. Koscidl nie przychodzi
jedynie z zewnatrz do juz gotowego kanonu, ale jest obecny w nim od wewnatrz.

Jesli jest prawda, ze do istoty postugi 0séb wyswigconych nalezy gromadze-
nie Ludu Bozego i prowadzenie go oraz dbato$¢ o jednos¢ Kosciota, to trzeba
powiedziec’, ze samo Pismo nie jest w stanie tego zagwarantowac. Nie znaczy to,
ze Magisterium dziafa ,,zamiast” ksigg natchnionych czy poza nimi, owszem, jego
rola polega na stuzbie tej jednosci, ktdra juz od wewnatrz jest zapisana w kano-
nie, jako ze istniata przed powstaniem pism natchnionych. Apostolskie Pismo

w lacznosci z Urzgdem Nauczycielskim, a wige nie samo Pismo, lecz poprzez

48 por SF 26: W pierwszych pieciu wiekach wiara Ko$ciola pojmowanego jako catos¢
petnita decydujacg role w okreslaniu kanonu Pisma Swigtego oraz w ustalaniu gtéwnych
doktryn [...]".

149 Por.JRO 7/1,s. 144; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt.,
s. 305. Por. réwniez: K. Rahner, Nowe ujgcie natchnienia biblijnego, dz. cyt., s. 196.

150 Por. JRO 9/1,s. 168-169; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia,
dz. cyt,, s. 305.
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osobowy wymiar sukcesji apostolskiej, pozwala zachowa¢ Ko$ciét apostolski
w jednosci juz Ko$ciolowi podarowanej i dlatego mu zadanej®™.

O nieprzerwanym istnieniu Kosciota Chrystusowego (tj. Kosciota apostol-
skiego) decyduje nastgpstwo struktury personalnej. Nie oznacza to bynajmnie;j
lekcewazenia $wiadectwa nauki i zycia apostolskiego w ksiegach Nowego Testa-
mentu. Jednak z drugiej strony trudno znalez¢ w wypowiedziach Kongregacji
Nauki Wiary wskazanie, ze Pismo mialoby stanowi¢ o apostolskosci Koéciota;
bynajmniej ,samo Pismo” nie mogloby tego uczynié. Dopiero dzigki takiej, a nie
innej strukturze Kosciola — réwniez pochodzacej od Ducha Swictego — Kosciot
moze by¢ ,filarem” oraz ,podpora prawdy”. Uzyte terminy ujawniaja swoje
znaczenie na tle 1 Tm 3,15: ,,Gdybym za$ si¢ opdznial, [pisz¢,] by$ wiedzial, jak
nalezy postgpowaé w domu Bozym, ktdry jest Kosciolem Boga zywego (¢xxhnoia
8200 {@vTog), filarem i podpora prawdy (ot0hog ki édpatwpa Tig dAnbetag)”.

Har¢zga w swoim komentarzu do tego fragmentu podkresla, ze ,,Kosciot
nalezy do Boga, bo On jest jego tworcg, gromadzac go stowem powotania
w Jezusie Chrystusie (por. 1 Kor 1,2; 1 Tes 2,14; 2 Tes 1,4)”. W tym Koscie-
le ,nieustannie pulsyje zrédlo zycia Bozego”, a ,zbawcza dziatalno$¢ Boga
w $wiecie moze najskuteczniej realizowa¢ si¢ poprzez nowa ekonomie zbawcza
w Ko$ciele™52. Biblista zwraca uwage na zwiazek wyrazéw ,filar” i ,podpora”
z prawda, i przypomina, ze dla Pawta takg prawda, ktdra zachowuje i ktdrej broni
Ko$cidt, jest ,,stowo prawdy” (Ef 1,13), czyli Ewangelia o zbawieniu w Chrystusie
(por. 2 Kor 4,2). W Listach pasterskich termin é&Anfeie ,,0znacza misterium
zbawczego planu Boga objawionego w historii w Chrystusie i przez Chrystusa”
i realizujacego si¢ ,nadal w Kosciele, ktéry nie tylko zyje prawda obecnej w nim
Chrystusowej Ewangelii, ale ja przekazuje, chroni ja i broni w obliczu licznych
zagrozen, na jakie jest narazona w $wiecie”'s3,

W obrazie domu, jak uwaza Hugolin Langkammer, zostalo wyrazone prze-
konanie o zorganizowanej spotecznosci koscielnej, w ktérej jednak pulsuje
zycie pochodzace od Boga zywego. O istocie Kosciota decyduje Zyciodajny

51 por, KKK 811, 820-822; W. Kasper, Koscidt katolicki, dz. cyt., s. 274—275. Por. H. Sewe-

ryniak, Teologia fundamentalna, t. 2, Warszawa: Towarzystwo ,Wiez” 2010,s. 25, 28—29.
Por. R.A. Kereszty, The Church of God in Jesus Christ, dz. cyt., s. 192: ,,The four marks of
the church are always both an existing gift and a task or challenge to work for throughout

the entire course of human history”.
152

153

Por. S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Yj/motemza, dz. Cyt.,S. 241.
Por. S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do ]j/moteusza, dz. Cyt.,s. 242 (dot. cytatu i para-
frazy).
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Bég, a nie struktura, ktéra z kolei jest konieczna, by zabezpieczy¢ wspdlnote
przed niebezpieczenstwem herezji i by umozliwi¢ chrzescijanom trwanie w jed-
nosci z Ko$ciolem apostolskim i zachowanie tajemnicy wiary i poboznosci
(por. 1 Tm 3,9.16)"*. Zdaniem polskiego biblisty metafory filaru i fundamen-
tu (podpory) oznaczaja ,dwie zasadnicze funkcje Ko$ciota. Koscidl «niesiex»
prawde, czyli w nim ona jest i ogarnia wierzacych, oraz Kosciét chroni prawde,
stanowi jej ostoj¢, gdyz sam jest mocny i trwaly, poniewaz swoje korzenie ma
w Bogu zywym”'>*
Bozego ze strukturg postug i urz¢déw w Kosciele.

. Podkresli¢ nalezy te¢ perspektywe teologiczna — dziatania

Za Jensonem mozna zadeklarowa¢ nawet wiecej: nie tylko struktura pocho-
dzi od Ducha, ale réwniez panowanie Ducha przez te struktury historyczne;j
ciaglo$ci z apostotami sprawia, ze Kosciot jest apostolski i ze jest Ko$ciotem Boga
Zywego, a zatem terazniejszego. Apostolskos¢ Kosciota nie moze zostad spro-
wadzona do wiernosci nauce apostolskiej zaswiadczonej w Pismie. Po pierwsze,
wierno$¢ domaga si¢ czego$ wiecej niz jedynie zwiazku z przesztoscia i ewentu-
alnego powtarzania wypowiedzianej w przeszlosci nauki w nowym kontekscie,
co zreszta zauwazal sam Jenson™. Jak pisat z kolei Congar, ,,0 wiele bardziej
mamy tu do czynienia z obecnoscia przeszlosci w terazniejszosci, obecnoscia
konstytutywnych wydarzen relacji religijnej w kazdej chwili czasu, ktéry one
zainaugurowaly, usytuowaly i ukonstytuowaly, obecnoscig Zasady w kazdym

7157, Po drugie, Kosciét nie daje si¢ sprowadzi¢ do Pisma jako

jej rozwinieciu
jedynego $rodka faski i jednosci z Ko$ciolem apostolskim. Réwniez apostolska
postuga ma by¢ ,aktualizowana” w kazdym czasie.

Istnieje zwiazek miedzy pelnia prawdy objawionej przez Boga a hierarchicz-
nym wymiarem Kosciota. Z perspektywy minimalistycznego postrzegania ich
zwiazku trzeba orzec, ze nauka apostolska, jesli nie ma pozostawa¢ reliktem prze-
sztosci, wymaga gloszenia i wyjasniania dzisiejszemu odbiorcy Dobrej Nowiny.
Maksymalnie nalezaloby zwréci¢ uwage na pamigé Kosciota, w ktérej raz
dane Objawienie (por. Jud 3) moze by¢ obecne hic et nunc, przyswajane w jego

niezgtebionym bogactwie i przezywane oraz przekazywane. W tym procesie

154
155
156

Por. H. Langkammer, Listy pasterskie, dz. cyt., s. 46-47.

H. Langkammer, Listy pasterskie, dz. cyt., s. 47.

Por. RW. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt., s. 4: ,In the case of the church, the threat
is made especially severe by the need repeatedly so to shape the message as to make it
comprehensible for new sorts of hearers, by the need not merely to recite the gospel but
to interpret it as its messengers enter new cultural or historical situations”.

157y, Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. so.
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wlasciwa sobie role odgrywa wiasnie Urzad Nauczycielski Kosciola wyposazony
w niezawodny charyzmat prawdy (por. DV 8). W dokonujacym si¢ w memzo-
ria Ecclesiae procesie przypominania uczestnicza zywe osoby i jedynie dzigki
nim, postugujacym si¢ $wietymi tekstami, jest mozliwe prowadzace ku petni
prawdy stuchanie stowa Bozego w Duchu Swigtym (por. J 16,13). W kazdym
razie kongregacja, o czym wyzej byla mowa, nieprzypadkowo laczy objawiona
prawde ze srodkami taski udzielonymi mesjaniskiej wspdlnocie'®. Jak pisat Hans
Urs von Balthasar, ,,Objawienie Ducha dokonuje si¢ w ramach utworzonych
i strzezonych przez Niego struktur: w Kosciele wraz z przynalezacymi do niego
Pismem $w. i Tradycja, wraz z charakterystycznym dla niego rozréznieniem
«Pasterza» i «Owczarni» [...]”"". Stowo spisane nie jest jedynym medium
Objawienia, i dopiero wraz z innymi darami spetnia swoja funkcje w Kosciele. To
pierwotna instytucja wspdlnoty apostolskiej oraz apostolskie nauczanie wzigte
razem i trwajace w Ciele Chrystusa decyduja o istotnym znamieniu Ko$ciola
katolickiego, podobnie jak sfowo apostolskie nigdy nie istniato poza apostotami,
ktorych wezesniej zywe Verbum Incarnatum zgromadzito wokot siebie.

Cala Biblia jest historiag mesjaniska, pisze Mansini. W Starym Testamencie
mesjanizm wiazat si¢ z powotaniem Izraela do bycia znakiem powszechnego
powolania, skierowanego do wszystkich narodéw (por. np. Iz 11,10-11; 55,3-5;
Ez 37,24)'°. ,Lud Bozy Starego Testamentu byt ludem mesjariskim, ale bardziej
w nadziei niz rzeczywistosci: to wyczekiwanie Mesjasza uczynito go mesjaniskim
w dziataniu™®. Izrael wlasnie przez to, ze nie moze spetni¢ misji powszechnej,
jawi sie znakiem, przygotowaniem i obietnica zgromadzenia mesjanskiego, ktére
ma nadej$é. Pierwsze przepowiadanie zanotowane w Dziejach Apostolskich
ukazuje to, co Mesjasz uczynit dla swojego ludu, wypetniajac obietnice Starego
Przymierza (por. Dz 13,32-33). Wskrzeszony przez Boga Jezus jest Chrystu-
sem, namaszczonym (por. Dz 4,26 a Ps 2,2 oraz Dz 10,38 a Iz 61,1), w ktérym

158 Réwniez w Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio Sobér Watykanski IT naucza,

ze tylko w Kosciele katolickim chrzedcijanie mogg w pelni korzystaé ze $rodkéw zbawie-
nia, a dobra Nowego Przymierza zostaly przekazane kolegium apostolskiemu, ktérego
glowg jest Piotr. Zatem zaréwno kolegium, jak i urzad Piotrowy sg czyms istotnym dla
Kosciola ustanowionego przez Chrystusa — por. UR 2—3; G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt.,
s.217-218.

159 H.U. von Balthasar, Bdg jest swym wlasnym egzegetq, thum. Z. Hanas, ,,Communio.

Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 6/3 (1986), s. 63.
160

161

Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 66, 8o.
G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 82.
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narody sa blogostawione: ,Wy jestescie synami prorokéw i przymierza, ktére
Bég zawarl z waszymi ojcami, kiedy rzekt do Abrahama: Bfogostawione bedg
w potomstwie twoim wszystkie narody ziemi” (Dz 3,25). Zatem teraz to Kosciot
jest obiecanym staremu Izraelowi $wiatlem narodéw (por. Dz 13,47 a Iz 49,6),
prawdziwym Izraelem Bozym, eschatologicznym ludem Bozym zapowiadanym,
ale nieurzeczywistnionym w ludzie izraelskim!®.
Zbawienie zostaje rozciggniete na pogan (por. Dz 10,34 a Pwt 10,17),
a duch mesjanski wylany na wszelkie ciato. Ten sam Duch, ktéry czyni Jezusa
Chrystusem, zostaje w dniu Pi¢¢dziesiatnicy wylany na wierzagcych w Niego
(por. Dz 2,17-21 a]J1 3,1-5). Wyczekiwany Mesjasz, ,,namaszczony” (,Chrystus”)
przez Ducha Swictego, dzieli si¢ swoim namaszczeniem, czyniac z chrzeécijan
prawdziwy lud mesjaniski. W ten sposdb, dzigki Duchowi Swigtemu udzielaja-
cemu przybrania za synéw (por. Ga 4,4—6), moze zaistnie¢ komunia z Bogiem
jako udziat w zazylosci Syna z Ojcem. W ten sposéb réwniez potrdjny urzad,
krélewski, proroczy i kaptaniski, staje si¢ udzialem wierzacych w Chrystusa'®.
~Wy zas$ jesteScie wybranym plemieniem, krélewskim kaplasistwem, narodem
Swigtym, ludem [Bogu] na wlasnosé przeznaczonym, abyscie oglaszali chwalebne
dziela Tego, ktéry was wezwal z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatla
[.]7 (1 P 2,9).
Dla zrozumienia réznicy miedzy ludem Starego a ludem Nowego Przymierza
wazne jest zwrdcenie uwagi na kategorialng odmienno$¢ ofiar obu przymierzy.

162 por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 8o.

163 Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 66—67, 80—83. Por. takze: R. Stupek, Jestesmy
Kosciotem Trdjjedynego Boga, dz. cyt., s. 114—-149. Mansini odsyla do publikacji, kt6ra
opierajac si¢ na wzorcu mesjariskim, prezentuje ekonomie zbawienia i jedno$é chrze-
$cijaniskiego kanonu biblijnego: A. Nichols, Lovely, Like Jerusalem: The Fulfillment of
the Old Testament in Christ and the Church, San Francisco: Ignatius Press 2007. Por. np.
wypowiedz Aidana Nicholsa w: tamze, s. 87: ,If we can find the theme giving the two
Testaments their unity, then that theme can be called, surely, the central theme of the
Bible. And in fact it is not far to seek. It is the messianic hope, not taken narrowly, as is
often the case, but when seen in its broadest perspective, its full diversity of manifestations.
That is not the only Old Testament theme of concern to New Testament Christians, not
the only feature of the Old Testament revelation that has entered into the doctrine of
the Church. [...] But if there is a pattern to revelation, then in all likelihood that pattern
hasa central, recurring motif, around which other motifs can be arranged — as is the way
with patterns. And that claim entered, the suggestion is that ‘messianic hope’ — as I say,
broadly defined - is it”.

164 por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 83: ,Just because they are anointed with the same

Spirit with which Jesus was anointed, the people of God share in his mission”.
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W Nowym Przymierzu to ofiarowana w czasie Ostatniej Wieczerzy, a przela-
na na krzyzu krew Chrystusa jako Weielonego Logosu, udzielana naste¢pnie
w sakramencie Eucharystii, czyni z wierzacych Lud Bozy przez to, ze jednoczy
ich z Chrystusem oraz miedzy soba (por. 1 Kor 11,17-12,31). W Ciele Chry-
stusa dziata natomiast Duch Swiety udzielajac swoich daréw. Tylko w ten
sposob, na drodze Przymierza ,we krwi Mojej” (por. Ek 22,20), Koscié! staje
si¢ eschatologicznym ludem Bozym'®.

Podsumowujac refleksje Mansiniego, nalezy podkresli¢, ze Pismo Swiete
$wiadczy o spelniajacej si¢ w Kosciele historii mesjanskiej. Lud Starego Przy-
mierza, ktéry nie mégt by¢ ludem mesjaniskim, stanowit jego przygotowanie.
Dopiero przyjscie namaszczonego Mesjasza i udzielenie przez Niego namasz-
czenia ustanowilo prawdziwy lud mesjanski i eschatologiczny. Nalezy taczy¢
ustanowienie mesjanskiego Ludu Bozego z ustanowieniem Nowego Przymie-
rza we krwi Chrystusa. To sakrament Ciata Panskiego tworzy z wierzacych
jedno Cialo Chrystusa, w ktérym dziata Duch Swiety, udzielajac swoich daréw,
w tym daru apostolskiego decydujacego o hierarchicznej strukturze Ciata.
Krétko méwiac, zwolanie mesjaniskiego Ludu Bozego dokonuje si¢ za sprawa
Ducha Swictego dziatajacego juz nie tylko przez stowo Pisma, ale réwniez przez
sakramentalnie obecne Stowo i urzedowe postugi; inaczej méwiac, przez stowo
zwigzane z sakramentem oraz postuga stowu i sakramentom.

Tomasz z Akwinu ttumaczyt szczegélng nature Izraela faktem jego ustano-
wienia przez Boze Prawo oraz jego celem, jakim byto wypelnienie prawa Bozego.
Innymi stowy, Akwinata utrzymywal, ze w planie Bozym nie mozna izolowaé
prawa Bozego od jego wypelnienia, i z tego wyciagal wniosek, ze Izrael zostat
wywyzszony ze wzgledu na obietnice Chrystusa, ktéry miat wypetni¢ prawo
nie jako odizolowana jednostka, lecz jako ucielesnienie wspélnoty. Starotesta-
mentowa wspdlnota osiaga swéj cel w mece Chrystusa, w ktorej sakramentalne
uczestnictwo stanowi z kolei o Kosciele — zatem Pascha Chrystusa jest punktem,
w ktérym jednoczg si¢ obie wspdlnoty'®. Wypetniajac prawo, Chrystus czyni
to jako cztonek ludu utworzonego przez prawo, ale Izrael jako wspélnota nie
jest w stanie wypelni¢ prawa. Kult Izraela zostaje przejety i przeksztalcony
w Chrystusowej ofierze, w efekcie czego powstaje nowy kult wspdlnotowy.

165 Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 86-87.

166 por, ST I-11, q. 90, a. 3; I-1L, q. 98, a. 1 oraz a. 4; M. Levering, Christ’s Fulfillment of
Torah and Temple: Salvation according to Thomas Aquinas, Notre Dame, IN: University
of Notre Dame Press 2002, s. 117.
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Wiasnie Koscidt jako ,,Nowy Izrael” ucielesnia zjednoczenie z ofiarg Chrystusa.
Dlatego usprawiedliwienie polegajace na zjednoczeniu z wypetnieniem prawa
przez Chrystusa stanowi o nowej wspolnocie. Przyjazni z Chrystusem jest czyms
innym niz czlonkostwo we wspélnocie, ktéra przygotowata si¢ na przyjscie
Chrystusa. Komunia wewnetrzna jest zwigzana ze sprawowaniem sakramentéw
i gloszeniem stowa Bozego oraz artykutowaniem tresci wiary, a zatem takze
z sakramentem $wigcen udzielajgcym taski do pelnienia tej misji'®”.

Jak si¢ wydaje, protestancka tozsamos¢ Jensona wyostrza jego postrzeganie
rozréznienia migdzy trwalym istnieniem Kosciota jako grupy przekazuja-
cej Tradycje a trescig przekazywanej Tradycji; uczony pisze o zagrozeniu dla
tej tresei ze strony Kosciota. Ryzyko oczywiscie istnieje, ale mozna zachowa¢
ufnos¢ w prowadzenie Ducha, keéry tak jak udzielit daru Pisma Swigtego, tak
réwniez udziela gwarancji wiernego gloszenia przez Kosciét tresci nauczanej
przez Pismo'®. Dokonane przez Jensona rozréznienie moze jednak przystuzy¢
si¢ uchwyceniu apostolskiego wymiaru Pisma, pozwala bowiem uwydatni¢ fake,
iz niesie ono $wiadectwo szczegdlnych wydarzen rewelatywno-zbawczych, kté-
rych tre$ciowo nie da si¢ wyczerpaé w zadnej epoce. Jean-Yves Lacoste zwrdcit
uwage, ze w teologii wspolczesnej, akcentujacej historyczny wymiar Objawienia
Bozego, pierwszym skojarzeniem z Pismem Swiqtym jest »zamknigcie”, gdyz
ksiegi biblijne méwig o faktach juz zaistnialtych i faktycznie juz nieistniejacych
poza pamigcig o nich'®. Jednak, jak podkresla francuski mysliciel:

Zambkniecie nie jest [...] wylaczeniem: albowiem przesztos¢, ktérej pamiec przekazu-
je nam Biblia, jest dostepna w ustawicznej czy tez wciaz odnawianej bezposrednio$ci
stanowiacej paradoksalne dzieto Ducha w Kosciele. Wszystko sie wypelnilo, a ostat-
nie sfowo Boga zostalo juz wypowiedziane (Jan od Krzyza). Jednak terazniejszos¢
jest tym obszarem, na ktérym — eklezjologicznie i pneumatologicznie — przeszlos¢
naszego bezwzglednego poczatku zostaje ujeta na nowo w pamieci'”’.

167 Por. M. Levering, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple, dz. cyt.,s. 118—119, 124-125.

168 por. D. Castelo, RW. Wall, The Marks of Scripture, dz. cyt., s. 123: ,,The basis of possi-
bility for belief during a post-apostolic age is the ongoing self-presentation of the triune
God. The presence and work of God is what maintains continuity between apostolic and
post-apostolic eras; it is what constitutes apostolicity, what makes for the true and proper
ethos or culture of a professing and believing community”.

Por. J.-Y. Lacoste, Pismo Swigte a teragniejszosé, tlum. L. Balter, ,,Communio. Miedzy-
narodowy Przeglad Teologiczny” 6/3 (1986), s. 86.

J.-Y. Lacoste, Pismo Su/i;te a teraZniefszosc, art. cyt., s. 87.

169

170
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Owo ,raz jeden” zawsze winno by¢ brane pod uwage, jednak nie tyle przesztos¢
ma pozosta¢ norma, i nawet nie samo Pismo, ile stowo Boze zaswiadczone
w przeszlosci, a obecne w terazniejszoéci. Raz jeszcze okazuje sie, ze apostolski
wymiar Pisma silg rzeczy otwiera si¢ na Ko$ciol, a w jego ramach — w kierunku
Magisterium, ktére pozwala zachowad zwiazek ,raz jeden” z ,raz na zawsze”,
to znaczy réwniez z ,dzi§” Kosciota. Apostolski Ko$ciét rozpoznaje t¢ rzeczy-
wisto$¢, ktéra zostata podarowana za posrednictwem Kosciota apostolskiego,
Pismo apostolskie, §wiadczac o niej, niesie za$ w sobie tresci, ktdre pozwalaja
Ko$ciotowi zachowac¢ istotne elementy Kosciota apostolskiego i w ten sposéb
stanowi¢ przestrzen dla stowa Bozego.

Jenson sprzeciwia si¢ redukowaniu ,,sukcesji apostolskiej” jedynie do kolej-
nych ogniw fanicucha §wiecen. Zwraca uwage na to, ze apostolskos¢ Kosciota
polega na jednosci wiary i obrzgdéw z apostotami i wszystkimi wiernymi. Dodat-
bym do tego, ze wiara i obrze¢dy nie wyczerpuja jeszeze katolickiego rozumienia
Tradycji, ktéra winna by¢ raczej pojmowana jako pewna zywa rzeczywisto$¢
chrzescijaniska'”!. Z drugiej strony luteraniski uczony, akcentujac osobowy
wymiar sukcesji, sprzeciwia si¢ temu, by komuni¢ Kosciota sprowadza¢ do
zwykle] zgody w doktrynie. To samo mozna by powiedzie¢ réwniez o Pi$mie
Swictym: konsensus co do kanonu czy nawet doktrynalnej tresci Pisma Swigtego
nie decyduje o pelni communio z apostotami?. Tym bardziej ze taka zgoda
nie bylaby mozliwa bez uwzglednienia zwigzku Pisma z wyznaniami wiary
i liturgia'”?, poza ktérymi Pismo wrecz nie moze by¢ apostolskie (przynajmniej
w pelnym rozumieniu tego stowa). Niezbedny jest aspekt osobowy, ale przeciez
i on nie pozwala jeszcze dotrze¢ do istoty sprawy. Jednos¢ z apostotami ani nie
jest zgoda rzeczowa, ani nie jest tylko komunia osobows — chodzi raczej o trwa-
nie w jednym Objawieniu obecnym w Kosciele i dlatego réwniez w $wiadkach

71 Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 194: ,Jednakze wiara Kosciota, podobnie

jak jego zycie, jest normowana w sposdb najbardziej bezposredni przez rzeczywistosé
chrzedcijaniskg zawarta w calosciowej Tradycji; w sposob bezposredni jeszeze, ale juz
drugorzednie, jest ona normowana przez pisma apostolskie”.
172 Por. takze: D. Castelo, RW. Wall, The Marks of Scripture, dz. cyt., s. 119: ,The difficulty
here is that the apostles, their witness, and their work collectively involve more than
simply the New Testament. Yet for Protestants, given the way they typically understand
the church, the New Testament is largely all that ‘is left’ of the apostolic witness”.
O zwiazku Biblii z liturgia zob. J. Daniélou, Bible et liturgie: La théologie biblique des
Sacrements et des fétes d aprés les Péres de I’Eglise, Paris: Editions du Cerf 1951.
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osobowych (por. Hbr 12,1), w $wiadectwie Ducha Swigtego w sercach chrze-
Scijan (por. Hbr 10,15-16), na pi$mie i w niepisanej Tradycji.

Warto w tym miejscu przywotaé proponowany przez Ratzingera model
ekumenizmu, ktdry zostal dobrze scharakteryzowany przez Bogdana Ferdka.
Zgodnie z tym modelem Pismo winno by¢ postrzegane jako jeden z bokéw
tworzacych jedno$¢ ,,czworoboku”, ktéry z kolei decyduje o jednosci Kosciota:

Jednosci chrzescijan nie mozna budowac¢ na samym tylko Pismie Swietym, lecz
takze na symbolu wiary, liturgii i episkopacie. Samo Pismo Swiete a nawet wspolny
symbol wiary nie usuwa w wierze i sakramentach rysy, ktéra dzieli chrzescijan.
Mozna nawet zauwazy¢, ze tam, gdzie jest uznawany autorytet Pisma Swietego
i autorytet Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego, ale nie jest uznawany
autorytet liturgii i episkopatu, tam réznice sa zdecydowanie wigksze niz w przy-
padku uznawania autorytetu calego czworoboku, czyli Pisma Swietego, symbolu,
liturgii i episkopatu. Aby osiagna¢ konsens w wierze, nie wystarczy wiec samo
Pismo Swiete, a nawet wspdlny symbol wiary, lecz trzeba skupi¢ ekumeniczne
wysilki na odkryciu autorytetu liturgii i episkopatu. Uznanie zatem autorytetu

calego czworoboku moze zaowocowac konsensem!”%,

Congar, dominikanski uczony, ktéry po$wiecit si¢ m.in. badaniom Tradycji i jej
zwigzku z Pismem Swigtym, podkreslil, ze rewelatywno-zbawczego dziatania
Bozego nie mozna sprowadza¢ jedynie do przeszlosci. Pismo Swiete jest zara-
zem $wiadectwem dokonanego Objawienia, jak i ustanowionym przez Boga
srodkiem Objawienia. Jednak to Objawienie, ktére Bég chee weiaz czynié, jest
w pelni Objawieniem tylko wtedy, gdy jest ono uczynione komus, gdy jest ono
aktualnie przyjete przez zywy umyst w akcie wiary, ktéry angazuje dzialanie
w nas zywego Boga, dajacego $wiadectwo o sobie samym: ,,Kto wierzy w Syna
Bozego, ten ma w sobie $wiadectwo Boga, ktére dat o swoim Synu” (1] 5,10).
Chodzi zatem o dwa momenty aktywnosci Boga, ktéry objawia sam siebie: ,ake,
ktérego dokonal On raz na zawsze w ephapax prorokéw, Chrystusa i aposto-
16w, oraz dziatanie, ktdre obiecal nieustannie spetnia¢ w Kosciele przez wieki”.
Pierwszy z tych aktéw wiaze si¢ z tym, co juz zostalo okreslone raz na zawsze,
w drugim za$ chodzi o moment narodzin Ewangelii w podmiocie ludzkim

174 B Ferdek, Modele ekumenizmu wedtug Josepha Ratzingera, art. cyt., s. 66—67.
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zyjacym w danym momencie historii'”>. Z tej perspektywy postrzega¢ mozna
relacje Pisma i Tradycji:

Pismo Swiete reprezentuje to, co zostalo dokonane raz na zawsze dla wszystkich,
reprezentuje ono to, co w sfowie Bozym jest dokonane. Tradycja Kosciola, pojeta
nie jako przekazywanie bezwladnego przedmiotu, lecz jako aktualno$¢ Objawienia
w zywym podmiocie przez moc Ducha Swietego, reprezentuje to, co w sfowie jest

niedokonane, progresywne, majace si¢ dopiero zrealizowa¢ i nieustannie spetnia¢!”.

Z tego wynika, ze Pismo zyje w Tradycji i do istotnych jej zadan nalezy sta-
nowienie przestrzeni dla stowa Bozego. Innymi stowy, z Pismem w spos6b
nierozdzielny zwiazana jest Tradycja, bez ktérej stowo Boze nie mogloby by¢
tym, o czym $wiadczy stowo spisane'””.

Congar ocenia, ze jesli protestantyzm obawia si¢, iz ,nowinki” Kosciota
uniezalezniajacego si¢ od stowa moga zaja¢ miejsce raz na zawsze zlozonego
depozytu'”®, to z kolei protestantyzm ,nadmiernie izoluje ephapax Chrystusa
od jego promieniowania w ludzko$ci, ktére za bardzo zaniza, by, jak sadzi,
tym bardziej wywyzszy¢ suwerenno$¢ Pana”. Dlatego wlasnie ,,deprecjonuje
rzeczywisto$¢ i warto$¢ Tradycji, sadzac, ze nie moze w inny sposéb ocalié
rzeczywistosci i wartoéci stowa Bozego przekazanego na pismie™”. Do tych
stusznych uwag mozna dodaé, ze samo rozumienie owego éama jest niewta-
$ciwe, bo zgodnie z Listem do Hebrajczykéw, chodzi o wydarzenie dokonane

»raz na zawsze” — co nalezy rozumieé w sensie trwalosci (,uwiecznienia”) tego,
co si¢ dokonato w przesztosci'®. Stusznie pisze Bernard Sesboiié, ze ,,Ewangelia

175 Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 250.
176
177
178
179

180

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 250.

Do tej relacji Pisma i Tradycji wrocg w ostatnim rozdziale.

Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 250.

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 257.

Por. komentarz Scotta Hahna dotyczacy rozumienia édamat w Hbr 7,27; 9,26.28; 10,10:
»[-..] you cannot repeat that which never ends. And ‘as s priest forever, the sacrifice of Christ
is ‘once for all’ — not simply in the sense of termination but rather as the perpetuation
of his self-offering, as well as its prolongation (extension) to us on earth, ‘through the
eternal Spirit’ (Heb 9:14)” (S. Hahn, The Sacrifice of the New Covenant: The Priesthood
of Christ and the Eucharist in Hebrews, w: Engaging Catholic Doctrine, dz. cyt., s. 270).
Por. takze: R. Popowski, épanaé, w: R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego
Testamentu. Wydanie z petng lokalizacjg greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz
indeksem form czasownikowych, Warszawa: Vocatio 1995, s. 247-248; B. Zaborowski,
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Chrystusa jest dla nas terazniejszoécia, zasadzona na przesztosci, ktéra jedno-
cze$nie i paradoksalnie stanowi przyszto$¢ i nas na nig otwiera™®!.

Temu zadaniu trwania w zawsze terazniejszej Ewangelii podporzadkowana
jest postuga Magisterium. Sprawujacy Urzad Nauczycielski ucielesniaja ,kato-
licko$¢ w czasie”, pisze Jenson. Jest to mozliwe takze dlatego, ze ich postuga
jest podporzadkowana stowu Bozemu. Siggajac do Pisma Swictego, pozwalaja

suciele$ni¢” w dzisiaj apostolskie stowo wypowiedziane ,wczoraj”. Stowo to
jest przekazywane w Tradycji, mozna powiedzie¢, ze interpretowane Tradycja,
a nie interpretowane jedynie przez egzegetéw; Tradycji nie da si¢ sprowadzi¢
do organu autoryzujacego egzegeze. Z kolei dzi¢ki nastgpcom apostotéw sami
apostolowie moga si¢ wypowiedzie¢ pelniej, bo za posrednictwem glosu wyra-
zajacego Tradycje, ktora oni uksztattowali, a kedra podlegata potem wzrostowi.
Nalezy réwniez zalozy¢, ze w ramach $wigtych obcowania ,, Apostolowie oraz
hagiografowie Nowego Testamentu przyczyniaja si¢ do genezy i wplywu $wig-
tych pism Nowego Przymierza”, a ,,Duch Swiety, ktéry dziatal przez hagiografow
w czasie tworzenia Pisma, nie przestal tego czyni¢, gdy pisma natchnione s
gloszone i interpretowane w Kosciele. W ten sposéb Stowo Boze weiaz dociera
do nas przez posrednictwo ludzkie, eklezjalne — tyle Ze nieograniczone do
Kosciota ziemskiego™®.

To $wietych obcowanie wigze si¢ réwniez z krélowaniem apostoléw jako
meczennikéw z Chrystusem uwielbionym. Roch A. Kereszty przypomina, ze
zgodnie z teologia patrystyczna nie tyle jest tak, ze nastgpcy apostoléw otrzy-
mali urzad nauczania po apostotach, ile raczej kolegium apostotéw jest obecne

Biblia i liturgia w swietle teologii czasu, w: Biblia w liturgii — liturgia w Biblii. Mate-
riaty pokonferencyjne ze Studenckiej Sesji Naukowej, red. K. Porosto, S. Halas, Krakéw:
Wydawnictwo Benedyktynéw 2011, s. 73, 75. Denis Chardonnens w swoim artykule
pos$wieconym tworczoéci Tomasza z Akwinu wykazal korelacje miedzy wiecznym ka-
planistwem Chrystusa a Eucharystig oraz podkreslil eschatologiczny charakter skutku
sakramentu Eucharystii — por. D. Chardonnens, Eternité du sacerdoce du Christ et effet
eschatologique de 'eucharistie: La contribution de saint Thomas d Aquin 4 un théme de
théologie sacramentaire, ,Revue Thomiste” 99/1 (1999), s. 159—180.

181 g Sesboiié, Ewangelia i Tradycja, dz. cyt., s. 10.

182 por, S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natrchnienia, dz. cyt., s. s82—

583. Por. takze stwierdzenie kongregacji potwierdzajace postawiona przeze mnie teze:
KNW-CN, nr 6, s. 473: ,,[...] miedzy Kosciolem pielgrzymujacym na ziemi i Kosciolem
niebieskim istnieje pewien wzajemny zwigzek w misji historiozbawczej. Wynika z tego
eklezjologiczne znaczenie nie tylko wstawiennictwa Chrystusa za czlonkami swojego
ciala, ale takze wstawiennictwa $wigtych i, w sposdb specjalny, Najéwietszej Maryi Panny”.
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i aktywne w kolegium biskupéw. Role sukcesoréw apostotéw nalezy postrzegaé
z perspektywy teologii krélestwa Bozego oraz Ducha Swictego jako najwyzszej
transcendentnej zasady zapewniajacej obecno$é krélestwa Bozego w Kosciele
i tozsamo$¢ Kosciota z Kosciotem apostoléw. Nalezy uznad, twierdzi autor
monografii The Church of God in Jesus Christ, ze po swojej meczenskiej $mierci
apostotowie weszli do krélestwa Bozego i pelnig teraz rolg eschatologicznych
sedziéw (por. Mt 19,28). A poniewaz krdlestwo Boze jest juz obecne w Kosciele,
to apostolowie rowniez. Jednym ze sposobéw sprawowania ich przywédczej roli
jest postuga biskupia. Mozna powiedzie¢, ze to sam Chrystus za sprawa Ducha
Swietego kontynuuje rzady nad Kosciolem przez apostoléw, ktdrzy pozostajg
obecni w Kosciele przez swoich nastgpcow'™.

Apostolskie Pismo jest rzeczywistoscia niezglebiona, bogatsza od tego, w jaki
sposéb Koscidt jako pochodzacy od Tréjcy Swietej przezywa i odzwierciedla
swoje misterium, i dlatego moze stanowi¢ miar¢ dla Kosciota apostolskie-
go — razem z apostotami, wolno napisa¢, kréluje w Kosciele apostolskim. Ten
sam Kosciol, ktéry ustalit kanon chrze$cijanski, wlasnie w tej decyzji przyjal
wchodzace w sktad kanonu ksiegi. Zadecydowata o tym ta sama wiara obecna
i w $wietych pismach, i w Kosciele. Tak thumaczyt to Ratzinger: ,,Nowy Testa-
ment musi by¢ czytany w Kosciele, a Ko$cidl musi by¢ weiaz na nowo przezywa-
ny w $wietle jego pelni. Tylko wéwczas sprawdza si¢ to, ze orzeczenie starozyt-
nego Kosciola nie zostalo po prostu narzucone pismom Nowego Testamentu
od zewnatrz, lecz wyptywa z ich wlasnej wewnetrznej perspektywy”#%. Od
tej strony patrzac, Kosciét moze by¢ apostolski dopiero wtedy, gdy przyjmuje
powstate w okresie apostolskim Pismo i zyje nim, dorastajac do tego, czym
Bég go zamierzyl. Jest to mozliwe dzigki Duchowi Swietemu, ktéry sprawia,
ze powstale z Jego natchnienia Pisma sg wciaz inspirujace'™. Od apostolskosci

183 Por. R.A. Kereszty, The Church of God in Jesus Christ,dz. cyt., s. 163-164, 167.Jak zauwaza
Kereszty, krolowanie apostoléw razem z Chrystusem ma zwigzek z teologia meczenstwa
rozwijang we wezesnym Kosciele, a obecna juz w Ksiedze Apokalipsy — wizjoner ukazuje
meczennikdw jako krélujacych z nieba razem z Chrystusem (por. 20,4-6) — por. tamze,

s. 179.

184 JRO 9/1,s. 169. Warto tutaj dodaé, ze tzw. egzegeza kanoniczna polega nie tylko na czytaniu
poszczegdlnej perykopy czy ksiegi w $wietle calosci kanonu, ale tez na uszanowaniu calego
kanonu i kazdej jego czgéci wlasnie w tej postaci, w jakiej do nas dotarly — por. J.J. Collins,
Introduction to the Hebrew Bible and Deutero-Canonical Books, Minneapolis, MN Fortress
Press 2018, 5. 310; C.R. Seitz, The Character of Christian Scripture, dz. cyt., s. 49—s0, 81.
185 por. NPP 50, w ktérym to numerze Papieska Komisja Biblijna pisze o biblijnych tekstach,

ze sa natchnione i inspirujace (ispirato e ispirante).
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Podsumowanie IOD

Ko$ciota jako daru Bozego przechodzi si¢ w ten sposéb do realizacji tej apo-
stolskosci w prakeyce'®.

Podsumowanie

Kosciét rozpoznal, co w ,raz jeden” wydarzen rewelatywno-zbawczych zaswiad-
czonych w Pi$mie jest istotne i trwale, a co przemijajace lub podlegajace zmianie;
co ma jedynie partykularne, a co powszechne zastosowanie, i co w konsekwenciji
moze by¢ uznane za trwale dziedzictwo apostolskie. Przykladem moze by¢ przy-
jecie opisanego w listach pasterskich i odpowiednio zaadaptowanego sposobu
udzielania $wigcen przez caly Kosciél.

Magisterium Ecclesiae interpretuje zaswiadczong w Pismie historie ksztal-
towania si¢ struktury Koéciota z uwzglednieniem zaréwno teologicznych, jak
i historyczno-krytycznych kategorii. Innymi stowy, stosuje egzegeze teologiczna
uwzgledniajaca jednos¢ Pisma, zywa Tradycje catego Kosciota i analogie wiary.
Rozumienie zagadnienia ustanowienia sakramentu $wieceri jest uwarunkowane
koncepcja interpretacji Pisma Swigtego, dlatego sama metoda historyczno-kry-
tyczna nie umozliwia dojécia do katolickich przekonan w tej kwestii.

Z objawionego w dniu Pie¢dziesiatnicy pierwszenstwa Kosciola powszech-
nego przed partykularnym wynika, ze struktura nadana Kosciotowi przez Pana
(Dwunastu i Piotr na ich czele) ontologicznie i czasowo poprzedza organizacje
Kosciotéw partykularnych. Innymi stowy, w genezie Ko$ciota powszechnego
jest juz obecna idea sukcesji apostolskiej oraz apostolskiego stowa, jakie ma by¢
gloszone réwniez przez nastgpcdw apostotdw.

Pisma nowotestamentowe mogty powsta¢ dopiero, gdy uwielbiony Jezus
postuzyl si¢ swoimi ziemskimi gesza et verba, nadajac im znaczenie, jakie mogto
zostaé odkryte dopiero po zestaniu Ducha Swigtego. W takim razie w samej
genezie Pisma nalezy przyznaé réwniez glos Kosciotowi, ktéry powstaty ze
wzgledu na tymczasowa nicobecnos¢ eschatologicznego krélestwa Bozego,
w osobach apostoléw i ,,mezéw apostolskich” miat udziat w odczytaniu w Duchu
Swictym oredzia przedpaschalnego juz wezesniej otwartego na takie ,relektury”.

186 Przymioty Ko$ciota mozna rozpatrywaé w aspekcie daru, znaku i zadania — por. H. Se-
weryniak, Teologia fundamentalna, t. 2,dz. cyt., s. 25; KKK 811. Marian Rusecki stawia
tezg, ze znamiona (noty, przymioty) Ko$ciota ujmowane w kategorii znaku pozwalaja na
szersze rozumienie wiarygodnosci Kosciola, co ma znaczenie w teologii fundamentalnej —
por. M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 250.
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Podobnie Nowy Testament mégt powstad tylko dlatego, ze koniec czaséw
nie nadszed}, a zaistniat Kosciét. Wezwanie do gloszenia stowa musiato obja¢
réwniez spisanie tego stowa. Nowy Lud Bozy potrzebowat trwa¢ w apostolskiej
Tradycji, czemu stuzyta sukcesja apostolska i apostolskie pisma. Uznanie, ze
Pan w sposdb pozytywny zechcial Ko$ciota jako odnowionego Ludu Bozego,
musi prowadzi¢ do przyjecia, ze przewidzial On réwniez nastgpcéw apostoldw.
Rola Kosciota byto okreslenie tego, co stanowito szczegélne i niepowtarzalne
powolanie apostoléw, a w czym reprezentowali caty apostolski Ko$ciét i tym
samym, co przynalezy do powotania wszystkich wiernych.

Proces przejécia od ery apostotéw do Kosciota apostolskiego zostat udoku-
mentowany w Nowym Testamencie, dlatego apostolsko$¢ Pisma musi oznaczaé
réwniez ten czas ,pomi¢dzy”, kiedy Kosciét dokonywal samookreslenia siebie
w stosunku do apostolskich poczatkéw. Spisanie Nowego Testamentu nie ozna-
cza, ze Koscidl miatby by¢ apostolski jedynie przez obecne w nim apostolskie
Pisma. Zdefiniowanie, ktére Pisma sa kanoniczne i jako takie normatywne dla
Kosciota, domagalo si¢ odrgbnego od charyzmatu natchnienia (a zarazem zwig-
zanego z nim) dzialania Bozego poprzez Kosciol, w tym przez jego instytucje
urzedowe. Sita rzeczy apostolskos¢ Pisma nie wyczerpuje apostolskosci Kosciota.

Apostolskos¢ zyskuje Pismo nie tylko przez niesienie apostolskiego przepo-
wiadania, ale rdwniez przez to, ze jest owocem dziatania Ducha w powstatym
wokot apostotéw zgromadzeniu. Nowy Testament jest bardziej dzietem Ducha
Swigtego dziatajacego w apostolskiej wspolnocie niz samych apostotéw. Jako ze
ksiegi nowotestamentowe pisane byly przez cztonkéw Ciata Chrystusa, na ktére
zostal wylany Duch Swicty, hagiograféw nalezy widzie¢ w tacznosci nie tylko
z apostolami, ale i catym apostolskim Kosciolem. Przepowiadanie apostolskie
znajduje swoja kontynuacje tak w postaci urzedowych nastepcéw, jak i swietych
pism. Misja Pisma apostolskiego domaga si¢ apostolskiego Kosciota, ktdéremu
zostato powierzone stowo Boze. Urzad Kosciota wspélistnieje z ,,urz¢dem”
natchnionego $wiadectwa Pisma. Dlatego Pismo nie moze by¢ apostolskie bez
nastepcow apostolow.

»Urzad” Pisma domaga si¢ osoby urzedowego $wiadka, w czym wyraza si¢
ciagto$¢ migdzy Koéciolem apostotéw a Koéciolem apostolskim. Podobnie
jak stowo Boze winno by¢ aktualizowane, tak rowniez ,,aktualizowana” musi
by¢ sukeesja apostolska. Proces dokonujacy sie w pamigci Kosciota domaga sie
zywych oséb w tanicuchu sukeesji, postugujacych sie apostolskimi tekstami.
Konieczno$é zywej osoby odpowiada zaréwno naturze stowa, ktdre choé zwiaza-
ne z pisanym pod natchnieniem stowem, chce pozostaé zywe, jak i zywej wierze
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przekazywanej przez Ko$ciél. Odnotowane na kartach Nowego Testamentu
przejécie od Kosciota apostoléw do apostolskiego Kosciota jest przejéciem od
stowa zywego do stowa zywego, ktéremu towarzyszy¢ odtad bedzie — ale go
nie zastapi — spisane stowo.

Z obietnicy Chrystusowej obecnosci pozostania z apostotami do konca
$wiata wynika, Ze nie tyle Pismo Swigte pelni postuge apostolska, ile nastepcy
apostoléw kontynuuja misje, ktdrej realizowanie oczywiscie zaklada réwniez
odwolywanie si¢ do apostolskiego Pisma. Fundamentem Kosciota nie jest jednak
ani Pismo, ani nastepcy apostoléw, lecz prorocy i apostolowie przez swéj zwiazek
z objawieniem si¢ Boga w Chrystusie. Apostolowie zostaja wlaczeni w funda-
mentalng dla Kosciota relacje synowsko-ojcowska przezywana przez Weielone
Stowo. To apostolowie, a nie Pisma, powstaja jako owoc modlitewnego dialogu
Syna z Ojcem. Dopiero w drugiej kolejnosci fundamentem Ko$ciota apostol-
skiego sa Pisma apostolskie, taczace go z raz tylko przekazanym Objawieniem.

Najpierw zaistnial Ko$ciot apostolski, a dopiero pézniej apostolskie Pisma
i urzad sukcesji apostolskiej. Kanon i sukcesja o tyle naleza do apostolskiego
fundamentu, o ile stuza rzeczywistosci przekazanej Kosciotowi przez apostotéw.
Z tego punktu widzenia zasadne jest uznanie, ze urzad koscielny i ,urzad” Pisma,
cho¢ pojawity si¢ dopiero w pewnym momencie historii Kosciota, pozostaja
zwiazane z jego fundamentem w takim stopniu, ze stanowig warunek istnienia
Kosciota apostolskiego.

W Kosciele bedacym domem Boga zywego sam Bég postuguje sie struk-
tura, by zachowywana byta ciaglo$¢ z apostotami i by konstytutywna relacja
religijna Nowego Przymierza trwata w Kosciele. To Kosciot jako zorganizowana
spoleczno$é jest filarem i podpora prawdy. Dlatego nie ,samo Pismo” stanowi
o apostolskosci Kosciota, lecz widziane we wzajemnej tacznosci z nim naucza-
nie apostolskie (czy szerzej: caly depozyt) i instytucja wspélnoty apostolskiej.

Normga dla Kosciota apostolskiego nie s ani przeszle wydarzenia, ani samo
Pismo, lecz stowo Boze zaswiadczone w przeszlosci, a obecne w terazniejszosci.
Dlatego Pismo domaga si¢ ,,dopetnienia” przez Kosciél, pozostaje otwarte
w kierunku Tradycji i Magisterium, ktérego zadaniem jest taczy¢ ,raz na zawsze”
z »dzi$” Kosciota. O communio Koéciota z apostotami nie decyduje konsensus
co do kanonu czy doktrynalnej nauki ani nawet taricuch sukcesji osobowej, lecz
trwanie w jednym i tym samym Objawieniu.

Magisterium pozwala ,udzisiejszy¢” apostolskie stowo z ,wezoraj” migdzy
innymi dzieki temu, ze stowo to zyskuje swoja interpretacj¢ w Tradycji pocho-
dzacej od apostotdw, a rozwijajacej sic w czasie. W tej perspektywie rozwija sie


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

106  Kanon a sukcesja apostolska

rowniez apostolskie Pismo, jako ze za posrednictwem glosu UNK hagiografowie,
a przez nich réwniez sami apostolowie, wypowiadaj si¢ petniej.

Apostolskie Pismo jako pochodzace od Ducha Swigtego, a zatem natchnione
i inspirujace, pozwala Ko$ciolowi odkrywaé swoje misterium i w ten sposéb,
prowadzac do jego pelniejszego przezywania, przechodzi¢ od apostolskosci
Kosciota jako daru do wecielania tego znamienia w prakeyce.
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3. Magisterium
w stuzbie stowa Bozego

ho¢ Robert William Jenson pisze, ze mozna na rézne sposoby wyjasniaé

potrzebe sukcesji urzgdu nauczycielskiego, proponuje jednak, by wyjs¢ od
zwrécenia uwagi na pewne wymogi dotyczace tekstéw w ogéle. W przypadku
komunikacji miedzyludzkiej jedna ze stron moze sprostowaé bledne rozumienie
jej wypowiedzi przedstawione przez druga strone. To za$ otwiera przestrzen
docierania do wlasciwej intencji, tak ze druga strona moze z kolei zgodzi¢ si¢
lub nie z wyartykutowanym stwierdzeniem, wyrazonym przez strong pierwsza.
W przypadku tekstu nie istnieje mozliwo$¢ zapytania o to, co rzeczywiscie chee
on powiedzie¢; tekst nie moze si¢ obroni¢ przed ,wszechmocy” uzytkownika.
Jest konieczne, uwaza Jenson, zeby ,,jaka$ zywa, osobowa rzeczywisto$¢” (living,
personal reality) zachowywala niezalezno$¢ tekstu'. Napisany tekst jest jak
gdyby ,,porzucony” przez autora, ale za to zyskuje jakis rodzaj niezaleznosci od
interpretacji uzytkownika, gdyz pewne fakty dotyczace tego tekstu nie moga
by¢ przez odbiorcg zignorowane, a sam tekst przeformutowany?.

Kto zatem miatby broni¢ tekstu biblijnego przed niewta$ciwymi interpreta-
cjami pojawiajacymi si¢ w Kosciele, wskazujac whasnie na fakty dotyczace tego
tekstu? Jenson odpowiada, ze ostatecznie musi to zrobi¢ Duch §wi§ty, ale zaraz
dopowiada, jaki podmiot jest zobowiazany do czynienia tego na nizszym pozio-
mie. Jesli tekst ma by¢ broniony przed grupa cztonkéw zrzeszonych w Koscicele,
to jedynie przez wspdlnotg interpretatoréw; Jensonowi idzie tutaj o Kosciol
jako Kosciét przeciwstawiony Kosciotowi rozumianemu jako pewna liczba
potaczonych oséb. Tekst domaga si¢ nie jakiegos specjalnego interpretatora czy
zespotu takich interpretatoréw, lecz prawdziwej wspélnoty interpretujacej ten

1 Por.RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1: The Triune God, New York: Oxford University

Press 1997, s. 39 (dot. cytatu i parafrazy).

2 Por.RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 39—40.
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tekst®. Zeby tekst natchniony zostat ,,obroniony” przed niewtasciwg interpretacja,
Kosciél ,,musi mie¢ glos, ktérym méglby przemawiaé we wlasnym imieniu do
swoich cztonkéw™. Biblia, obrz¢dy i dogmaty nie moga petnié¢ funkeji auto-
rytetu poza tym glosem Ko$ciola, ktéry w nomenklaturze koscielnej okresla
sic mianem Magisterium lub Urzedu Nauczycielskiego’.

Poprzez Urzad Nauczycielski Ko$ciét przemawia jako jedna diachronicznie wspol-
notowa rzeczywisto$c i jest strzezony w tej jednosci wlasnie przez to przemawianie;
dlatego sam Urzad Nauczycielski musi by¢ zasadniczo charakteryzowany przez
diachroniczng jedno$¢. W tradycyjnym jezyku Kosciota nazywa sie to ,sukcesja”
maja nauczac ci, ktorzy tworza jedna wspdlnote z bytymi nauczycielami®.

W tym miejscu pojawia si¢ oczywiscie problem polegajacy na tym, ze Magi-
sterium oglasza dogmaty i méwi w imieniu Kosciofa do jego czlonkéw, a jego
nauczanie musi by¢ weryfikowane pod katem Pisma Swigtego i juz istniejacych
dogmatéw. Z kolei teksty natchnione i dogmatyczne moga si¢ potwierdzaé nie
inaczej jak przez Urzad Nauczycielski. Jak ocenia Jenson, wlasnie ryzyko, ze
Magisterium uzna za Ewangelie to, co si¢ spodoba aktualnie petnigcym funkcje
Urze¢du Nauczycielskiego, bylo przyczyna rezerwy protestantyzmu wzgledem
autorytatywnego Magisterium’. Sam Jenson pisze jednak bez ogrédek, ze
,Urzad Nauczycielski jest konieczny, jesli to Pismo Swiete lub dogmaty maja
sprawowa¢ wladz¢”. Przy czym, jesli ,Magisterium moze by¢ raczej niezbednym
zwiastunem (necessary enunciator) diachronicznej tozsamos$ci Ewangelii niz
jej zagrozeniem” i jesli ,moze by¢ raczej obrong Pisma Swietego i istniejacych
dogmatéw niz niebezpieczenstwem dla nich”, to tylko wtedy, gdy ,,Urzad
Nauczycielski jest narzedziem Boga Ducha™.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 40.

RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 40.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 40.

RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 40.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 40.

RW.Jenson, Systematic Theology, t. 1,dz. cyt., s. 40—41. Ostatecznie chodzi o nadzieje na
wystuchanie modlitw o to, by Bég rzeczywiscie uzywal koscielnych struktur w ich histo-
rycznej ciqglos’ci — por. tamze, s. 41. Por. RW. Jenson, Canon and Creed: Interpretation,
Resources for the Use of Scripture in the Church, Louisville, KY: Westminster John Knox
Press 2010, . 115: ,...] we must note the difference between creed and dogma, as critical

e NN N e W

theory for reading Scripture. Dogma, such as that of Chalcedon or Constantinople I11, is
not like creed immediately founded in the church’s initial communal consciousness. To
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Prawem osob wy$wigconych jest poleganie na Duchu Swietym, a ich obo-
wigzkiem okredlanie, co nalezy, a czego nie nalezy naucza¢ w Kosciele. Jak za
Francisem A. Sullivanem pisze Jenson, ponoszg one odpowiedzialno$é za wspdl-
ne wyznanie wiary, stad w przypadku konfliktu dotyczacego tresci wyznania
wiary, maja wladz¢ osadzania, ktére z interpretacji pozostaja w sprzecznosci
z wiarg Kosciota’.

Jenson zauwaza, ze na pytanie, czy biskupi i prezbiterzy sprawuja jeden czy
dwa rézne urzedy, zaréwno katolicy, jak i protestanci odpowiadaja, ze chodzi
o jeden urzad. Wedlug Soboru Watykanskiego II ,koscielne postugiwanie,
ustanowione przez Boga, jest sprawowane na réznych stopniach $wigcen przez
tych, ktérzy juz od starozytnosci nosza nazwe biskupéw, prezbiteréw i dia-
konéw”'°. Mimo ze tylko biskupi posiadaja ,,pelni¢ sakramentu kaptanstwa”
(LG 26), to poniewaz urzad biskupa ma charakter duszpasterski (podobnie
urzad koscielny rozumieja protestanci), doktryna katolicka o réznych stopniach
$wiecen — w opinii Jensona — nie stanowi problemu ekumenicznego''.

know that proposed dogma is in fact dogma, we must identify it as enabled by the Spirit’s
continuing guidance of the church’s magisterium”. W istocie zaréwno stanowisko kato-
lickie, jak i protestanckie opieraja si¢ na ufnoéci w prowadzenie Ducha Swietego; mozna
ewentualnie za Ratzingerem pytaé, ktéra z alternatyw domaga si¢ mniejszego cudu dla
ochronienia zagrozonego przez ludzki czynnik stowa Bozego. Bawarski teolog, polemizujac
z Adolfem Harnackiem, pisal: ,Niezaleznie od wszelkich sporéw jasny pozostaje fake,
ze zadna z dwu stron nie moze si¢ obej$¢ bez zaufania do chronigcej i prowadzacej mocy
Ducha Swigtego. Autorytet ko$cielny moze staé si¢ arbitralny, jesli nie chroni go Duch.
Ale arbitralno$¢ pozostawionej sobie samej interpretacji ze wszystkimi jej odmianami
stanowi z pewnoscia — o czym $wiadczy historia — nie mniejsze zagrozenie. Co wigcej,
cud, ktérego potrzeba do utrzymania jednosci i do zachowania wymagajacej wielkosci
sfowa, jest znacznie mniej prawdopodobny niz cud, ktdry jest potrzebny do utrzymania
w granicach i nadania stusznej miary stuzbie nastgpstwa apostotéw” (JRO 9/1, 5. 332-333).
9 Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2: The Works of God, New York: Oxford Uni-
versity Press 1999, s. 2325 F.A. Sullivan, Magisterium: Teaching Authority in the Catholic
Church, New York: Paulist Press 1983, s. 30.
Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 236—237. Wewngtrzny cytat pochodzi
z LG 28. Por. dalsza cz¢é¢ tego samego numeru: ,, Prezbiterzy, chociaz nie posiadaja pelni
kaplanistwa i w wykonywaniu swej wladzy sg zalezni od biskupéw, zwiazani sa jednak
z nimi godnoscig kaptaniska i na mocy sakramentu kaptanstwa [...] s3 wy$wiecani, aby
glosi¢ Ewangelie, by¢ pasterzami wiernych i sprawowa¢ kult Bozy jako prawdziwi kaptani

10

Nowego Testamentu”.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 237; RW. Jenson, Unbaptized God:
The Basic Flaw in Ecumenical Theology, Minneapolis, MN: Fortress Press 1992, s. 68.
Rajmund Porada za najistotniejsze dokumenty dialogu luteransko-rzymskokatolickiego

11
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Jesli chodzi o papiestwo, nie jest ono sakramentem ani nawet stopniem sakra-

mentu $wiccen, lecz raczej szczeg6lnym, jak uznaje Jenson, sposobem weielania

w zycie charyzmatu wspdlnego wszystkim biskupom. Zgodnie z nauka Vati-

canum II pelnia urz¢du pasterskiego ulokowana jest w episkopacie. Papiez jest

biskupem lokalnym, ktéry ponosi powszechng odpowiedzialno$é za Kosciof'.

Nastepnie teolog cytuje ustep Konstytucji dogmatycznej Pastor aeternus Soboru

Watykanskiego I méwiacy o nicomylnosci papieskiej i jej warunkach:

Biskup Rzymski, gdy mowi ex cathedra [cum ex cathedra loquitur] — to znaczy
gdy sprawujac urzad pasterza i nauczyciela wszystkich wiernych, swa najwyzsza
apostolska wladza okresla zobowiazujaca caly Ko$ciot nauke w sprawach wiary
i moralnosci [doctrinam de fide vel moribus| — dzieki asystencji Bozej [per assi-
stentiam divinam) przyrzeczonej mu w osobie $wietego Piotra Apostofa posiada
te nieomylnosc¢ [infallibilitate], w jaka Boski Zbawiciel chcial wyposazy¢ swoj
Kosciol w definiowaniu nauki wiary i moralnosci [in definienda doctrina de
fide vel moribus]. Totez takie definicje [definitiones] Biskupa Rzymskiego sa

niezmienne [irreformabiles| same z siebie [ex sese], a nie na mocy zgody Kosciota
[non autem ex consensu Ecclesiae]'.
dotyczace problemu postugi Piotrowej i papiestwa uznaje: Raport z Malty (Ewangelia
a Koscidl) z 1972 1., Drogi do wspslnoty z 1980 1. oraz Urzgd duchowny w Koscielez 1981 r. -
por. R. Porada, Postuga Piotra i papiestwo — czy nadal muszq dzielié Koscioly? Perspektywa
ekumeniczna, w: Wokdt postugi Piotrowej, red. A. Klupczyriski, Poznan: Uniwersytet im.
Adama Mickiewicza. Wydzial Teologiczny 2009, s. 67 (wraz z przyp. 4).
Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 243. Por. takze: J.R. Villar, ,, Ponowne
odczytanie” Konstytucji Pastor Acternus po Soborze Watykasiskim 11, w: Wokdt postugi
Piotrowej, red. A. Klupczytiski, dz. cyt., s. 49—s0. W czasie prac Vaticanum Primum
wyrazano przekonanie, ze wladza papieza jest wladzg ,,biskupia”, nie w rozumieniu
»biskupstwa powszechnego”, ,lecz dlatego, ze jego wladza powszechna jest forma pierw-
szefistwa, ktdre zawiera w tym przypadku t¢ sama wladze biskupia, ktdra maja w swoich
diecezjach pozostali biskupi, hierarchicznie podporzadkowani Papiezowi. Sobdr nie
zamierzal ogranicza¢ tradycyjnej dokeryny o «boskich prawach» Episkopatu; rowniez
nie pretendowal do okre$lenia prymatu papieskiego jako wladzy absolutnej i zanegowa-
nia granic, jakie posiada prymat na podstawie ustanowienia Kosciota, ktéry pochodzi
z samego sfowa Bozego” (tamze).
Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 243—244. Cytuje¢ za: Sobér Waty-
kanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Jezusa Chrystusa Pastor aeternus, . 4, BE,
nr 675, s. 271. Pelna wersja faciniska w DH 3074: ,Romanum Pontificem, cum ex cathedra
loquitur, id est, cum omnium Christianorum pastoris et doctoris munere fungens pro
suprema sua Apostolica auctoritate doctrinam de fide vel moribus ab universa Ecclesia
tenendam definit, per assistentiam divinam ipsi in beato Petro promissam, ea infalli-
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Jest jednak znamienne, ze protestancki uczony pominat akurat te fragmenty,
w ktérych biskupi zgromadzeni na Soborze Watykanskim I méwig o ,,najwyzszej
apostolskiej wladzy” Biskupa Rzymu oraz o ,asystencji Bozej przyrzeczonej mu
w osobie $wictego Piotra Apostota”. W passusie poprzedzajacym dogmatyczne
stwierdzenie ojcowie soborowi podkreslili dodatkowo, ze trzymaja si¢ ,wiernie
Tradycji otrzymanej od poczatku wiary chrzescijanskiej™. Tak jak wyjasniatem
to w poprzednim rozdziale, Magisterium widzi misj¢ Biskupa Rzymu na linii
sukcesji szczegdlnego powolania Piotra, a zatem jako nalezaca do struktury
Ko$ciota z ustanowienia Chrystusa.

Jenson stwierdza, ze trudno jest ustali¢ zakres tej papieskiej nieomylnosci.
Nie jest tak, uwaza luteranski uczony, zeby papiez, definiujac doktryne, nigdy
nie bladzit (przypadek Honoriusza I)". Na pewno do warunkéw nieomylnosci

bilitate pollere, qua divinus Redemptor Ecclesiam suam in definienda doctrina de fide
vel moribus instructam esse voluit; ideoque eiusmodi Romani Pontificis definitiones ex
sese, non autem ex consensu Ecclesiae, irreformabiles esse”. Por. takze: R. Stupek, Jesze-
$my Kosciotem Trdjjedynego Boga. Kolegialnosé Kosciota wedfug Yvesa Congara, Lublin:
TN KUL 2004, 5. 196.

4 Sobér Watykanski I, Konstytucja Pastor acternus, r. 4, BF, nr 675, s. 271 (DH 3073).
Stwierdzenia Vaticanum Primum nalezy oczywidcie odczytywaé, bioragec pod uwage
kontekst, w ktorym one powstawaly — por. K. Schatz, Idee politiche e ,plenitudo potestatis”
dall’etd gregoriana fino al Settecento, w: Il ministero del Papa in prospettiva ecumenica. Atti
del Colloquio, Milano, 16—18 aprile 1998, red. A. Acerbi, Milano: Vita e pensiero 1999,
s.99—110. Nie zmienia to fakeu, iz konstytucjaPﬂsmraet@mm ,,oznajmia, ze Piotrz mocy
inre divino ma nastgpcéw w prymacie, i ze jest nim Biskup Rzymu” (por. J.R. Villar,

»Ponowne odczytanie” Konstytucji Pastor Aeternus po Soborze Watykariskim II, dz. cyt.,
s. 41). Por. takze: H.J. Pottmeyer, Recent discussions on Primacy in relation to Vatican I,
w: Il ministero petrino. Cattolici e ortodossi in dialogo, red. W. Kasper, Roma: Cittd Nuova
2004, S. 227—247.

5 Oceng te nalezy zniuansowaé, czego niestety Jenson w tej publikacji nie czyni. W tym
wzgledzie warto siggna¢ do: J. Salij, Po co Kosciofowi papiez?, Poznari: W drodze 2011,
s. 88—93 (fragment rozdziatu Na czym polegat bigd papieza Honoriusza). Polski domi-
nikanin, przedstawiwszy fakty, konkluduje: ,,Czy zgrzeszyl on brakiem nauczycielskiej
czujnosci? Niestety, tak. Czy sprzyjai monoteletyzmowi? Na pewno nie” (tamie, $.9 3).]est
jednak znamienne, ze Jenson w innej monografii (R.-W. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt.,
s. 69), przywolujac przypadek Honoriusza, twierdzi: ,,The pope, according to Catholic
conviction, is doctrinally infallible when he speaks ex cathedra, that is, specifically and
directly in his role as ecumenical pastor. That Honorius was later found to have decreed
wrongly in the monothelite matter only proves that he was not speaking ex cathedra”.

W literaturze istniejg oczywiscie mocniejsze zarzuty wzgledem roli papiestwa, tak jak ja

widzi Ko$cidt katolicki — por. np. J.R. Walls, The Problem of Bad Popes: the Argument
ﬁam Conspicuous Corruption, »Perichoresis” 18/5 (2020), 5. 87-104. Autorzperspektywy
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nalezy to, iz decyzja papieza musi by¢ podjeta ex cathedra, gdy dziata on jako
powszechny pasterz. Gdzie okresla si¢ warunki, dopuszczona jest jednak moz-
liwo$¢, ze nie zostang one spetnione. Skad mozna mieé pewnos¢, ze wszystkie
one w konkretnym przypadku zostaly spetnione? Zgoda Kosciota nie jest takim
warunkiem, ale moze by¢ znakiem ich spetnienia'® — twierdzi uczony. Jego
zdaniem nauczanie Soboru Watykanskiego II wydaje si¢ uprawdopodabnia¢
te teze stwierdzeniem, Ze nicomylnym orzeczeniom ,,nie moze nigdy zabrak-
na¢ uznania ze strony Ko$ciota, a to z powodu dziatania tego samego Ducha,
dzigki ktéremu to dziataniu cata trzoda Chrystusa utrzymuje si¢ w jednosci
wiary i czyni w niej postgpy” (LG 25)". Wyraznie zostaje odrézniony Kosciot
od papieza czy soboru, a zgoda tego Ko$ciota jest czyms innym niz roszczenie
papieskie lub soborowe. Gdyby orzeczenia byly przez dtuzszy czas ignorowane
lub zaprzeczaloby im zwyczajne nauczanie Koéciota, oznaczatoby to, ze orze-
czenie w rzeczywistosci nie bylo niereformowalne — wnioskuje teolog'®. Za
wiasciwa pozytywna interpretacj¢ nicomylnosci papieskiej uznaje Jenson te
podang przez Ratzingera:

Sobdr Watykanski I powiedzial, Ze papiez moze podejmowac ostateczne decyzje
nie tylko na podstawie zgody Kosciola, lecz takze sam z siebie (ex sese). Mimo iz
na Soborze Watykanskim II podejmowano wiele wysitkow w celu wyjasnienia tej
lakonicznej i podatnej na bledne interpretacje formuly w taki sposob, aby wyraz-
niej ukazata si¢ jej wlasciwa tres¢, w owczesnej polemice stronnictw nie udalo sie
tego osiagna¢. Wydaje mi sig, ze tutaj podjeto probe spelnienia tego, co wowczas
pozostalo zyczeniem. Nie mowi sie juz po prostu, ze Magisterium moze decydowac
samo z siebie — ex sese. Bardziej poprawnie oznacza to, ze praca Urzedu Nauczyciel-
skiego ma zawsze oparcie w wierze i modlitwie calego Kosciola, nie moze jednak
by¢ ograniczana wylacznie do wyrazania juz istniejacych pogladow, lecz musi
takze, stosownie do istniejacej sytuacji, wysuwac inicjatywy oraz — w powiazaniu

doktryny Opatrznosci Bozej rozpatruje fakt istnienia papiezy niegodnie pelnigcych urzad,
niespetniajgcych nawet minimalnych standardéw moralnosci i poboznosci. Dochodzi
do wniosku, ze nie sposdb uzasadnié wagi papiestwa przyznawanej mu przez rzymskich
katolikdéw.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 244.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 245 — autor cytuje tylko fragment
tej wypowiedzi.

18 Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 245.
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z ,pisanym i przekazywanym sfowem Bozym” i w sytuacji zametu w Kosciele bez

braku zgody — glosi¢ sfowo i wszystkich zobowiazywac do konsensusu®.

Podczas gdy Ratzinger wskazuje, ze to, co nie udalo si¢ jeszcze na Soborze
Watykanskim II, zostalo uwzglednione dopiero przez Kongregacje Nauki Wiary
w Deklaracji o katolickiej doktrynie o Kosciele przeciw niektdrym wspdtczesnym
bigdom, Jenson utozsamia ten zwrot z nauczaniem Vaticanum Secundum?’. Co
jeszcze wazniejsze, luteraniski teolog opuszcza kilka waznych, a pochodzacych
z dokumentu Kongregacji Nauki Wiary stéw, ktére przywotuje Ratzinger
w swoich wyjasnieniach do Mysterium Ecclesiae, a ktére wskazuja, ze Magi-
sterium musi uwzglednia¢ nie tylko juz istniejacy konsensus wéréd wiernych,
ale te zgode réwniez moze uprzedza¢, opierajac si¢ na stowie Bozym spisanym
lub przekazanym: ,,Chociaz wi¢c Urzad Nauczycielski Kosciota czerpie owoce
z kontemplaciji, zycia i refleksji wiernych, to jednak jego zadanie nie sprowadza
si¢ do usankcjonowania wyrazonej juz przez nich zgody. Co wigcej, interpretu-
jac i wyjasniajac Stowo Boze spisane lub przekazane, moze uprzedzaé te zgode
i wymaga¢ jej”*'. Zreszta w tym miejscu kongregacja odwoluje si¢ w przypisie
m.in. do cytowanej wyzej wypowiedzi Vaticanum Primum?®. To jednak jest

" JRO 8/2,5. 806—807. Por. takze: J. Ratzinger (Benedykt X V1), Formalne zasady chrzesci-
Jarnstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, ttum. W. Szymona, Poznan: W drodze 2009,
s. 318 (Jenson korzysta z wydania: J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlebre. Bausteine
zur Fundamentaltheologie, Miinchen: E. Wewel 1982, s. 247). Por. J.R. Villar, , Ponow-
ne odczytanie” Konstytucji Pastor Acternus po Soborze Watykariskim II, dz. cyt., s. 59:
»Jednakze eklezjologia komunii zarazem dostrzega cala teologiczng sile racji istnienia
i celowo$ci prymatu. Dlatego tez Papiez, «ktdry wszystko moze» w porzadku prawnym,
w rzeczywistosci «nie moze wszystkiego» w porzadku teologicznym zaleznym od we-
wnetrznych ograniczen urzgdu prymatu, to znaczy tych, ktére pochodza z jego znaczenia
i celu: stuzenie jednosci wiary i wspdlnoty. Papiez, wlasnie przez bycie Papiezem, moze
wszystko i tylko tyle, czego bedzie wymagata stuzba jednosci wiary i wspolnoty Kosciota
postanego, by ewangelizowaé $wiat. Prymat papieski, ktory nie jest prawnie ograniczony,
jest ograniczony teologicznie poprzez cel, ktdremu stuzy”.
20 Czyni to, skracajgc cytat i wstawiajac w nawiasie kwadratowym mylna informacje, keéra
prawdopodobnie pochodzi z blednego tlumaczenia — por. RW. Jenson, Systematic The-
ology, t. 2, dz. cyt., s. 245: ,Now what then remained a wish has been accomplished [by
the second Vatican Council]”.
21 KNW-ME, s. 68. Por. SF 40: »[-..] co weale jednak nie $wiadczy o zbednosci consensus
Ecclesiae”.

22 Por. Sobér Watykanski I, Konstytucja Pastor aeternus, r. 4; DH 3069, 3074.
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co$ wigcej, niz sugeruje Jenson, akcentujac zgode calego Kosciota jako znak
niereformowalnego orzeczenia Magisterium.

W dalszej cz¢sci wywodu Jenson nadmienia réwniez, ze to, co powiedziano
o wzbudzajacym wicksze kontrowersje (rozumiem, ze chodzi o odbiér w $ro-
dowiskach reformowanych) magisterium papieskim?®, jest tez prawda w odnie-
sieniu do soboréw powszechnych (ekumenicznych). Autor odwoluje si¢ znéw
do konstytucji Lumen gentium:

Chociaz poszczegolni biskupi nie posiadaja szczegolnego prawa nieomylnosci
(infallibilitatis praerogativa), to jednak glosza oni nieomylnie nauke Chrystusa
wdwczas, gdy nawet bedac rozproszeni po $wiecie, ale z zachowaniem wiezéw
komunii miedzy soba i z Nastepca Piotra, nauczajac autentycznie o sprawach wiary
i moralnosci (authentice res fidei et morum docentes), dochodza wspolnie do
przekonania, ze jakies zdanie powinno by¢ definitywnie uznane. A zachodzi to
w sposob bardziej oczywisty wtedy, gdy zebrani na soborze powszechnym sa dla
calego Kosciota nauczycielami i sedziami w sprawach wiary i moralnosci (fidei
et morum doctores et iudices sunt), i orzeczenia ich nalezy przyjac z postuszen-
stwem wiary (LG 25)*.

Jenson utrzymuje, ze mutatis mutandis to samo, co o nieomylnym nauczaniu
papieskim, mozna méwi¢ o nauczaniu biskupéw i prezbiteréw. Przekazuja oni
nauke Kosciota oczywidcie nie w sposob rozstrzygajacy (chyba ze w przypadku
juz zdefiniowanego nauczania), ale moga przemawiaé z taka nicomylnoscia,
jakiej Odkupiciel i Duch chea dla swojego Kosciota, gdy sprawuja te swoja
misje w zgodzie z catym Kosciotem. To jednak mozna stwierdzi¢ z pewnoscia
dopiero wtedy, gdy Ko$ciél przeméwi przez wiasciwe mu organa jednosci®.

2 Por. C.E.Braaten, RW. Jenson (red.), Church Unity and the Papal Office: An Ecumenical
Dialogue on John Paul IT’s Encyclical Ut Unum Sint (7hat Al May Be One), Grand Rapids,
MI: Eerdmans 2001. Por. takze: J. Nastalek, Prymat papieski w dialogu ckumenicznym
w polskiej literaturze teologicznej, Swidnica: Swidnicka Kuria Biskupia 2008 (zwl. rozdzial »:
Ewolucja pogladéw na postuge Piotra w réznych wyznaniach chrzescijariskich — s. 53—91);
R. Malecki, Prymat papieski we wspdtczesnych dyskusjach ekumenicznych, ,,Studia Wto-
clawskie” 9 (2006), s. 123~141; J. Bujak, Prymat papieza w dialogu katolicko-luterasiskim,
»Studia Koszalinisko-Kotobrzeskie” 8 (2003), s. 9—31.
24 Cytowane w wersji skroconej przez Jensona, ktéry jednak mylnie podaje, ze chodzi
o nr 28 — por. RW. Jenson, Sy:tematic ]beolagy, t. 2, dz. Cyt.,s. 246.

25 Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 245-246.
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3.1. Slowo Boze uslyszane w Kosciele

Kongregacja Nauki Wiary przypomina, ze to, co Bég objawit, zostaje zachowane
w Kosciele rozumianym jako cato$¢. Caly Lud Bozy, a nie sami pasterze, strzeze
stowa Bozego, wnika w nie, stosuje i przekazuje innym. Swoistym wyrazem
wspdldziatania wszystkich wierzacych jest geneza ksiag Nowego Testamentu.
Obdarzeni szczegdlnym charyzmatem natchnienia, spisywali nauke apostolska
nie tylko apostotowie?, ale w duzej mierze inni czlonkowie Ciata Chrystuso-
wego (por. DV 71 18 o ,,m¢zach apostolskich”?), w ramach ktdérego wszyst-
kie cztonki stuzg sobie nawzajem. Apostolskos¢ kanonu, jak ttumaczy Denis

6 7 apostolami mozna by¢ moze kojarzy¢ autoréw: Ewangelii $w. Mateusza, Pierwszego Listu

$w. Piotra (za posrednictwem Sylwana — por. 1 P 5,12) i — co bardziej watpliwe — Drugiego
Listu $w. Piotra. Natomiast nie jest oczywiste bezposrednie autorstwo Ewangelii i listéw
Jana Apostola. Inng kategori¢ stanowi autorstwo tzw. listéw Pawlowych — ich nadawca
nie nalezal oczywicie do grona Dwunastu, lecz do szerzej pojetej kategorii apostoléw.
Scott Hahn pisze co prawda, ze ,,Paul, too, was an apostle, on an equal footing with the
Twelve. He too had seen the risen Jesus (1 Cor 9:1) and was commissioned by Jesus to lay
the foundations of the Church in the world (Acts 9:15; 1 Cor 3:10)”, ale wczesniej odno-
towuje, ze ,the mission divinely given to Paul and Barnabas (Acts 9:15; 13:2—4) qualifies
them as apostles in a second sense, and the Bible twice identifies them as apostles (Acts
14:4, 13). Thus Acts uses the term «apostle» in two senses, one restricted to the Twelve
and one more general that includes others sent in the service of Christ” (por. Apostle,
w: Catholic Bible Dictionary, red. H. Scott, New York: Doubleday 2009, s. s9-60). Co
do autorstwa Pierwszego Listu $w. Piotra — por. D. Szojda, Listy katolickie, w: Witgp do
Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Poznari: Pallottinum 1996, s. 435: ,,Skape
wskazowki Listu pozwalaja jednak bez trudnosci zidentyfikowad jego autora: jest nim
Piotr, apostot Jezusa Chrystusa (1,1), $wiadek cierpieti i chwaly Chrystusa (5,1), majacy przy
sobie Marka jako syna (5,13)”. Co do autorstwa Janowego — por. F. Gryglewicz, S. Medala,
J. Chmiel, Tradycja sw. Jana, w: Witep do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Po-
znan: Pallottinum 1996, 5. 481: ,Obecnie zwraca si¢ uwagg, ze autor nie musial osobidcie
pisad tego dzieta, ktdre pod jego imieniem zostalo opublikowane. Wskazuje si¢ natomiast
na wiarygodng tradycje apostolska u podstaw czwartej Ewangelii”. Por. takze: W. Pikor,
Jak powstato Pismo .fwigte?Historia tekstu Biblii, Kielce: Jednoséé 2010, 5. 33—42.
Por. pelne wypowiedzi w jezyku tac.: ,,Quiod quidem fideliter factum est, tum ab Aposto-
lis, qui in praedicatione orali, exemplis et institutionibus ea tradiderunt quae sive ex ore,

27

conversatione et operibus Christi acceperant, sivea Spiritu Sancto suggerente didicerant,
tum ab illis Apostolis virisque apostolicis, qui, sub inspiratione eiusdem Spiritus Sancti,
nuntium salutis scriptis mandaverunt” (DV 7); »Quae enim Apostoli ex mandato Christi
praedicaverunt, postea divino afflante Spiritu, in scriptis, ipsi et apostolici viri nobis tra-
diderunt, fidei fundamentum, quadriforme nempe Evangelium, secundum Matthaeum,
Marcum, Lucam et [oannem” (DV 18).
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Farkasfalvy, nalezy rozumie¢ teologicznie, a nie stricte historycznie — chodzi
o theologoumenon, czyli konstruke teologiczny zachowujacy pewien zwiazek
z podstawami historycznymi, ktére jednak nie maja decydujacego znaczenia,
tak ze nie ma potrzeby historycznego weryfikowania apostolskiego pochodzenia
danej ksiegi. W ko$cielnym rozumieniu chodzi o analogiczne pojmowanie ter-
minu ,apostolski”, ktérego istota polega na tym, ze natchnione pisma zawieraja
pierwotne i fundamentalne (apostolskie wlasnie) nauczanie Kosciota®®. Pismo
apostolskie jest nie do pomyslenia bez apostolskiego Kosciota, gdyz stowo Boze
»powierzylo” si¢ calemu Kosciotowi, a nie jedynie apostotlom®.

Przywotana przez kongregacje nauka o nicomylnosci Ko$ciota jest wprost
zwiazana ze sfowem Bozym — chodzi wlasnie o potwierdzenie, ze stowo to
moglo zostad, i rzeczywiscie zostato przez Ko$ciét ustyszane. Mamy tutaj do
czynienia z taka wizja, w ktérej zaréwno Biblia, jak i Ko$ciét pochodza od tego
samego, skutecznie dzialajacego Boga. Revelatio Dei zostalo przyjete, w prze-
ciwnym razie trudno by méwi¢ o Objawieniu. Zwracal na to uwage Gerald
O’Collins, wedtug ktérego ,,Boskie samoobjawienie dokonuje si¢ jako zywe,
miedzyludzkie wydarzenie. Bdg inicjuje [...] jakas$ forme samo-odstonigcia sie.
Ta boska inicjatywa osiaga swéj cel, a objawienie wydarza sie, gdy istoty ludzkie
z wiarg odpowiadaja na Boze samo-odstoni¢cie™. Australijski teolog twierdzi,
iz méwienie Boga (locutio Dei) oraz stuchanie wiary (fides ex auditu) przynaleza
do siebie. Zatem akt Objawienia wydarza si¢ wtedy, gdy osiaga swoj cel, jakim

28 Ppor. D. Farkasfalvy, Inspiration & Interpretation: A Theological Introduction to Sacred

Scripture, Washington, D.C.: Catholic University of America Press 2010, s. 47. Inne ro-
zumienie autorstwa w starozytnosci pozwalalo autoréw Ewangelii okresla¢ mianem viri
apostolici, nawet jedli nie byli oni apostotami — por. tamze, s. 27-30. Por. takze: D. Castelo,
RW. Wall, The Marks of Scripture: Rethinking the Nature of the Bible, Grand Rapids,
MI: Baker Academic 2019, 5. 129-130, 135-136; RW. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt.,
s. 39—40; W. Kasper, Koscidt katolicki. Istota, rzeczywistost, postannictwo, thum. G. Raw-
ski, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2014, s. 333: ,apostolsko$¢ rozumie si¢ w szerokim
znaczeniu i w analogiczny sposdb”.

2 Por.w tym wzgledzie rtéwniez VD 17:,,Skoro bowiem Bég «tak umitowal $wiat, ze Syna

swego Jednorodzonego dat» (J 3,16), to wypowiedziane w czasie Stowo Boze oddato

si¢ i «powierzylo» Kosciolowi w sposéb ostateczny, aby oredzie zbawienia moglo by¢

skutecznie przekazywane w kazdym czasie i w kazdym miejscu”.

G. O’Collins, Inspiration: Towards a Christian Interpretation of Biblical Inspiration,

Oxford: Oxford University Press 2018, s. 102. Ratzinger wigzal nieomylnos¢ Kosciota

30

z tym, ze slowo objawienia jest obecne w §wiecie nie inaczej niz przez posrednictwo
Kosciota, a Bégwypowiedzial definitywne ,,tak” wobec $wiata, wiazac si¢ nicodwotalnie
zludzmi - por. JRO 7/1, 5. 84-8s.
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jest odpowiedz wiary. Dlatego nierozpoznane i nieprzyjete Objawienie zalicza
uczony do kategorii oksymoronu?".

Janusz Krolikowski idzie krok dalej i podkresla, ze juz w samym Pi$mie
Swigtym kwestia zaufania Bogu (fides fiducialis) zawsze i w sposéb zasadniczy
wiaze si¢ z wyznaniem wiary (fides dogmatica); osobisty i egzystencjalny akt
wiary nie jest zatem oddzielony od dogmatycznego wyznania wiary, i vice versa,
dogmatyczne wyznanie nie jest oddzielone od egzystencjalnego aktu wiary*.
W takim razie w Pismie apostolskim niejako od wewnatrz jest juz obecny
Kosciot sktadajacy tego rodzaju wyznanie dogmatyczne. W swojej rozprawie
habilitacyjnej Krélikowski zwrécit uwage na wptyw przedmiotu wiary, czyli
tego, co chrzedcijanin wyznaje w wyznaniu wiary (tresci doktrynalne), na sam
akt wiary — jego nature i przymioty — oraz konkretne formy jej wyrazania sie
(aktualizowania) w zyciu. Polski dogmatyk sprzeciwia si¢ dychotomicznemu
rozdzielaniu fides qua i fides quae (nawet jedli z punktu widzenia metodologii
rozrdznienie takie moze by¢ zasadne). Z przyjecia ich roztacznosci mogto-
by wynika¢, Ze tresci wiary s jedynie czym$ drugorzednym wobec osobistej
i osobowej wiary czlowieka, na ktérej ksztatt nie mialyby wptywu®. Gra toczy

31 Por. G. O’Collins, Revelation: Towards a Christian Interpretation of God’s Self-revelation

in Jesus Christ, Oxford: Oxford University Press 2016, s. 76—77. Por. takze: J. Kréli-
kowski, Credo — Credimus. Wymiary przedmiotowe aktu wiary, Krakéw: Uniwersytet
Papieski Jana Pawla II. Wydawnictwo Naukowe 2018, s. 9: ,,Jak wiec objawienie Boze
jest podstawowg rzeczywisto$cia chrzedcijaniska, to w taki sam sposob podstawows dla
chrzes’cijanina pozostaje rzeczywistos¢ wiary, poprzez ktéra, przyjmuje to objawienie”.
Por. takze: ].E. Martins Terra, Czytanie Pisma swigtego dawniej a dzis, thum. L. Balter,
»Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 6/3 (1986), s. 23: ,, Tego pierwot-
nego i wzorcowego Stowa, jakim jest Jezus, nie da si¢ przeciez oddzieli¢ od wzorcowego
do$wiadczenia, jakie ono wywolalo w gronie Jego uczniéw”.

32 Por. J. Krolikowski, The Symbol of Faith in Theology and in Preaching, ,Teologiaw Polsce”
14/1 (2020),s. 61. Por. tamze, 5. 62: ,,In the light of the biblical concept of faith it is therefore
unacceptable to juxtapose the object of faith with an act of faith, as well as juxtapose the
«fides fiducialis» and «fides dogmatica.» The dichotomy in this regard, which is particu-
larly present in Luther’s concept, is an expression of a lack of consideration of what faith
isin its biblical sources”. Por. B. Sesbotié, Ewangelia i Tradycja, tham. A. Kury$, Poznan:
W drodze 2012,s. 2.4: ,Stowo Objawienia i stowo wiary zawsze wigc s3 wewnetrzne wobec
sicbie nawzajem w obrebie zywej relacji, cierpliwie tkanej w historii Boga z ludZzmi. Nigdy
si¢ nie da odizolowa¢ jednego od drugiego. Tylko w $wietle Ducha Swigtego mozemy
bowiem pojaé wydarzenie Jezusa i wyznaé: Jezus jest Panem. To wlasnie w wyznaniu
wiary ewangeliczne objawienie staje si¢ wydarzeniem, wylonieniem absolutnej nowosci,
kt6ra stanowi dar Jezusa dla ludzi”.

3 Por. J. Krélikowski, Credo — Credimus, dz. cyt., s. 12, 15-16, 2.83.
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si¢ tutaj o duza stawke, gdyz dotyczy wprost pojmowania Objawienia Bozego:

»Objawienie, w swoim znaczeniu teologiczno-zbawczym, zawiera bowiem tresci,
ktére nie s3 dodawane po prostu z zewnatrz do fides qua, ale stanowia sama
wewnetrzng rzeczywisto$é, keora konstytuuje kazda fides qua i wyznacza jej
wymiary”4.

Rewelatywno-zbawcze dziatanie Boga nie ogranicza si¢ do apostolskich
poczatkdw, kiedy to nauczali apostotowie, a potem powstawaly nowotesta-
mentowe ksiegi odzwierciedlajace nauke apostolska. Stowo Boze, jako zywa
rzeczywisto$¢, domaga si¢ rowniez trwania tego podmiotu, w ktérym stowo
to uzyskuje adekwatng — na tyle, by ciaglos¢ trwania w Objawieniu nie zostata
zerwana — odpowiedz w catych jego dziejach i w ktérym jest mozliwe okre-
$lenie, co stowo to znaczylo w Ko$ciele pierwotnym i co oznacza réwniez dzi-
siaj. Wiernos¢ dogmatycznie okreslonym poczatkom nie oznacza oczywiscie
zatrzymania rozwoju dogmatycznego wymiaru wiary. Stwierdzenia kongregacji
afirmujace rol¢ Ko$ciola, a w jego ramach urzedowych organéw, w postudze
stowu Bozemu wyrazaja tradycyjne katolickie stanowisko, podzielane na przy-
kiad przez $w. Tomasza z Akwinu.

Wedtug tego mistrza iz sacra pagina ,Koécidt powszechny nie moze bladzi¢,
bo jest rzadzony Duchem Swigtym [Ecclesia universalis non potest errare, quia
spiritu sancto gubernatur], ktdry jest Duchem Prawdy; obiecal to przeciez Pan
uczniom, méwige: «Gdy przyjdzie 6w Duch Prawdy nauczy was wszelkiej praw-
dy»"%. W dalszej czeéci swoich wywoddw pisze Akwinata, ze ,,[...] punktem
wyjscia i uyjmowania przedmiotu wiary jest prawda pierwsza, o ile ujawnia sie
w Pi$mie $w. i nauce Kosciola [quod manifestatur in Scripturis sacris et doctrina
Ecclesiael, ktéra pochodzi od prawdy pierwszej”. Dlatego mdgt twierdzié, ze
jesli kto$ ,nie uznaje nauki Kosciofa za nicomylne i Boskie prawidto nauki
linfallibili et divinae regulael, ktéra pochodzi od prawdy pierwszej i zawiera si¢
w Pismie $w. [quae procedit ex veritate prima in Scripturis sacris manifestatal,
ten nie ma sprawnosci wiary”. Wedtug Doktora powszechnego ,oczywistym
jest, ze kto uznaje nauke¢ Kosciota za nicomylne prawidlo [infallibili regulae),
ten jest przekonany do wszystkiego, co Kosciol uczy; i na odwrét, jesli kro

z pomiedzy prawd gloszonych przez Kocidl, przyjmuje co chee, a odrzuca co
34 J. Krélikowski, Credo — Credimus, dz. cyt., s. 284. Warto nadmieni¢, ze réwniez Tomasz
z Akwinu uznawal, Ze wyznanie wiary jest niezb¢dng czgécig wiary — por. ST II-11, q. 3.
ST II-11, q. 1, a. 9, sed contra. Por. B.D. Marshall, Aguinas as Scriptural Theologian,
w: Engaging Catholic Doctrine: Essays in Honor of Matthew Levering, red. R. Barron,
S.W. Hahn, ]J.R.A. Merrick, Steubenville, OH: Emmaus Academic 2023, s. 101.
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nie chee, ten weale nie uznaje nauki Kosciota za nieomylne prawidlo [infallibili
regulae)”**. Odpowiadajac na jeden z zarzutéw, dodat autor Sumy teologicznej,
ze ,wiara uznaje wszystkie artykuly dla jednej racji, mianowicie dla prawdy
pierwszej, podanej nam w Pismie $w. wedtug nauki trzezwo myslacego Kosciota
[propositam nobis in Scripturis secundum doctrinam Ecclesiae intellectis sane)”.
Zaréwno kongregacja, jak i Robert Jenson zwrdcili uwage na role oso-
bowego $wiadka w przekazie Ewangelii. Ten osobowy $wiadek, jesli ma by¢
wierny powierzonemu mu stowu Bozemu, bedzie opieral si¢ na Pismie Swiq-
tym zawierajagcym $wiadectwo Objawienia Bozego i odpowiedzi Ko$ciota na
nie. W stowie biblijnym spotka si¢ ze stowem Boga w formie natchnionego
»$wiadectwa $wiadkéw™?®. Tomasz z Akwinu postrzegal biskupéw, gléwnych
nauczycieli Kosciofa i nastgpcéw prorokdw i apostotéw, jako tych, dzigki ktorym
Objawienie Boze dane prorokom i apostotom dosi¢ga wierzacych w teraznie-
jszosci. Jak zauwazyt Bruce D. Marshall, dla Akwinaty biskupi byli z woli Bozej
»Srodkiem” (medium) migdzy katolicka wiarg a owczarnia, dzigki ktéremu to
medium wiara mogta dociera¢ do umystéw i serc chrzescijan w kazdym poko-
leniu. Magister in sacra pagina wskazywal na odpowiedzialno$¢ biskupéw za
2godno$¢ ich nauczania z Pismem Swietym jako najwyzsza reguta prawdy. Bog
dal $wiadectwo prorokom i apostotom, a ich nastgpcom wierzy si¢ o tyle, o ile
glosza oni to, co tamci pozostawili w §wietych pismach. Tomaszowi w tych
wypowiedziach chodzi o podkreslenie, ze wszystkie srodki, ktérymi wiara

dociera do wierzacych, s3 pozbawione podejrzeni®.

36 ST II-II, q- 5, a. 3, resp. Por. B.D. Marshall, Aquinas as Scriptural Theologian, dz. cyt.,

;;lfcﬁ.—ﬂ, q- 5, a. 3, ad. 2. Por. B.D. Marshall, Aquinas as Scriptural Theologian, dz. cyt.,

38 ls).oI:i. Scheftczyk, Sacred Scripture: God’s Word and the Church’s Word, ,Communio:
International Catholic Review” 28/1 (2001), 5. 39—40; S. Zatwardnicki, Od teologii

37

objawienia do teologii natchnienia. Studium inspirowane twérczosciq Geralda O’Collinsa

i Josepha Ratzingera, Lublin: Wydawnictwo Academicon 2022, 5. 423.
3 Por. B.D. Marshall, Aquinas as Scriptural Theologian, dz. cyt., s. 99—100; Sancti Thomae
de Aquino, Iz librum B. Dionysii De divinis nominibus exposition, cap. 2, lectio 1, par. 125:
,,Qtlia nos, a sacra Scriptura recipientes manifestationem Dei, ea quae in sacra Scriptura
sunt posita, oportet nos custodire sicut quamdam optimam regulam veritatis, ita quod
neque multiplicemus, addentes; neque minoremus, subtrahentes; neque pervertamus, male
exponentes; quia dum nos custodimus sancta ab ipsis custodimur et ab ipsis confirmamur
ad custodiendum eos qui custodiunt sancta. Oportet enim non solum conservare ea quae
in sanctis Scripturis sunt tradita, sed et ea quae dicta sunt a sacris doctoribus, qui sacram
Scripturam illibatam conservaverunt” (https://aquinas.cc/la/en/~DeDivNom [dostep:
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Mozna zatem powiedzie¢, Ze nastgpcy apostotéw musza glosi¢ to, co jest
obecne w biblijnych ksiggach, chociaz lepiej moze byloby napisa¢, ze chea to
czynié, gdyz natchnione pisma méwia o tej rzeczywistosci, ktdrg oni zyja. Podob-
nie adresaci, do ktérych jest skierowane ich nauczanie, réwniez tkwia w rzeczy-
wistosci objawionej i dlatego pragna przyjmowaé stowo Boze zaposredniczone
w ich ludzkim stowie*®. Przypomng, ze KN'W za Soborem Watykariskim II
podkredlita, iz to dzigki pobudzanemu i podtrzymywanemu przez Ducha
Swiqtego zmystowi wiary Lud Bozy przyjmuje stowa Boze (por. 1 Tes 2,13)
pod przewodnictwem UNK i niezachwianie trwa przy wierze raz przekazanej
$wietym (por. Jud 3).

Fragment Pierwszego Listu do Tesaloniczan, do ktérego stowa konstytucji
Lumen gentium si¢ odnosza, Michat Bednarz thumaczy nastg¢pujaco: ,Dlatego
i my nieustannie dzigkujemy Bogu, poniewaz przyjawszy ustyszane od nas
stowo Boga, zaakceptowaliécie je nie jako stowo ludzkie, ale — jak jest napraw-
d¢ — jako stowo Boga, ktdre dziata w was, wierzacych™!. W opinii biblisty autor

16.01.2024]); Sancti Thomae de Aquino, Quaestiones disputatae de veritate, q. 14, a. 10,
ad 11: ,,Ad undecimum dicendum, quod omnia media per quae ad nos fides venit, suspi-
cione carent. Prophetis enim et apostolis credimus ex hoc quod Deus eis testimonium
perhibuit miracula faciendo, ut dicitur Marc., cap. XVI, 20: sermonem confirmante
sequentibus signis. Successoribus autem apostolorum et prophetarum non credimus nisi
in quantum nobis ea annuntiant quae illi in scriptis reliquerunt” (https://aquinas.cc/la/
la/~QDeVer.Q14 [dostep: 16.01.2024]). Tomasz, ktéry wahat sig co do sakramentalnego
charakteru godnosci biskupiej, widzial podobnie zadanie uczonego, jak i zadanie biskupa;
obaj mieli udzial w nauczaniu Pisma Swietego i prowadzeniu ludzi — tak jak to czynig
autorzy natchnieni — do zycia wiecznego. Cathedra pontificalis dzialaz upowaznienia, na
mocy officium praelationis, cathedra magistralis za$ na sposdb nauczania mistrzéw teologii,
a zatem na mocy officium magisterii — por. J.-P. Torrell, Wprowadzenie w sw. Tomasza
z Akwinu. Osoba i dziefo, ttum. A. Kury$, Dominikanska Biblioteka Teologii 10, Po-
znan-Warszawa: W drodze 2021, 5. 302—303; Thomas Aquinas, Quaestiones de Quolibet,
Opera Omnia 25/1-2, Roma—Paris: Commissio Leonina 1996, I11, . 4, a. 1. Por. takze:
B.Blankenhorn, Locating a Theology of Revelation in the Works of Saint Thomas Aquinas,
w: Engaging Catholic Doctrine, dz. cyt., s. 61.
40 Ppor. SF 44. Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, t. 2: Esej teologiczny, thum. A. Ziernic-
ki, Poznari-Warszawa: W drodze 2022, s. 148-149: ,,[...] fakt zaleznosci wiernych od
magisterium hierarchicznego, od ktérego otrzymuja obiektywne okreslenia wiary, nie
przekresla ich jako podmiotu niesprowadzalnego do magisterium, czy tez, jak to si¢
méwi (od kiedy?), do Kosciota nauczajcego. Zasiana roslina ma swoje wlasne korzenie
W nowym, oryginalnym gruncie i wydaje swoje owoce”.
41 M. Bednarz, 1—2 List do Tesaloniczan. Witep — przekiad z oryginatu — komentarz, Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament 13, Cze¢stochowa: Edycja Swic;tego Pawla 2007,
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natchniony uzyl synoniméw ,,przyjaé” oraz ,zaakceptowad” rézniacych sie
nieco odcieniem znaczeniowym. Pierwszy mialby wskazywa¢ na fake, ze oredzie
zostalo przekazane adresatom za posrednictwem misjonarzy, ktérzy to stowo
pochodzace od Boga, a ustyszane przez nich wezeéniej, glosza w swoim jezyku.
Drugi termin podkreslalby osobista inicjatywe odbiorcy w przyjeciu tego stowa,
co wieniczyloby proces przejscia od Boga poprzez misjonarzy do adresatow*.
Uzycie pierwszego czasownika, jak twierdzi Bednarz, ,sugeruje sam zewnetrzny
akt przyjecia, drugi natomiast radosna akceptacj¢”. Innymi stowy: ,,pierwszy
dotyczy faktu obiektywnego i biernego, drugi faktu subiektywnego, czynnego”.
Ostatecznie chodzi jednak ,,0 to samo: moment zewngtrzny przyjecia nauki
Bozej oraz jej akceptacje przez wiarg™.

Jesli zas chodzi o trzeci werset Listu $w. Judy (,Umilowani, doktadajac
wszelkich starain w pisaniu wam o wspdlnym naszym zbawieniu, uznatem
za konieczne napisa¢ do was z zach¢ta do walki o wiarg raz tylko przekazana
$wietym”), powstal on zdaniem Hugolina Langkammera w reakeji na sytuacje
odstapienia od Ewangelii Chrystusa przez bytych cztonkéw Kosciota, ktérzy
stali si¢ na swoja zgubg heretykami (por. w. 4-7). Nadawca listu w obliczu
zaistnialej sytuacji pisze list upominajacy, by wzmocni¢ wiernych w wierze
i stana¢ w jej obronie®. ,,Jest to wiara przekazana od samego poczatku nie tylko
adresatom, ale wszystkim wiernym — i trwaé b¢dzie nienaruszona do skoriczenia
sie $wiata”. Biblista utozsamia t¢ wiar¢ z Ewangelia Chrystusa przekazywana
przez apostoléw i $w. Pawta. ,Jest tylko jedna wiara, jedna Ewangelia, jedna
prawda Chrystusowa nienaruszalna i niezmienna™.

Franciszek Mickiewicz pisze podobnie, ale wyrazniej odnotowuje zwigzek
wiary i Tradycji chrzescijanskiej. Chrzeécijanie na wzér zapasnikéw walczacych
o uzyskanie nagrody winni ,zmaga¢ si¢ ze swym przeciwnikiem o czysto$¢ wiary.
Przedmiotem tej usilnej walki jest wlasnie wiara, ktdra raz zostala przckazana
swigtym”. Jak twierdzi biblista, uzyty przez hagiografa termin énaf ,,mozna

s. 181. Por. thumaczenie w Biblii Tysigclecia: ,Dlatego nieustannie dzigkujemy Bogu, bo
gdy przejeliscie stowo Boze, ustyszane od nas, przyjeliscie je nie jako stowo ludzkie, ale
jako to, czym jest naprawde — jako stowo Boga, ktéry dziata w was, wierzacych”.

42 Por. M. Bednarz, 7—2 List do Tesaloniczan, dz. cyt., s. 184-18s.

43 M. Bednarz, 1—2 List do Tesaloniczan, dz. cyt., s. 184.

44 Ppor. H. Langkammer, Listy katolickie. List sw. Jakuba — Pierwszy List sw. Piotra — Drugi
list sw. Piotra — List sw. Judy. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin: Wydawnictwo
KUL 2016, s. 215.

45

H. Langkammer, Listy katolickie, dz. cyt., s. 215-216.
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tlumaczy¢ jako tylko raz lub raz na zawsze, gdyz w takim kontekscie wyraza
on ide¢ pelni i doskonaloéci (podobnie jak w Hbr 6,4; 9,26-28; 1 P 3,18)™.
Mickiewicz wyjasnia, Ze wiara ta ma jedno zrédto w Ewangelii Chrystusa, ktorg
apostolowie, uwierzywszy w nig, przekazujg innym, tak ze wiara ta staje si¢
przedmiotem Tradycji chrzescijaniskiej’”. Zdaniem Mickiewicza ,,Juda pisze, ze
wiara, ktéra wyznaje jego wspdlnota, zostala przekazana swigtym, czyli chrzesci-
janom (por. Dz 9,32.41; 26,10), tylko 74z, aby tym sposobem podkresli¢, ze ona
nie podlega zmianom, lecz wprost przeciwnie — powinna sta¢ si¢ przedmiotem
ich najwigkszej troski, a nawet walki ze wzgledu na duchowe dobro Kosciota™®.

W katolickim ujeciu roli Magisterium nalezy dostrzega¢ kontynuacjg tej
wzajemnej zaleznosci, jaka istniata migdzy stowem apostolskim i pézniej stowem
natchnionym a odbiorcami przestania apostotéw i hagiogratéw. Prowadzi to
do zidentyfikowania rozréznienia na stowo Boze, ktére juz zostalo ustyszane
i przyjete, i stowne wyrazenie przekazanego Kosciotowi stowa Bozego. Urzedowe
przepowiadanie nie jest narzucone od zewnatrz, lecz jest wyrazem stowa, jakie
Bég juz wypowiedziat. Ojcowie soborowi nie przypadkiem wskazujg na to,
ze pochodzaca od Apostotéw Tradycja rozwija si¢ (proficit) w Kosciele pod
opieka Ducha Swictego (sub assistentia Spiritus Sancti), gdyz moze wzrastaé
pojmowanie tego, co juz zostalo przekazane:

Wozrasta [crescit] bowiem zrozumienie [perceptio] zaréwno przekazanych spraw,
jak i stow [rerum quam verboruml] czy to dzigki kontemplacji i dociekaniu wie-
rzacych, ktorzy rozwazaja je w swoich sercach (por. Lk 2,19.51), czy tez dzieki
glebokiemu pojmowaniu przezywanych rzeczywistosci duchowych, czy wreszcie
dzieki przepowiadaniu [ex praeconio] tych, co wraz z sukcesja biskupia [cum
episcopatus successione] otrzymali niezawodny charyzmat prawdy [charisma
veritatis certum acceperunt| (DV 8)%.

46 F. Mickiewicz, List sw. Judy. Drugi List sw. Piotra, Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament 18, Czestochowa: Edycja §wi§tego Pawla 2018, 5. 77.

47 Por. F. Mickiewicz, List sw. Judy,dz. cyt.,s. 77.

48

E. Mickiewicz, List sw. Judy, dz. cyt., s. 77-78.

4 Por. JRO 7/2, 5. 672, 674—675, 990-991; M. McCaughey, Through the Lens of the Pure in
Heart: Ratzinger’s Theological Approach and the Interpretation of Revelation, ,Annales
Theologici” 32/1 (2018), 5. 127. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna w SF 46 zauwaza,
ze cho¢ ,w tym fragmencie nie uzyto terminu sensus fidei, to kontemplacja, docickania
i do$wiadczenie wierzacych, o ktérych mowa, w sposdb jasny odsytaja do pojecia sensus

fidei ...
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Dalej W tym samym numerze ojcowie soborowi pisza, ze , Kosciél nieustannie
zdaza ku petni Bozej prawdy, az w nim samym wypelnig si¢ stowa Bozej obiet-
nicy”>. Mozna zatem méwié o eschatologicznym dynamizmie Pisma Swictego
i jego pojmowania®. Wzrastajace zrozumienie dokonuje si¢ wedtug cytowanej
konstytucji miedzy innymi ,,dzi¢ki gtebokiemu pojmowaniu przezywanych
rzeczywistosci duchowych”. Eacinski tekst: ,ex intima spiritualium rerum quam
experiuntur intelligentia”, sugeruje — jak zauwaza Guy Mansini — ze ojcom
soboru chodzilo nie tyle o do§wiadczenie rzeczy duchowych, ile o doswiadczenie
ich zrozumienia. Chodzi¢ mialoby zatem o taki sposéb rozumienia, ktéry ma
podstawe w stawaniu si¢ podobnym do tego, co si¢ mituje. Interpretacja stowa
Bozego bazuje tutaj na wiedzy dostepnej na drodze jednosci natur (connatural
knowledge)*. O tego rodzaju poznaniu pisata réwniez Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna w dokumencie poswigconym zmystowi wiary:

Sensus fidei fidelis wyrasta przede wszystkim z jednosci natur, ktora cnota wiary
ustanawia pomiedzy wierzacym podmiotem a autentycznym przedmiotem wiary,
jakim jest Prawda Boza objawiona w Jezusie Chrystusie. [...] Jedno$¢ natur umoz-
liwia szczegolna, doglebna forme wiedzy. [...] Innymi stowy, to wiedza z innego
porzadku niz wiedza obiektywna, ktora rozwija sie w drodze konceptualizaciji
i rozumowania. To wiedza wynikajaca z empatii — wiedza serca (SF 50).

Wracajac do Mansiniego, podkresla on, ze stowo Boze dociera do ludzi zawsze
w okreslonym ludzkim jezyku, pierwotnie w hebrajskim i greckim, ale wtérnie
réwniez w innych, na ktére jest ttumaczone. Juz w samym tym fakcie, ze stowo
Boze mozna przektada¢ na rézne jezyki, ujawnia si¢ prawda, ze chrzescijaristwo
nie jest religia ksi¢gi (stowa spisanego), ale Stowa zywego. Mansini utrzymuje, ze
zrozumienie tego jest wazne dla uzasadnienia zaréwno argumentacji teologicznej

(prowadzonej w jezykach niebiblijnych) i rozwoju doktryny, jak i roli Urzedu

50 Tekst lac.: ,Ecclesia scilicet, volventibus saeculis, ad plenitudinem divinae veritatis iu-

giter tendit, donec in ipsa consummentur verba Dei”. Por. ST 1, q- 75, 2. 5, corp.: ,Otoz
jasng jest zasada: cokolwick bywa w czyms§ przyjmowane, jest w nim przyjmowane na
sposdb przyjmujacego”. Congar pisze w zwiazku z tym, ze cechg ludzkiego umystu jest
historycznos¢ — por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 43.
51 Por. M. Levering, The Scriptures and Their Interpretation, w: The Oxford Handbook of
Catholic Theology, red. L. Ayres, M. A. Volpe, Oxford: Oxford University Press 2019, 5. 47.
G. Mansini, Ecclesiology, Washington, D.C.: Catholic University of America Press 2021,
s. 261 (wraz z przyp. 65); ST II-1I1, q- 45, 4. 2.

52
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Nauczycielskiego Kosciota. Jak kazde ttumaczenie jest juz interpretacja, tak
réwniez interpretacja stowa Bozego jest jego thumaczeniem®. Z kolei zaréwno
przekazywanie stowa Bozego, jak i jego interpretacja domagaj si¢ daréw Ducha
Swictego i — jak za Tomaszem z Akwinu uwaza teolog — proroczego $wiatta.
Pochodzace od Ducha dary madrosci i poznania (por. 1 Kor 12,8) s3 udzielane
w sakramentach chrztu, bierzmowania oraz w sakramencie $wigcen — w tym
ostatnim przypadku w takiej petni, ze umozliwia to postuge nauczania ku
dobru wspélnemu Kosciota. Apostotowie wlasnie dzigki proroczemu $wiattu
udzielonemu im przez Chrystusa (por. Ek 24,45) mogli objasniaé sens Starego
Testamentu. Dzigki temu $wiathu jest mozliwe wykladanie Pisma w tym Duchu,
w ktérym zostato napisane. Dlatego biskupi gloszacy Pismo Swiete, glosza
stowo Boze nie tylko w autorytecie pochodzacym z natchnienia, ale i ptynagcym
z sakramentu (w ten sposdb realizuje si¢ obietnicaz J 15,26; 16,12)°%.

Oczywiscie nalezy zastrzec, ze w ten sposob nie znika problem posrednictwa,
owszem, roznica mig¢dzy autorem natchnionym a wy$wigcong osobg interpre-
tujacg musi zosta¢ zachowana. Jesli w hagiografie wolno postrzega¢ przyczyne
instrumentalng, dzigki ktdrej Boze przestanie dociera do wierzacych, to z kolei
pojedynczy biskup nie jest tego rodzaju przyczyna w prawidlowej interpretacji.
Nalezy mie¢ na uwadze postannictwo Ducha Swigtego w catym Kosciele beda-
cym Oblubienica i Cialem Chrystusa, a zwlaszcza komunie biskupéw w jednosci
z papiezem w zachowywaniu Ko$ciola w prawdzie Ewangelii®.

53 Por.G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt.,s. 262; VD 8. PaulJ. Grifliths w swoim — dajagcym do

mysleniaiw pewnym stopniu idacym pod prad egzegetycznemu ,,aksjomatowi” pracowania
najedynie oryginalnych jezykach biblijnych - artykule dowodzi, ze z prakeyki liturgicznej
Kosciota wynika, iz thumaczone wersje ksiag natchnionych sa w takim samym stopniu
stowem Bozym jak te niettumaczone. Przy okazji autor zaznacza potrzebe zatwierdzenia
tlumaczenia do publicznego czytania, ktdrego dokonuje zgromadzenie biskupéw. Tym
samym dopiero urzedowe organa Ko$ciota stwierdzaja, ze pewna sekwencja stéw w danym
tlumaczeniu nalezy do kanonu Pisma Swiqtego. Amerykanski teolog podkresla réwniez,
ze sam kanon jest dostepny nie inaczej jak w wersji spisanej w jezykach naturalnych —
PJ. Grifichs, Which are the Words of Scripture?, , Theological Studies” 72/4 (2011),5. 703, 710.
Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt.,s. 263; STII-11, q. 45, 2. 53 q. 173, 2. 25 q. 177, 2. 23
InICor.,cap. 14, lect. 1,§ 813 (pol. wyd.: Tomasz z Akwinu, Wyktad Pierwszego Listu do
Koryntian / Super I Epistolam B. Pauli ad Corinthios lectura, ed. P. Roszak, E. Alarcén,
red. J. Marszalek, M.J. Janecki, thum. J. Marszalek, Torun: Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika 2022, 5. 818-821).

54

55 Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 263—264. Tomasz z Akwinu uwazal, ze Bég

moze dokonywaé czego$ za posrednictwem przyczyn nizszych (tak np. w przypadku
dziet naturalnych - por. Hi 10,8) albo ,bezposrednio, jako wlasne dzielo, jak cuda”.
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Wazne jest, zeby Nowego Przymierza nie rozpatrywac jako kolejnego przy-
mierza przychodzacego po Starym, ale uzna¢ w nim wypelnienie si¢ obietnicy
Starego Przymierza, a zarazem wyczekiwanie na ostateczne spelnienie juz
zainaugurowanego Nowego Przymierza (DV 8). Oznacza to, ze po pierwsze
nalezy uwzgledni¢ natur¢ odnowionego Ludu Bozego, ktéry, jesli Chrystuso-
we przyjécie, a zwlaszcza Jego Pascha, oraz zestanie Ducha Swiqtego maja by¢
owocne, musi juz istnieé, a nie dopiero by¢ gromadzony. Stowo Boze zostato
ustyszane i przyjete wlasnie przez ten Koscidl. Z drugiej jednak strony to stowo
oraz sam Pan jako zywe Stowo wcigz pozostaja skierowani do tego Ludu Bozego.
Urzad Nauczycielski Ko$ciola pozostaje na stuzbie tej skutecznosci ,wydarzenia
Chrystusa” przez to, ze okresla, co nalezy do stowa Bozego i stowo to wykta-
da, broniac przed jego przeinaczeniami, a zarazem temu stowu si¢ poddajac.
W te misje wpisana jest wierno$¢ temu, co przekazali apostolowie, jako waru-
nek trwania w ustyszanym przez nich stowie i jego natchnionym $wiadectwie
w Pi$mie. Pismo zresztg nie jest tylko $wiadectwem ,wtedy” ustyszanego stowa,
ale weiaz jest stowem Bozym, stowem hic et nunc wypowiadanym przez Pana.
Zatem nast¢pcy apostoléw stuzg tez samemu Panu i posrednio apostotom,
pozwalajac pelniej i w sposéb dostosowany do nowych realiéw wybrzmied juz
wypowiedzianemu i zapisanemu sfowu. Mozna tutaj méwic o diachroniczne;j
stuzbie cztonkéw Chrystusowego Ciata:

[...] Apostolowie stuza autorom natchnionym tym, co przekazali im oraz calemu
Kosciotowi, a hagiografowie stuza Apostotom przez to, ze ich przepowiadanie
zachowuja dla poapostolskiego Kosciota. Razem zas Apostolowie i hagiografowie
stuza z kolei calemu Cialu, za$ Cialo to dzigki nieustannemu przypominaniu Ducha
Swietego rozwija apostolska Tradycje, tym samym w jakis sposob stuzac rowniez

W zwiazku z tym Akwinata tlumaczyt réznice miedzy natchniong i nienatchniong
literaturg nastgpujaco: umyst ludzki jest ksztaltowany ,,bezposrednio przez $wigte Pisma”
(immediate per sacras litteras), ale ,posrednio przez innego rodzaju pisma” (mediate per
alias scripturas) — In II Tim., cap. 3, lect. 3.,§ 126 (pol. wyd.: Tomasz z Akwinu, Wyktad
Drugiego Listu do Tymoteusza / Super Secundam Epistolam B. Pauli ad Timotheum lectura,
ed. P. Roszak, E. Alarcédn, red. i thum. M.J. Janecki, Torun: Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Mikolaja Kopernika 2022, s. 192-193). Por. R.F. Martin, Sacra Doctrina
and the Authority of Its Sacra Scriptura According to St. Thomas Aquinas, ,Pro Ecclesia”
10/1 (2001), 5. 95-96.
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Apostolom i hagiografom — pozwalajac im przemowi¢ pelniej, niz mogli to zrobic¢

w danym momencie historii zbawienia i objawienia®®.

Kongregacja wigze nicomylnos¢ Kosciota wlasnie z jego misterium jako Ciata
Chrystusa; Ciata zjednoczonego w komunii hierarchicznej i bedacego miejscem
obecnoéci Ducha Swigtego namaszczajacego wszystkie czlonki Chrystusa.
We fragmencie Listu do Efezjan, do ktérego kongregacja odsyta, jest mowa
o jednym Ciele i jednym Duchu (Ef 4,4), a takze o0 jednym Panu, jednej wierze
ijednym chrzcie (4,5). Zas w kolejnym wersecie, przy ktérym warto si¢ zatrzymaé
dtuzej, autor natchniony pisze, ze ,Jeden jest Bég i Ojciec wszystkich, ktory
[jest i dziala] ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich” (4,6).

»Kosciél ma jednego Boga”, a ,,Jego ojcostwo obejmuje wszystko, co nalezy
do Kosciota i z nim si¢ wiaze”. Autor Listu do Efezjan nakreslit obraz Kosciota
pojmujacego siebie ,jako jednosé przez Boga powolang do bytu” i reprezentu-
jaca »$wiat i ludzi zjednoczonych przez Chrystusa [...]”” - thumaczy Hugolin
Langkammer. Prymat zmartwychwstatego, ,,kosmicznego” i ,,powszechne-
go” Chrystusa obejmuje caly wszech$wiat, zatem podlegly Chrystusowi jako
Glowie tego wszechswiata Ko$ciot charakteryzuje si¢ uniwersalnoscia i jawi si¢
znakiem zjednoczenia $wiata i pojednania z Bogiem. Biblista zwraca uwage na
zbieznos¢ migdzy trescig listu a Pawlowg doktryng o charyzmatach (por. listy
daréw w 1 Kor 12 i Rz 12). Autor natchniony podkresla jednos¢ kosmicznego,
uwielbionego Ciata Chrystusa z ziemskim, ukrzyzowanym Ciatem Jezusa.
Jeden Chrystus w jednym Ciele, ukrzyzowanym i wywyzszonym, spaja Kosciét.
Wywyzszony Chrystus pozostaje ztaczony z Kosciotem, wzbudzajac rézne
funkcje i dary charyzmatyczne (por. Ef 4,11) stuzace budowie Ciata Chrystusa
(4,12) i wzrostowi do Tego, ktéry jest Glowg (por. 4,8-16)%.

Dary stuza dzietu postugiwania w Kosciele ,az wszyscy dojdziemy do jednosci
wiary i poznania Syna Bozego, do meskiej dojrzalosci i doro$niemy do wymiarow
pelni Chrystusowej” (4,13). [...] Chrystus jest wiec ostatecznym celem Kosciola,
ale stoi takze u jego podstaw. Kosciol zyje dzieki Chrystusowi-Glowie: ,Z Niego

to cale Cialo spojone i zwiazane przez wszystkie wzajemnie si¢ zasilajace stawy,

56
57

S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 390.
H. Langkammer, List do Efezjan. Ttumaczenie, wstgp i komentarz, Lublin: Redakcja
Wydawnictw KUL 2001, s. 80-81.

58 Por. H. Langkammer, List do Efezjan, dz. cyt., s. 19, 24—25, 28, 81.
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wedlug zgodnego z przeznaczeniem dziatania kazdego poszczegdlnego cztonka
ro$nie i buduyje siebie samo w mitosci” (4,16; por. Kol 2,19)%.

Wazne uwagi dodaje Guy Mansini, ktéry zauwaza, ze w jednym Ciele Chrystusa
niektére dzialania czlonkéw majg charakter bardziej wewngtrzny, ukierunko-
wany na dobro poszczegélnych czlonkéw czy catego Ciata, a inne aktywnosci
skierowane sa bardziej na zewnatrz; do tej drugiej kategorii nalezy dzielo apo-
stoléw i ewangelistow (por. 1 Kor 12,28; Ef 4,11). Wszyscy pracuja na rzecz
wspdlnoty mitosci, ale wspdlnota ta nie moze realizowad swej istoty, jesli nie
podejmuje misji polegajacej na wiaczaniu w siebie calej ludzkosci oraz repre-
zentowaniu tej ludzkosci przed Bogiem. Jak podkresla teolog, formowanie
nadprzyrodzonej wspSlnoty Kosciota polega na zjednoczeniu z Chrystusem
oraz pozostatymi cztonkami w taki sposdb, ze powstata jednos¢ jest czyms
wiecej niz jednoscia moralng (rozumiang jako wyznawanie tych samych prawd
i mifowanie tych samych débr). Chodzi tutaj o jedno$¢ w Duchu Chrystuso-
wym, jednos$¢ tworzong na drodze sakramentéw jednoczacych z Chrystusem
powstalym z martwych i uwielbionym w Duchu Swigtym (por. Rz 8,11; 1 Kor
12,13)%°. Upodobnienie wierzacych do Chrystusa i dojécie Kosciota do pelni
Chrystusa (por. Ef 4,13.15-16) jest mozliwe tylko na drodze nadprzyrodzonej,
dzigki milosci rozlanej w sercach przez Ducha Swietego (por. Rz 5,5)%.

Powyzsze egzegetyczno-dogmatyczne analizy potwierdzaja, ze komunia
koscielna jest mozliwa tylko dlatego, ze Ojciec przez Chrystusa dziata we wszyst-
kich chrzescijanach i przez wszystkich, to znaczy, ze jedno$¢ ta jest zaposredni-
czona przez wzajemna stuzbe. Przy czym wazna jest tutaj kolejno$é: zjednoczeni
z Chrystusem stanowia jedno Cialo i dlatego stuza sobie wzajemnie, i w ten
sposob to ciato buduja ku Chrystusowej petni. Wzajemna stuzba znajduje
swoja podstawe w wierze i sakramentach (w Ef 4,5 wymieniony jest chrzest
wiaczajacy w Chrystusa, ale przeciez trzeba uwzgledni¢ réwniez Eucharystie
jako sakrament budujacy Jego Cialo), i nalezaloby doda¢, w gloszeniu stowa
Bozego, bez ktérego nie mozna méwié ani o wierze, ani o sprawowaniu sakra-
mentéw, ani o misji gloszenia Ewangelii.

Tomasz z Akwinu w swoim komentarzu do wyzej przytoczonego fragmen-
tu Listu do Efezjan (4,4—6) zwrdcil uwage na wiare, ktéra mozna rozumieé

59
60
61

H. Langkammer, List do Efezjan, dz. cyt., s. 24.
Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 149—150.
Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 149-150, 153, 155.
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dwojako: jako rzecz, w ktéra si¢ wierzy, albo jako sprawnos¢, przez ktéra wierzy
si¢ w sercu. W obu tych znaczeniach wiara jest jedna: wierza chrzescijanie w to
samo i postepuja tak samo, gdyz wierza w jedna i t¢ sama wiar¢ powszechna
(katolicka). Sprawno$¢ wiary, zlozona w sercach jako dar, jest za$ jedna nie
ilo$ciowo, lecz gatunkowo, tak ze wierzacy chcg tego samego®. Tym samym
zostaje potwierdzona — o czym pisatem wezesniej — jednos$¢ miedzy stowem
przychodzacym niejako od zewnatrz, przez apostotéw i ich nastgpcdw, niosa-
cym treéci wiary, a stowem juz przyjetym w wierze rozumianej jako sprawnosé.
Akwinata przyréwnuje Ko$ciél do miasta ztozonego z wielu czesci, a zatem
posiadajacego zarazem jednos, jak i réznorodnosé. Jego zdaniem o tym, co jest
rézne w Kodciele, pisat autor listu w wersecie siddmym: ,, Kazdemu za$ z nas
zostala dana faska wedtug miary daru Chrystusowego”. Z kolei zachowanie
jednosci domaga sie, ,,by istnialy cztery rzeczy wspélne: mianowicie jeden
zarzadzajacy, jedno prawo, te same symbole i wspdlny cel”, i wszystkie te ,ele-
menty s3 w Kosciele™?. Kosciél ma jednego przywddce, ktérym jest Chrystus
(»jeden Pan”), oraz jedno prawo, ktére jest prawem wiary (por. Rz 3,27); rzecza
wspdlng Kosciota sg sakramenty Chrystusa jako znaki wyrézniajgce Ko$ciél
(insignia Ecclesiae), w tym przywolany przez Pawla ,jeden chrzest” stanowiacy
brame¢ dla pozostatych sakramentéw. O jednosci Kosciota decyduje réwniez
»ten sam cel, ktorym jest Bog” (por. 1 Kor 15,24)%.

2 Por.In Eph., cap. 4,lect. 2,§ 197 (pol. wyd.: Tomasz z Akwinu, Wyktad Listu do Efezjan

/ Super Epistolam B. Pauli Ad Ephbesios lectura, ed. P. Roszak, E. Alarcédn, thum. P. Roszak,
A. Kubanowski, J. Marszalek, Scholastica Thorunensia 3, Toruri: Wydawnictwo Nauko-
we Uniwersytetu Mikotaja Kopernika 2017, s. 287, 289; w dalszej cz¢s$ci numery stron
w nawiasach odnosza sie do tego dzieta). Analizy tekstéw Tomasza odnoszacych sie do
Kosciota (rozumianego jako ,,obecno$é misterium”) dokonat Piotr Roszak — por. P. Ro-
szak, «Christus transformat se in Ecclesia» (In Ps. 21, n. 1). Eclesiologta de santo Tomds
de Aquino en la perspectiva del Mysterium, ,,Scripta Theologica” 42 (2010), 5. 31-55.

In Eph., cap. 4, lect. 2, § 199 (5. 287).

Por. In Eph., cap. 4, lect. 2, § 198, 200201 (5. 287, 289, 291). Tomasz z Akwinu tlumaczyt,

63
64

ze rzady Glowy Kosciota i rzadzenie hierarchii nie sg sprzeczne. Owszem Cialo Mistyczne
Chrystusa jako wspélnota Ducha Swigtego, choé jest komunia wewnetrzna, potrzebuje
sprawowania sakramentéw i gloszenia stowa, do czego uzdalnia sakrament $wiecen, a ra-
czej Duch Swiety udzielajacy w tym sakramencie odpowiedniej ku temu aski. Nauczanie
Kosciota nalezy do ekonomii sakramentalnej, kt6rej celem jest uszcezesliwiajgca komunia
z Trdjcg Swietg — por. M. Levering, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple: Salvation
acmrding to Thomas Aqm'mz:, Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press 2002,
S. 124-125.


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

Stowo Boze ustyszane w Kosciele 129

Mansini odwotat si¢ do Jana Pawta II, ktéry w encyklice poswieconej Eucha-
rystii przypominal, iz Koséciét zyje dzigki Eucharystii. Obietnica pozostania
Chrystusa z wierzacymi do konica $wiata (por. Mt 28,20) dotyczy w sposéb
szczeg6lny, zauwazal papiez, obecno$ci Chrystusa w Naj$wigtszej Euchary-
stii. W sakramencie tym zawiera si¢ Chrystus, zywy Chleb bedacy Cialem
ozywionym przez Ducha Swictego, a zarazem ozywiajacym®. Ten zwiazek
pomiedzy Eucharystia a Ko$ciotem wynika z tego, ze Kosciét zrodzony zostat
z misterium paschalnego, ktérego Eucharystia jest sakramentem®. Ze $ciste-
go zwigzku miedzy Eucharystig budujaca Koscidt a Kosciotem sprawujacym
Eucharysti¢ Jan Pawet IT wyprowadzit wniosek, ze do tajemnicy Eucharystii
wolno zastosowa¢ przymioty Kosciota: Eucharystia jest jedna, powszechna,
$wicta i posiada apostolski charakter”.

Wedtug Katechizmu o apostolskosci Kosciota decyduje po pierwsze to, ze
zostal on zalozony na fundamencie apostotéw (por. Ef 2,20), po drugie, ze
zachowuje i przekazuje z pomocg Ducha Swigtego otrzymany depozyt i zasady
przekazane przez apostotéw. I po trzecie, ze jest nauczany, uswigcany i prowa-
dzony przez apostotéw poprzez kolegium biskupdw jako ich nastepcéw w misji
pasterskiej w jednosci z nastgpea Piotra; sukcesja apostolska w rozumieniu
katolickim zaklada sakrament $wigcenn®®. Odnoszac apostolskos¢ Kosciota

¢ Por. EE 1; PO s; G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 165. Autor cytuje EE 21: ,Istnie-

je zwiqzek przyczynowy pomigdzy Eucharystig a samym poczatkiem Kosciota (Sub ipsis

Ecclesiae originibus subest causalis Eucharistiae impulsus)”. Jan Pawel 11 wiazal tez

obietnice pozostawania Chrystusa z Ko$ciolem z misterium Kosciota jako Ciata Chry-

stusa — por. Jan Pawel I, Encyklika Veritatis splendor, nr 25: ,Nauczyciel, ktdry naucza

Bozych przykazan, wzywa do péjscia za soba i udziela faski na nowe zycie, jest zawsze

obecny i dziata wérdd nas, zgodnie z obietnica: «A oto Ja jestem z wami przez wszystkie

dni, az do skoticzenia $wiata» (Mt 28,20). Stala obecnosé Chrystusa przy czlowieku kazdej
epoki urzeczywistnia sig w jego ciele, ktdrym jest Kosciét. Dlatego Chrystus obiecal swoim
uczniom Ducha Swigtego, kt6ry mial im «przypomnieé» i wyjasni¢ Jego przykazania

(por.] 14,26), istad sie 7rédiem nowego zycia w $wiecie (por.] 3,5-8; Rz 8, 1—13)”.

¢ Por. EE 3; G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 165.

7 Por. EE 26; G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 166.

68 Por. KKK 857; EE 27-28; KN'W-SM, par. 3.3, s. 244; H. Seweryniak, Teologia funda-
mentalna, t. 2, Warszawa: Towarzystwo ,,\Wigz’” 2010, 5. 36—37. Por. takze: KN'W-SM,
par. 3.2,'s. 244: ,Apostolsko$¢ Kosciola nie oznacza, ze wszyscy wierzacy s apostotami,
nawet w sposdb kolektywny; zadna wspdlnota nie ma wladzy, by nada¢ urzad apostolski,
keSry w spos6b podstawowy jest udzielany przez samego Chrystusa. Gdy wigc Kosciot
w symbolu wiary wyznaje, ze jest apostolski, to oprocz tozsamosci doktrynalnej swojego
nauczania z nauczaniem apostoléw, wyraza rzeczywistos'c’ kontynuacji zadania zleconego
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do sakramentu Eucharystii, Jan Pawel II wskazywal, ze po pierwsze, aposto-
lowie stoja u podstaw sakramentu Eucharystii, ktéry zostal im powierzony
przez Jezusa i przez nich oraz ich nastepcoéw przekazany kolejnym generacjom.
Jak pisze papiez, ,Koscidl, sprawujac Eucharystie na przestrzeni wiekéw, nie-
ustannie zachowuje ciaglos¢ dziatania Apostotéw, postusznych zaleceniu Pana”
(EE 27). Po drugie, ,,Eucharystia jest apostolska, poniewaz jest sprawowana
zgodnie z wiarg Apostoléw”, i w celu zachowania tej niezmiennej wiary apo-
stolskiej ,Magisterium Ko$ciola przy roznych okazjach okreslito doktadnie
doktryne eucharystyczng” (EE 27). Po trzecie zas, ,Eucharystia wyraza takze
ten sens apostolskiego charakteru”, gdyz kaptan ,na mocy swoich $wigcen jest
tym, ktory «w osobie Chrystusa [i persona Christi] sprawuje Ofiarg euchary-
styczna i skfada ja Bogu w imieniu calego ludu»” (EE 28; wewn. cytat pochodzi
z LG 10). To sakramentalne utozsamienie z Wiecznym Kaplanem, mozliwe
jedynie w przypadku osdb, ktére otrzymaty sakrament $wigcen, ukazuje, ze
»Eucharystia przez nich sprawowana jest darem, ktéry przewyzsza zdecydo-
wanie wladze¢ zgromadzenia, i w gruncie rzeczy postuga ta jest niezbedna dla
waznego zjednoczenia konsekracji eucharystycznej z ofiarg Krzyza i z Ostatnig
Wieczerza”. Kaptan na mocy $wiecen jest ,darem, ktéry wspélnota otrzymuje
dzigki sukcesji biskupiej pochodzacej od Apostotéw”, gdyz ,,to biskup, za sprawa
sakramentu Swiecen, ustanawia nowego kaptana, udzielajac mu wtadzy kon-
sekracji Eucharystii” (EE 29).

Wypowiedzi te moga stanowi¢ uzupelnienie wywodéw dotyczacych stuzby
nastgpcodw apostotdéw stowu Bozemu. U podstaw ich przepowiadania stoja apo-
stolowie oraz misyjny nakaz Jezusa, a samo gloszenie stowa Bozego takze wynika
z tajemnicy Paschy i do niej si¢ odnosi. Postuga UNK ma na celu zachowanie
niezmiennej wiary apostolskiej, a zarazem okre$lenie doktryny chrzescijanskiej.
Jak doktryna eucharystyczna domagata si¢ obrony oraz $cislejszego okreslenia
wynikajacego z glebszego pojecia misterium Eucharystii, tak réwniez wszelka
doktryna ko$cielna potrzebuje ochrony i nowych sformulowan. To za$ jest
mozliwe tylko dzigki darowi sakramentu $wigcen towarzyszagcemu darowi stowa
Bozego — jeden i drugi pochodzi od Pana, a nie jest wytworem zgromadzenia.

Zatem o apostolstwie Ko$ciota decyduje nie tylko stowo, ale i sakrament.
Autorytet apostolski jest autorytetem $wiadectwa i nauczania, ale takze auto-
rytetem u$wigcania, a zatem autorytetem sakramentalnym. Apostolom powie-

apostolom za po$rednictwem sukcesji apostolskiej, moca ktdrej misja apostolska bedzie
musiata trwad az do spelnienia si¢ wickéw”.
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rzone zostaly nie tylko stowo, ale i sakramenty chrztu (por. Mt 28,19), pokuty
(por.] 20,22-23) oraz Eucharystii (por. Ek 22,19). Apostolskos¢ gwarantowana
jest nie tylko przez stowa nastgpcow apostoléw, ale i przez czyny — sprawowanie
sakramentéw. Wiecej nawet, jak stusznie twierdzi Mansini, to wiasnie sakramen-
ty udzielaja taski potrzebnej do wyrazenia zgody na nauke¢ Chrystusa i trwanie
w koscielnej dyscyplinie®. Koéciét jest stworzeniem Ducha Swictego, jak za
Ratzingerem powtarza Jenson. Jako taki zyje darami Ducha Swigtego. Posréd
tych daréw znajduja si¢ stowo Boze i sakramenty, w tym réwniez sakrament
$wiecen. Sakrament ten pozostaje na stuzbie sprawowania sakramentéw, w tym
zwlaszcza Eucharystii, oraz gloszenia stowa Bozego. Stoi on zatem w funkgji
pozostawania stowa i sakramentéw narzedziami Ducha Swigtego i jako taki
moze by¢ uznany za konstytutywny dla Kosciota.

Uwzglednienie liturgii jest wazne dla szerokiego pojmowania apostolsko-
$ci Kosciota i apostolskosci Pisma. , Liturgia przekazuje relacje religijng w jej
rzeczywistoéci i calosci”, pisat Yves Congar, a to wykracza ponad ,to, co moze
z niej poznad, a zwlaszcza wydoby¢ z calg jasnoscig umyst””. Takze z tej per-
spektywy dzicki sakramentowi §wiecen jest mozliwe zachowanie zywego stowa
Bozego. Urzad w Ko$ciele reprezentujacy Chrystusa i ukazujacy zaleznosé
od Niego pozwala uwielbionemu Panu na postugiwanie si¢ spisanym stowem
biblijnym ,tu i teraz”, zwlaszcza w liturgicznym hodie, poprzez anamnetyczne
rozpamie¢tywanie stowa uobecniajacego i aktualizujacego w pewien sposob
przeszle stowa i wydarzenia”. Ale przede wszystkim sama ,relacja religijna”,
jak ja okresla Congar, ktéra staje si¢ dostepna w liturgicznej celebracji, stanowi
stfowo Boze wykraczajace poza to, co moze zosta¢ wyrazone stowami. Pismo
Swiete jest czescig tego apostolskiego dziedzictwa, bo nawet jedli jest pisane
przez umysty o§wiecone specjalnym charyzmatem natchnienia, nie wystawia
calej rzeczywistosci Nowego Przymierza.

% Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 123, 244. Por. P. Lee, The Eucharist and the Mi-

nisterial Priesthood a Reply to Kenneth Collins and Jerry Walls, ,Perichoresis” 18/5 (2020),
s. 13: ,The Catholic belief is that God’s plan or strategy also includes enlisting our own
active cooperation in handing on not only the words of Jesus describing his plan, but also
his deeds—the saving actions themselves—so that we can participate in those actions,

unite our wills to them, and integrate our whole lives with them”.
70

71

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 306.
Kwestie te podejme w rozdziale Pismo Swi¢te a Tradycja apostolska.
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3.2. Natchnione slowo a viva vox Magisterii

Zmartwychwstaly, réwniez jako uwielbiony cztowiek, transcenduje wszystkich
ludzi i historie, a Jego stowa transcenduja Pismo Swicte, cho¢ wlasnie przez nie,

2. Jezus, ktory

zgodnie z konsekwencjami Weielenia, bedzie si¢ wypowiada
panuje nad czasem”, jak pisal Congar, ,w swojej $wiadomosci scala wszystko
co «chrzedcijaniskie», co Jego mistyczne cialo jest wezwane przezy¢ i poznad
w nastepstwie, poprzez ktdre sprawia On jego wzrost (Ef 4,11-13)”73. Jest godne
podkreslenia, ze zaleznos¢ Jezus ziemski — apostotowie znajduje swoja kontynu-
acje w wigzi Jezusa uwielbionego i nastgpcéw apostotéw, bo przeciez to whasnie
przez jednych i drugich Pan bedacy Duchem (por. 2 Kor 3,17: 6 8¢ xbptog to
mvebpd oty) kieruje stowo do Kosciota™. Jesli procz tredci historycznej wazne
jest réwniez to, co Pan méwit do apostotéw po tym, jak zasiadt po prawicy
Ojca, to znaczy, jak trafnie zauwazyt Janusz Krolikowski, ze ,,posredniczenie
apostolskie nalezy wiec konstytutywnie do objawienia, aby mogta urzeczy-
wistnia si¢ w dziejach tajemnica zbawienia wypelniona w Chrystusie””. Jesli
stusznie nie mozna pozwoli¢ na mieszanie charyzmatu natchnienia udzielonego
hagiografom z niezawodnym charyzmatem prawdy, jakim cieszg si¢ nastgpcy
apostolow (charisma veritatis certum), to nie wolno tez dopusci¢ do ich separaciji.

Pierwsza odpowiedz na stowo Boze, czyli wigzaca odpowiedz apostolska
zaswiadczona pod natchnieniem (i juz, notabene, rozwijana w pewnym stopniu)
w ksiegach nowotestamentowych, jest wystarczajaca, by méc powiedzied, ze

stowo Boze znalazto postuch w Kosciele. Jednak nie zostato jeszcze ustyszane
72 Por. S. Zatwardnicki, Teologia natchnienia z perspektywy postania Syna i Ducha .fwi;tega,
~Wroclawski Przeglad Teologiczny” 30/2 (2022), 5. 94; Migdzynarodowa Komisja Teolo-
giczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii (1979), tham. J. Bielecki, w: Od wiary do teologii.
Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996, red. J. Krélikowski, Krakow:
SCJ 2000, par. 11, 5. Stowo Boze jest zarazem transcendentne i immanentne wobec stowa
biblijnego — por. L. Scheffczyk, Sacred Scripture, art. cyt., s. 37. Por. takze: G. Mansini,
Ecclesiology, dz. cyt., s. 152: ,For though Christ is certainly a man, ‘the whole fullness of
deity dwells bodily’ in him (2:9), and this puts him, even as a man, over all worldly and

even over all superworldly but created power”.
73

74

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 53.

Por. J. Krélikowski, Przepowiadanie apostolskie w tajemnicy Objawienia Bozego, ,Studia
Koszalifisko-Kolobrzeskie” 25 (2018), 5. 30-31: ,,«Zasiadanie po prawicy Ojca» stanowilo
centrum i pryncypium wyznania pierwotnej wiary w Jezusa Chrystusa. [...] W zywej
Tradycji (paradosis) apostolskiej, w przepowiadaniu, w $wiadectwie i w nauczaniu, sam
Pan méwi i dziata”.

75 J. Krolikowski, Przepowiadanie apostolskie w tajemnicy Objawienia Bozego, art. cyt., s. 31.
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wszystko. Stowo Boze pozostaje zawsze wigksze od stéw biblijnych oraz jego
pojmowania w Kosciele. Ostatecznie ,,objawieniem jest sam Chrystus” bedacy
»Logosem, wszechogarniajacym Stowem, w ktérym Bég wypowiada samego
siebie” i ktory ,ukazal si¢ nam wprawdzie w normatywnych stowach, w ktérych
ukazuje nam, kim wlasciwie jest”, jednak przeciez ,,Stowo jest zawsze wigksze
niz stowa i w tych stowach nigdy nie wypowiada si¢ wyczerpujaco”. Z drugiej
strony wszystkie ,,sfowa uczestnicza w niewyczerpalnosci Stowa, odstaniaja
co$ z Niego i wzrastaja niejako w spotkaniu z wszystkimi pokoleniami” oraz
»z tymi, ktdrzy je czytaja — méwi Grzegorz Wielki””. Dlatego zrozumienie
przekazanych spraw i stéw bedzie si¢ rozwijato i poglebiato. Hans Urs von
Balthasar podkreslal, ze petnia Objawienia nie tyle jest koricem, ile poczatkiem
nieskoniczonego wylewania si¢ petni Chrystusa do Ko$ciota czy tez, z drugiej
strony, wzrostu Kosciota do petni Chrystusa i Boga. W ramach tego procesu
lokowa¢ nalezy réwniez Pismo Swiete, ktérego bogactwo nie daje si¢ wyczerpaé
w historii. Jako stowo Boze, posiada boskie gabaryty i mozna do niego odnie$¢
wezwanie z Listu do Efezjan, by mocg Ducha Swictego prébowaé ze wszystkimi
$wietymi ,ogarna¢ duchem, czym jest Szerokos¢, Diugos¢, Wysokosé i Gigbo-
kos¢, i poznaé mito$¢ Chrystusa, przewyzszajaca wszelka wiedzg, abyscie zostali
napetnieni cala Petnig Boga” (Ef 3,18-19)"".

Réwniez w tym procesie stuchania i gloszenia stowa Bozego da o sobie
zna( interakcja wszystkich czlonkéw Chrystusowego Ciata. Kontemplacja,
dociekanie i glebokie przezywanie rzeczywistosci duchowych z jednej strony
oraz charyzmat prawdy asystujacy nauczaniu Magisterium z drugiej, to dwie
strony jednego medalu. Urzad Nauczycielski sprawuje swoja misje, siegajac do
do$wiadczenia catego Ludu Bozego, ten za$ przyjmuje stowo przepowiadane
i wyjasniane przez Urzad Nauczycielski. Pismo apostolskie, jako owoc nauczania

apostotéw oraz charyzmatu udzielonego cztonkom Ludu Bozego, stanowi juz
76 JRO 6/2, s. 681. Ratzinger odwolyje si¢ tutaj do stynnego stwierdzenia papieza Grzego-
rza — por. Gregorius Magnus, Homiliae in Ezechielem,1, V11, 8 (PL 76, 843 D), cytowane
réwniez w VD 30. Por. komentarz do stéw Ratzingera akcentujacy nierozdzielno$¢
Logosu od stéw: M. Wahlberg, Revelation as Testimony: A Philosophical-Theological
Study, Grand Rapids, MI: Eerdmans 2014, s. 16—17. Por. takze: ST I11, q. 42, a. 4 oraz
komentarz w: B. Blankenhorn, Locating a Theology of Revelation in the Works of Saint
Thomas Aquinas, dz. cyt., s. 86: ,Christ’s doctrine is so rich that it could not be enclosed
in written letters, and so, instead of writing anything down, he inscribed his oral teaching
onto the hearts of his hearers”.

77" Por. H.U. von Balthasar, Explorations in Theology, t. 1: The Word Made Flesh, San Fran-

cisco: Ignatius Press 1989, s. 26.
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pierwszy owoc tej obop6lnej stuzby, ktdra rozciaga si¢ na cale dzieje Kosciota.
Jednak w $wietle tego, co powiedzialem, apostolsko$¢ Pisma, jako ze centralnym
jego przestaniem jest wlasnie Dobra Nowina o Stowie Weielonym, nie moze
wyczerpywac si¢ w uznaniu tej pierwszej wiazacej odpowiedzi na stowo Boze,
lecz posrednio wskazuje na konieczno$é¢ kontynuowania wnikania w nie.

Jak pisat autor natchniony utozsamiany w tradycji z Janem Apostotem:
~cosmy ujrzeli i uslyszeli, oznajmiamy takze wam, abyscie i wy mieli wspStuczest-
nictwo z nami. A mie¢ z nami wspétuczestnictwo, znaczy: mie¢ je z Ojcem
iz Jego Synem, Jezusem Chrystusem” (1 J 1,3). W stowach tych wybrzmiewa
przekonanie o tym, ze wejscie w rzeczywisto$¢ Objawienia Bozego, to jest we
wspotuczestnictwo z Ojcem i Synem, jest mozliwe we wspétuczestnictwie z apo-
stotami jako tymi, ktdrzy przekazuja to, co sami otrzymali — na mocy kontaktu
z Jezusem ziemskim i chwalebnym. ,Rozréznienie mi¢dzy przepowiadaniem
apostolskim i pdzniejszym przepowiadaniem w Kosciele [...] ma swdj poczatek
i swoje zrédto w naocznym i bezposrednim $wiadectwie zmartwychwstatego
Jezusa. Ta bezposrednios¢ cheiana przez Boga nadaje «jedyny» charakter prze-
powiadaniu apostoléw” — podkresla Krélikowski’®. O’Collins pisze w zwigz-
ku z tym o przejsciu od Objawienia fundacyjnego do Objawienia zaleznego,
zaleznego m.in. wlasnie od $wiadectwa tych, ktérzy wybrani i powolani przez
Chrystusa ,ujrzeli i ustyszeli”. W okresie Objawienia zaleznego Objawienie
jest przekazywane przez Koscidl apostolski i Pismo Swiete; jest to czas tych

blogostawionych, ,ktdrzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20,29)".

Jesli z jednej strony ,,przepowiadanie i cate dzieje Kosciola spoczywaja
w spos6b trwaly na objawieniu historycznym (zewngtrznym i minionym), kté-
rego Kosciét apostolski daje nam $wiadectwo w swoich pismach i w swoim
zyciu’, to jednak z drugiej strony — kontynuuje Krélikowski — ,,Kosciot takze
obecnie rozumie zywe stowo Pana i w ten sposéb jest istotnie ukierunkowany
na wypetnienie eschatologiczne™. Dlatego zwiazek z zywym Stowem, ktéry
nie jest mozliwy bez akceptacji stowa Bozego, jest wystawiony na ryzyko, jak
uwaza Kongregacja Nauki Wiary, réwniez wtedy, gdy chrzescijanin oddziela si¢
od nastgpcéw apostotdw. Nie wystarczy samo spisane stowo Boze, zeby trwad
w zywym Stowie jako Objawieniu Bozym oraz w prawdzie Pisma Swietego. Jesli

78
79

J. Krolikowski, Przepowiadanie apostolskie w tajemnicy Objawienia Bozego, art. cyt., s. 33.
Por. G. O’Collins, Revelation, dz. cyt., s. 112, 117; G. O’Collins, Rethinking Fundamental
Theology: Toward a New Fundamental Theology, Oxford: Oxford University Press 2011,
S. 1S0—151, 167.

80 J. Krolikowski, Przepowiadanie apostolskie w tajemnicy Objawienia Bozego, art. cyt., s. 33.
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natchnione teksty ,,w sposéb nieskazony nauczaja prawdy, ktéra Bég zechciat,
by zostata zapisana dla naszego zbawienia”, to moga to czyni¢ jedynie dzicki

nicomylnej wyktadni Urz¢du Nauczycielskiego mozliwej dzigki specjalnemu

charyzmatowi*>. Z drugiej strony trzeba podkresli¢, ze rdwniez nastgpcy apo-
stoléw wspotuczestniczg w Objawieniu Bozym jedynie dzigki temu, ze wchodza
we wspotuczestnictwo z apostotami. W ramach tego wspétuczestnictwa Pismo

odgrywa swoja niezastapiona role. Magisterium zatem, chcac trwaé w Objawie-
niu Bozym, zglebia skarb Objawienia zawarty tak w Pismie jako $wiadectwie

tego Objawienia, po ktérym nie jest mozliwe inne, ,nowsze” objawienie, jak
i w zywej Tradycji. Magisterium winno pozostawaé wierne Objawieniu Bozemu

i w zwigzku z tym réwniez jego natchnionemu $wiadectwu, ale wiernosci tej

nie mozna sprowadza¢ do wiernoéci samemu Pismu Swigtemu.

Jedno wydarzenie Objawienia w Chrystusie, ttumaczy Robert Wozniak,
zostalo dane ,,szeroko rozumianej pamigci Ko$ciota (Tradycja)”, a ,,pierwotnym
dokumentem owej pamieci jest whasnie Pismo”, stad mamy ,jedno wydarzenie
Objawienia w Chrystusie, ktére trwa w pamieci Kosciota (Tradycja) i ktérego
uprzywilejowanym wyrazem jest Pismo Swiete. Wasnie jako takie stanowi ono
norme normujacy teologii i aktualizujacego nauczania Magisterium poapostol-
skiego™®. Jednak Objawienie jest zawarte nie tylko w Pismie, ale i w Tradycji,
miedzy ktérymi istnieje organiczny zwigzek. Dogmat jest wyrazem prawdy Obja-
wienia zawartej albo explicite, albo implicite w Pismie Swietym. W tym drugim
przypadku nie bytby mozliwy do zdefiniowania, gdyby nie Tradycja Ko$ciota®.

81  KNW-ME,s. 69.Por. DV 11:,,Cum ergo omne id, quod auctores inspirati seu hagiographi

asserunt, retineri debeat assertum a Spiritu Sancto, inde Scripturae libri veritatem, quam
Deus nostrae salutis causa Litteris Sacris consignari voluit, firmiter, fideliter et sine errore
docere profitendi sunt”.
82 Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, s. 237: ,Znaczenie Pisma musi by¢ komunikowane
przez Ducha Bozego, w akcie, ktéry takze jest Objawieniem i ktdrego owocem w nas jest
poznanie chrzedcijaniskie, gnosis”.
8 R.J. Wozniak, Praca nad dogmatem. Wybrane aspekty odnowy teologii dogmatycznej, Mysl
Teologiczna 105, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2022, s. 39. Juz Augustyn uwazal, ze
pamied nie jest wylacznie przywolywaniem przesztych wydarzen, ale jest konstytutywna
réwniez dla aktualnego zycia duszy, gdyz pamied jest terazniejszoscia przeszlosci. Paul
Ricoeur przenidst te rozwazania na grunt pamieci zbiorowej — por. J. Stomka, Teolog
katolicki a Tradycja, w: Domine, Tu scis. Ksigga jubileuszowa dedykowana Ksigdzu
Profesorowi Jerzemu Szymikowi w 70. rocznicg urodzin, red.J. Kempa, P. Sawa, Katowice:
Ksiggarnia §w. Jacka 2023, s. 79-81.
Por. R.J. Wozniak, Praca nad dogmatem, dz. cyt., s. 39—40. Por. takze: B. East, The

Doctrine of Scripture, Eugene, OR: Cascade Books 2022, s. 162: ,,Between biblicism and

84
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Jak pisze autor Pracy nad dogmatem, w zdefiniowanym przez Magisterium
»dogmacie zawsze chodzi [...] o Objawienie, jego rozumienie i adekwatny prze-
kaz. Dogmat pomaga okresli¢ tres¢ Objawienia i przekazywad ja we wasciwy
sposob™®. Za Miedzynarodowa Komisja Teologiczna polski uczony przyjmuje,
iz w dogmacie ,,chodzi o poprawng interpretacj¢ Pisma Swigtego”, aw zgodzie
z Ratzingerem, ze dogmatyczne orzeczenia wielkich soboréw ekumenicznych
staja si¢ regutami interpretacji danych Pisma Swictego i jego wyktadnia zgodna
z tradycja nauczania apostotéw™®. ,Wypada jednak dokona¢é pewnej ekstrapo-
lacji i przyjaé zalozeniowo, ze kazdy z uroczyscie proklamowanych dogmatéw
odnosi si¢ do tegoz §wiadectwa” Pisma Swietego — twierdzi polski dogmatyk?”.

Jesli wziaé pod uwage, ze Objawienie jest podarowaniem si¢ Trdjcy ludziom,
to dogmaty jako swiadkowie tegoz petnia funkcje doksologiczna, a przez ich
wlaczenie w cel Objawienia, czyli w kontekst spotkania Boga z ludzmi, sa
zorientowane rowniez soteriologicznie, i cho¢ nie zast¢puja dziatania Bozego,
to rozciagaja Jego sprawcza moc na zycie Kosciota®. Wozniak nie boi si¢ posa-
dzenia o emfazg, gdy pisze, iz dogmaty ,,s3 sposobami obecnosci zbawczej
mocy trynitarnego dzialania Boga ucielesnionego w Chrystusie w dziejach™®.
Ze wzgledu na zwiazek miedzy przyswojeniem prawdy Objawienia Bozego
(dogmatem) a sakramentalng praktyka Kosciota (celebracja) mozna w dogma-
tach postrzegal formuly ,quasi-sakramentalne”. Liturgia i dogmat tworzytyby
zdaniem autora §rodowisko wiary, w ktérym zbawialby Bég, podarowujac
siebie?’. Mozna z kolei napisa¢ za Jensonem, ze razem z Pismem Swictym shu-

dogma there is finally no third way”. O obustronnej relacji migdzy Pismem i dogmatem
por. D. Salamon, Koscidt w stuzbie Objawienia, Krakéw: Wydawnictwo Ksigzy Sercandéw
2006, 8. 64—66.

85 R.J. Wozniak, Praca nad dogmatem, dz. cyt., s. 32.

86 Por. R.J. Wozniak, Praca nad dogmatem, dz. cyt., s. 40; Miedzynarodowa Komisja Teo-

logiczna, Interpretacja dogmatéw (1988), thum. J. Krélikowski, w: Od wiary do teologii.
Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996, red. J. Krélikowski, Krakow:
SCJ 2000, par. C, 1, 3; JRO 6/2,5. 760~76s5; J. Ratzinger (Benedykt X V1), Formalne zasady
chrzescijartstwa, dz. cyt., s. 204—256. Prawda jest réwniez zalezno$¢ odwrotna — takze
dogmaty winny by¢ interpretowane w $wietle Pisma Swigcego - por. S. Zatwardnicki,
Chalcedotiska formuta ,bez zmieszania i bez rozdziclania” w swietle dokumentéw Mig-
dzynarodowej Komisji Teologicznej, Wroctaw: Papieski Wydzial Teologiczny 2017, 5. 23 4.

87 Por. R.J. Wozniak, Praca nad dogmatem, dz. cyt., s. 41.

88
89
90

Por. R.J. Wozniak, Praca nad dogmatem, dz. cyt., s. 33—35.

R.J. Wozniak, Praca nad dogmatem, dz. cyt., s. 36.

Por. R.J. Wozniak, Praca nad dogmatem, dz. cyt., s. 36—37. Polski dogmatyk zdaje si¢
zgadzal z pogladem Jacka Salija, wedtug ktérego dogmaty, czerpiae ze stowa Bozego, sa
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zylyby one ciaglosci Kosciota z wiarg apostolska”™, bo pozostawatyby w funkeji
trwania w Nowym Przymierzu i przezywania jego rzeczywistosci.

Partycypacja Kosciota w nieomylnosci samego Boga wynika, jak na to wska-
zuja wypowiedzi Kongregacji Nauki Wiary, ze skutecznej realizacji przez Niego
zamiaru udzielenia zbawczego Objawienia nie jednej generacji apostolskiej, lecz
wszystkim pokoleniom. Stowo Boze zawarte w Pismie i przekazywane przez
Tradycje ma by¢ za sprawa Ducha Swigtego i w imi¢ Chrystusa zachowane,
gloszone, wykladane (co obejmuje réwniez usuwanie blednych pogladéw i orze-
kanie, ktére z wyjasniers odpowiadaja rzeczywistemu sensowi stowa Bozego)
i stosowane (takze w celu rozwigzania biezacych probleméw). Brad East zwrécit
uwagg, ze Pismo milczy na pewne tematy, na ktére Kosciét nie moze milezeé,
i dlatego musi mie¢ gtos wypowiadania si¢ na nie w terazniejszosci’>. Warto
dodag¢, ze wyjasnianie stowa Bozego to co$ wykraczajacego poza interpretacje,
tym bardziej jedli ta miataby by¢ sprowadzona do egzegezy tekstu biblijnego.
Takze akceptacja ttumaczen Biblii, jakkolwick dokonywanych przez egzegetdw,
oddana jest urzedowej wtadzy Kosciota, co juz samo w sobie ma znaczenie dla
rozumienia tak natury Pisma Swigtego, jak i zadania egzegezy®.

Jak przypominat Congar, dla ojcéw Kosciota i §redniowiecznych teologdéw
bylo oczywiste, ze cho¢ ,w Pismach Bég raz na zawsze ztozyt wszelka madros¢”,
to jednak ,to, co powiedzial Bdg, tylko Bég moze zrozumie i tylko Bég moze
nam objawi¢”. W zwigzku z tym ,,Pismo powinno by¢ czytane przez (dar) tego
samego Ducha, kt6ry natchnat tekst. Dokonanemu raz na zawsze doskonatemu
aktowi, w ktérym Bog dat ludziom Pisma, musi odpowiadad [...] aktywnos¢,
w ktérej Bég stopniowo daje im coraz lepsze zrozumienie znaczenia i tresci
swojego stowa”. Dlatego ojcowie i ludzie sredniowiecza nie utozsamiali Pism
z Objawieniem: ,,Objawienie (czy tez natchnienie) w ich terminologii nie ozna-
cza czystego obiektywnego depozytu, lecz akt: ake, w ktérym Bég komunikuje

,,niejako sakramentami” wprowadzajqcymi w rzeczywistos’c’ przez nie wyrazang — por. tamze,
s. 36, przyp. 21; J. Salij, Wiernosé dogmatom i odrzucenie dogmatyzmau, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 12/1 (1974), 5. 222.
1 Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 38—39: ,Together, the liturgical
institutions taken for irreversible and the total dogmatic corpus to date are believed by
the church to define the matter of her continuity in faith with the apostles”. Do kwestii
tej wréce w rozdziale Pismo Swigte a Tradycja apostolska.
Por. B. East, The Doctrine of Scripture, dz. cyt., s. 158-159.
Por. PJ. Griffichs, Which are the Words of Scripture?, art. cyt., passim (zwl. s. 703, 714-715,

717-718).
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nam poznanie tego, co On mysli lub czego chee™*. Fakt, ze normatywna war-
to$¢ moze mie¢ réwniez to, co nie jest wprost napisane w swietych ksiegach,
uzasadnial dominikanin tym, ze w Kosciele jest

obecne inne dzialanie, inna interwencja Boga niz Jego dzialanie i Jego objawiajaca

interwencja w Pismie, a mianowicie dzialanie, w ktorym komunikuje On tre$¢ i zna-
czenie tego Pisma zywym umystom poprzez swojego Ducha. Dziatanie to okresla

sie niekiedy jako ,natchnienie” czy nawet ,objawienie”, ,odstoniecie”, w szerokim

sensie tych sfow, [...], a niekiedy ,Ewangelia napisana w sercach”. Aktywnym pod-
miotem tego dzialania jest Bog, przez swojego Ducha Swietego. A jego naczyniem

czy tez beneficjentem jest umyst religijnych dusz lub Kosciol”.

Manuel Isidro Alves dodaje, ze wspdlnota wierzacych nie jest amorficzna, lecz
organiczna, dlatego w ramach calej wspdlnoty, w ktérej dziata Duch Swiqty,
wyrdzniony zostaje urzad stuzacy autorytatywnemu wykltadowi stowa Bozego:
»Funkcja wyjasniania Biblii przynalezy zatem do wspdlnoty chrzescijanskiej,
w ktorej Duch Swiety dziata jako Zasada Wewnetrzna. Albowiem wspélnota ta
nie jest nieokreslona, ale organiczna, z zywym Magisterium na czele, ktéremu
zostalo powierzone zadanie autentycznego wyjasniania stowa Bozego [...]”.
Dlatego ostatnie sfowo w interpretacji Pisma nie nalezy do egzegetéw czy teo-
logéw, ale do Magisterium dbajacego nie tylko o tekst, ale o catoksztalt zycia
koscielnego jako srodowiska, w ktérym stowo Boze znajduje swoja odpowiedz.
Nie zostatoby ono wystuchane bez Tradycji, w ktdrej jest ono przyswajane,
przezywane i w ten sposob rowniez interpretowane.
Pismo pozostaje apostolskie rowniez na mocy tego, Ze méwi o gronie apo-
stoléw i szczegdlnej roli Piotra. Zgodnie z powyzej uzasadnianym stanowiskiem
katolickim, w ten sposéb Pismo ukazuje réwniez stalg struktur¢ Kosciota,

%y, Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 237-238. Por. H. Boersma, Nouvelle Théologie

and Sacramental Ontology: A Return to Mystery, New York: Oxford University Press
20009, s. 22.8.

%y, Congar, Tradycjai tradycje, dz. cyt., s. 381. Por. B. Sesbotié, Ewangelia i Tradycja, dz. cyt.,
s. 9—I0.

26 M. Isidro Alves, Egzegeza dla Kosciota, ,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teolo-
giczny” 15/2 (1995), 5. 49. Por. B. Sesboiié, Ewangelia i Tradycja, dz. cyt.,s. 197: ,Ewangelia
zostala powierzona catemu Kosciotowi i to wlasnie w Kosciele znajduje si¢ wladciwa
papiczowi i biskupom funkcja Urzedu Nauczycielskiego”, ktdra ,,stuzy komunii i jednosci
wszystkich, stuzy takze prawdzie Ewangelii”.
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w ktérej specjalna rola przypada nastgpcom Piotra i komunii biskupéw jako
nastgpcéw apostotdéw. Apostolskie Pismo prezentuje réwniez wiarg apostotow,
w ktorych imieniu wypowiada si¢ Piotr. Z Ewangelii $w. Mateusza wynika, ze
sam Bog dat objawienie Szymonowi, ktére nastgpnie zostato wypowiedziane
przez niego: ,, Iy jestes Mesjasz, Syn Boga zywego” (16,16).]eg0 wyznanie stalo
si¢c podstawa chrystologicznej tradycji wspélnoty®” (albo jeszcze mocniej, za
Ratzingerem: wlasnie podziat na Stary i Nowy Testament bedacy chrystolo-
gicznym wyjasnieniem Starego, stanowi o Tradycji’®). Bernard Sesbotié stusznie
podkresla ten fake, ze decydujace stowo Objawienia nie przyszto bezposrednio
od Pana, ale za po$rednictwem wyznania Piotrowego:

Jezus uwierzytelnia wiec wyznanie wiary Piotra jako decydujace stowo Bozego

Objawienia na temat Jego tozsamosci. Zwiazek miedzy sfowem Objawienia a stowem

wiary nie odpowiada plaskiemu nieco schematowi, jakiego mozna by sie spodziewac:

Jezus mowi i zapowiada, Piotr odpowiada swoim przylgnieciem. Nie, u kresu ewan-
gelicznej drogi Jezus zadaje pytanie, Piotr wyraza swoja wiare nowym wyznaniem,
a Jezus rozpoznaje w tym ludzkim stowie stowo pochodzace od Ojca”.

Caly zresztg Nowy Testament, jak pisze francuski jezuita, jest nie ksigzka
Jezusowego autorstwa, lecz $wiadectwem wiary w Jezusa danym przez apo-
stoléw i ewangelistéw'*. Urzad Nauczycielski Kosciota odczytuje swoja misje
z natchnionych pism, w nich tez poszukuje istoty Piotrowej postugi, z nich tez —
cho¢ nie tylko z nich — czerpie stowo Boze, ktéremu ma stuzy¢, oraz te elementy
apostolskiej Tradycji, ktére dla $wictej Tradycji pozostajg konstytutywne. Biskup

°7" Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigteqo Mateusza. Rozdzialy 14—28. Witgp — praektad

z oryginatu — komentarz, Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 1/2, Czgstochowa:
Edycja Swigtego Pawla 2008, s. 126. Por. takze: J. Salij, Czy w Kosciele musi byé papiez?,
w: Wokdt postugi Piotrowej, red. A. Klupczynski, dz. cyt., s. 93: ,Zapytajmy retorycznie:
Czy moze by¢ w Bozym planie zbawienia faktem malo waznym to, ze wlasnie Piotr jest
pierwszym z grona Apostoléw $wiadkiem tych dwdch najbardziej fundamentalnych
prawd wiary chrze$cijanskiej: ze Jezus Chrystus jest Jednorodzonym Synem Bozym i ze
po swojej $mierci na krzyzu prawdziwie zmartwychwstal?”.

28 Por. A. Proniewski, Ermeneutica teologica di Joseph Ratzinger, Lugano: Eupress FTL 2014,

s. 62: ,La tradizione si fonda — spiega Ratzinger — «sulla bipartizione della Scrittura in

Vecchio e Nuowo Testamento, in modo tale che il Nuovo appare come spiegazione cristo-

logica del Vecchio, come ‘tradizione’ che conferisce alla “Scrittura’ il suo senso proprio»”.

9% B, Sesboiié, Ewangelia i Tradycja, dz. cyt., s. 23.

100 por B, Sesboiié, Ewangelia i Tradycja, dz. cyt., s. 24.
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Rzymu oraz inni biskupi pozostaja ulegli stowu Bozemu, maja je przyjmowac
ze czcig i w duchu wiary, podobnie zreszta jak Piotr, ktéry otrzymat objawienie
i tylko dzigki temu mégl wyrazi¢ wiar¢ w Chrystusa: ,Blogostawiony jestes,
Szymonie, synu Jony. Albowiem nie objawily ci tego ciato i krew, lecz Ojciec
mdj, ktéry jest w niebie” (Mt 16,17).

Kongregacja definiuje misj¢ Piotrowa réwniez jako przeciwstawianie sie
samowoli i konformizmowi w stosunku do stowa Bozego. Jenson, przypo-
mng, podpisywal sic pod przekonaniem, ze dla autorytetu Pisma Swigtego
konieczny jest Urzad Nauczycielski jako narzedzie Ducha Swigtego. Stuszne
spostrzezenie Jensona co do natury tekstu, ktéry sam siebie nie moze obroni¢
przed ,wszechmocy” czytelnika, a z drugiej strony charakteryzuje sic pewnego
rodzaju niezalezno$cig wzgledem interpretacji uzytkownika, warto podja¢
i poglebi¢ teologicznie.

Niezalezno$¢ $wigtych pism wigzalaby si¢ z intencja autora ludzkiego (hagio-
grafa) wyrazong na kartach $wigtych pism oraz przede wszystkim z zamiarem
ich gtéwnego Autora, czyli Boga'®'. Ludzki autor chcial co$ wyrazi¢, a Boski

01 por. 1. de la Potterie, Biblical Exegesis: A Science of Faith, ttum. M. Borras, w: Opening

Up the Scriptures: Joseph Ratzinger and the Foundations of Biblical Interpretation, red.
C. Granados, J. Granados, L. Sdnchez-Navarro, Grand Rapids, MI: Eerdmans 2008,
s. 43: ,Precisely because of inspiration, it remains perennially true that the sacred books
‘have God as their author.” The Deus auctor cannot simply be reduced to the hagiographus
auctor; the intention of the first exceeds that of the second”. Utozsamienie zamiaru Boga
jako Autora z tekstem ludzkiego autora oznaczaloby, ze wystarczajace byloby przeanali-
zowanie tekstu ludzkiego autora, by poznaé zamyst Bozy — por. tamze, s. 40. William M.
Weright IV zauwaza pewnego rodzaju napiccie w soborowej Konstytucji o Objawieniu
Bozym dotyczace gléwnego przedmiotu interpretacji biblijnej. Z jednej strony w DV 12
méwi si¢ o docickaniu tego, co hagiograf zamierzat powiedzie¢ (koncentracja na tekscie
jako wyrazie intentio auctoris), z drugiej w DV 2 w duchu sakramentalnej teologii hi-
storii méwi sie o rzeczywistosci historii zbawienia objawiajacej tajemnice Boga (uwaga
interpretatora skierowana zatem zostaje na histori¢ zbawienia przedstawiong w stowie
biblijnym i nios3ca tajemnice Boga) — por. W.M. Wright IV, De: Verbum, w: The Reception
of Vatican II, red. M.L. Lamb, M. Levering, New York: Oxford University Press 2017,
s. 83-8s. Por. takze artykul, do ktérego Wright si¢ odnosi, a ktérego autor twierdzi, iz
teoria duchowego sensu Pisma opiera si¢ nie na teorii tekstu, lecz na teologii historii —
F. Martin, Election, Covenant, and Law, ,Nova et Vetera”. English Edition 4/4 (2006),
s. 867. Por. takze podobna mysl w kontekscie doktryny o natchnieniu: P. Dubovsky, Sroria,
fantasia e ideologia: I metodo storico interroga ispirazione, w: Ogni Scrittura é ispirata:
Nuove prospettive sull’ispirazione biblica, red. P. Dubovsky, J.-P. Sonnet, Roma—Milano:
GBP - San Paolo 2013, 5. 151: ,Traducendo questa conclusione in termini d’ispirazione,
possiamo dire che non il singolo dato storico ¢ oggetto dell’ispirazione ma la teologia
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poprzez jego wypowiedz weiaz co§ wypowiada. Za Tomaszem z Akwinu nalezy
akcentowa¢ przede wszystkim autorstwo Boga: ,,Skoro za$ sens dostowny jest
tym, ktéry zamierzyt autor, a autorem Pisma Swigtego jest Bog, ktéry w pelni
pojmuje swoim intelektem wszystko naraz, to nie ma nic nieodpowiedniego
w tym, by [...] wedlug jednego sensu dostownego w jednej literze Pisma byto
wiele senséw”™'?2. Apostolsko$¢ Pisma mieéci w sobie réwniez fake, ze Pisma
zawieraja to, co apostofowie — a przez nich sam Bég — chcieli przekazaé catemu
Kosciotowi. Méwimy tutaj o tekstach pisanych pod natchnieniem, i jako takich
bedacych stowem Boga. To stowo juz zostalo wypowiedziane, dlatego ta odboska
niezalezno$¢ przechodzi réwniez na tekst spisany (analogia inkarnacyjna). To
wypowiedziane w przeszioéci stowo jest jednak weigz aktualne, a nawet przez
to sfowo uwielbiony Pan, powtérze, moze wypowiadaé si¢ weigz w nowy, cho¢
juz nie niezalezny od tamtego stowa, sposéb. Jest to zatem slowo otwarte, nie
niezalezne od litery, ale wolne, gdyz Stowo Wecielone jest Duchem. Hans Urs
von Balthasar akcentowal, ze owocem natchnienia nie jest przede wszystkim
wolnos¢ od bledéw, ale fake, ze ,, Duch Swie;ty jako auctor primarius stoi zawsze
za Stowem, stale gotowy do prowadzenia na glebsze poziomy Bozej prawdy
tych, ktérzy pragna zrozumie¢ Jego stowo w Duchu Kosciota, Duchu, ktéry
on posiada jako oblubienica Chrystusa™®.

Apostolskie Pismo nie moze si¢ ochroni¢ w taki sposdb, w jaki gloszone
przez nich sfowo Boze mogli ,ttumaczy¢” zywi jeszeze apostolowie (czy glebiej,
jak Pan mdgt si¢ przez nich ,wytlumaczy¢” ze swoich gesza et verba). Dlatego
naleiy uznaé, ze ab intrinseco stowo Boze zapisane w Pismie domaga si¢ 0so-
bowego glosiciela i obroricy. Takiego, ktéry z cala powaga potraktuje sam tekst
i stojacego ,za nim” Ducha, za sprawa ktérego Pismo to zrodzito si¢ w tonie
Kosciota (VD 19), bo sam przez Niego zostal ustanowiony. I zarazem takiego,
ktéry wezmie pod uwage réwniez wspélnote, do ktérej stowo Boze zostato
skierowane i ktéra réwniez pochodzi od tegoz Ducha. Taki osobowy ,adwokat”

della storia, i principi interpretativi del passato ecc. Cosisi parla della storia della salvezza,

della storia sacra, della storia come fonte di ispirazione, o perfino della Bibbia rescritta

[...]” (ttum. pol. w: W. Linke, Co po dokumencie ,, Natchnienie i prawda Pisma .fwi;tego”?,
»Biblica et Patristica Thoruniensia” 16/3 [2023], 5. 257).

102 g1, q. L, a. 10, resp. Thumaczenie za: Tomasz z Akwinu, Summa teologii, I, q. 1—26.
O swigtym nauczaniu (q. 1). Boska istota (q. 2—26), ttum. M. Olszewski i in., Torun-War-
szawa-Poznan: Fundacja Pro Futuro Theologiae — Instytut Tomistyczny — W drodze
2023, . 38.

103 11 U. von Balthasar, 7he Word Made Flesh, dz. cyt, s. 21.
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i interpretator musi by¢ glosem Kosciota jako catosci, i poza nim Pismo nie moze
pozostaé apostolskie. Apostolskie Pismo powstalo zreszta w ten sam sposdb,
jako wypowiedz ,apostolska” pochodzaca od apostoléw jako fundamentéw
Kosciota i jako zbiorczy glos wypowiadajacy wiare calego Kosciota, ktéry usty-
szal stowo Boga i zareagowal na nie. Ta pierwsza wypowiedz Ko$ciota, idaca
od apostoléw przez napetnionych Duchem hagiograféw, stanowi glos tamtego
Kosciota i zarazem przestanie do calego p6zniejszego Kosciota; a jesli ma staé
sie réwniez jego glosem, to nie bez zywego glosu Magisterium.

To prawda, ze stowo Boze zostalo ,,zarejestrowane” na pismie i jako takie —
spisane, stabilne — moze by¢ w kazdej chwili przywotane i cytowane, a nawet,
jak za Robertem Sokolowskim pisze Mansini, moze uobecnia¢ autorytet méwia-
cego. Jednak ani nie oznacza to, ze w przekazie stowa Bozego moze chodzi¢
jedynie o powtarzanie tego stowa, ani ze stowo Boze bedzie zawsze wlasciwie
odczytywane i rozumiane. Problemy mogg si¢ pojawia¢ nawet, gdy stowo to
pojmowane jest w Tradycji Ko$ciola obejmujacej réwniez to, co niespisane
(modlitwy, kult, sakramenty, wyznania wiary, sztuka i muzyka sakralna)!®.
Nawet przekaz zwyklej ludzkiej mowy w czysto ludzkiej tradycji stwarza trud-
nosci. Jak zauwazal Alasdair MacIntyre (do ktérego odwotuje si¢ Mansini), juz
Platon ukazywat wyzszo$¢ zywej rozmowy i dyskursu zapisanego w duszy nad
sfowem spisanym. To ostatnie nie ,wytlumaczy” si¢ wobec pytan, ktére pro-
Wokuje (zawsze méwi to samo), moze wpas¢ w niepowoiane rece, nie wyjasnia
réwniez, co zapisane sfowa znacza w ludzkiej duszy. Mozna stusznie zaktadad, ze
jesli Bég zdecydowal sie, by jego stowo zostato przelane na papier, to tylko pod
warunkiem, ze towarzyszy temu odpowiednie, niedosi¢gle nawet dla wyobrazni
filozofa, zabezpieczenie przed wymienionymi wyzej niebezpieczeristwami czy
limitacjami stowa spisanego'®.

Osoby sprawujace urzad w ramach sukcesji apostolskiej pielegnuja dia-
chroniczng jednos¢ Kosciota nie tylko przez wigz z apostotami, ale i z ich

104 por G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 257—258; R. Sokolowski, Phenomenology of the
Human Person, Cambridge: Cambridge University Press 2008, s. 76.
105" por, G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 258—259; A. Maclntyre, Some Enlightenment
Projects Reconsidered, w: A. Maclntyre, Ethics and Politics, Cambridge: Cambridge
University Press 2006, s. 172—18s. Por. takze: R.A. Kereszty, The Church of God in Jesus
Christ: A Catholic Ecclesiology, Washington, D.C.: Catholic University of America Press
2019, 5. 188: ,,God intends to reveal himself effectively. Even human communicators want
to make sure that what they say or write is correctly understood. How much effective

God must be when he reveals himself and our ultimate destiny to us”.
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nastepcami — cho¢ oczywiscie w pierwszym i drugim przypadku inaczej si¢
ten zwigzek definiuje i realizuje. Jak twierdzi Mansini, Kosciét lokalny wlasnie
przez obecnos¢ cztonka kolegium biskupiego pozostaje otwarty na Kosciot
powszechny albo — patrzac z drugiej strony — kolegium nastepcéw apostotéw
jest reprezentowane w Kosciele lokalnym. W ten sposob zabezpieczona zostaje
diachroniczna i synchroniczna jedno$é!®. Apostolskie Pismo jest jednym z naj-
istotniejszych elementéw pozwalajacych zachowaé wspélnote z apostotami (czy
szerzej: ze wspdlnotg apostolska), z kolei Pismo wraz z zywym glosem Urzgdu
Nauczycielskiego Kosciota ustanawia mozliwos¢ aktualizacji czy wypowiedze-
nia stowa Bozego w kazdym czasie, a zatem zabezpiecza diachroniczno$¢ stowa
Bozego, o ktérym mozna powiedzie¢ to, co o Chrystusie: wezoraj i dzis, to
samo takze na wieki (por. Hbr 13,8). Jako narzedzie w rekach Ducha Swigtego
i konstytutywny element Kosciota, Urzad Nauczycielski bedzie odnosit si¢ do
weze$niejszych magisterialnych wypowiedzi w ramach hermeneutyki cigglosci
i reformy (a nie zerwania) umozliwiajacej relectures'”. Biorac pod uwage zwia-
zek dogmatycznych orzeczen z Pismem Swigtym, taka hermeneutyka oznacza
réwniez wzigcie w rachube dotychczasowych urz¢dowych wyktadni przesta-
nia tekstéw natchnionych. Apostolskie Pismo dopomina si¢ o diachroniczne
odczytanie przez kolejne ogniwa sukcesji apostolskiej, a tym samym wyklucza
bezposrednie ,,ponad czasem” siggni¢cie do Pisma wyrwanego z kontekstu
Kof$ciota jako rzeczywistosci o tyle przekraczajacej czas, o ile wlasnie idacej
przez wieki.

Jak pisat Jenson, Magisterium, polegajac na Duchu Swit;tym, ponosi odpo-
wiedzialno$¢ za wyznanie wiary, dlatego ma réwniez wladze osadzania, czy dane

106 por G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 214. Por. takze: A.G. Sertillanges, The Church:
A Comprehensive Study in Ecclesiology, thum. A.G. McDougall, Providence, RI: Cluny
2020, 8. 99: ,To call the Church apostolic, then, is simply to call it divine, Christian,
traditional, in a word, one, in God, in relation to time, as we have already called it one,
in God, in relation to space”. Kolegialnos¢ episkopatu, co podkreslat Congar, jest jedna
z form apostolskosci — por. R. Stupek, Jestesmy Kosciotem Trdjjedynego Boga, dz. cyt.,
5. 179.
Por. S. Zatwardnicki, Hermeneutyka reformy czy zerwania? Benedykta XVI (Josepha
Ratzingera) troska o poprawng interpretacje Vaticanum Secundum, ,,Communio: Miedzy-
narodowy Przeglad Teologiczny” 37/4 (2017), 5. 110~142; S. Zatwardnicki, Hermeneutyka
reformy — hermeneutyka wiary, ,Teologia w Polsce” 10/2 (2016), 5. 141-164 (drugi z po-

107

danych artykuléw stanowi prébe przeniesienia postulowanej przez Benedykta X VI
hermenecutyki reformy na pole hermeneutyki Pisma Swic;tego). Por. takze: A. Proniewski,
Ermeneutica teologica di Joseph Ratzinger, dz. cyt., s. 64.
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interpretacje sa zgodne, czy sprzeczne z wiarg Kosciota. Ten glos protestanckiego
uczonego wybrzmiewa mocniej, gdy wezmie si¢ pod uwage, ze reformacyjne
rozumienie stawia samodzielnie istniejace stowo ponad urzedem, ktérego chee
by¢ miara. W miejsce odrzuconego urzedu, jak opisywat katolicko-protestanckie
réznice Ratzinger, reformatorzy postawili kryterium stowa zredukowanego do
rzekomo samointerpretujacego si¢ Pisma jako jedynej postaci stowa nietole-
rujacego obok siebie elementu Tradycji. Katolicy przyjmuja, ze stowo zostato
przekazane Ko$ciolowi i nie stanowi samodzielnej rzeczywistosci, dlatego
Tradycje moga uznawac za zasadg formalng'®. Przy czym nie jest tak, thumaczyt
Ratzinger, ze to Urzad Nauczycielski mialby by¢ taka zasada formalna, jest on
bowiem wyrazem wi¢zi materialnej z Credo i Pismem czytanym w jego $wietle:

Urzad Nauczycielski wyraza sie najpierw w materialnej wiezi z Credo calego Koscio-
laiz Pismem czytanym w $wietle Credo. Tylko to Credo ustanawia Kosciot jako
odrebny podmiot. Urzad Nauczycielski jest autentycznym wyrazem tego podmiotu,
gdyz w mocy Ducha Swietego, ktory umozliwia przyjecie Credo, wyraza je i wlasnie
to Credo zachowuje. Urzad Nauczycielski nie jest zasada formalna [ist kein rein
formales Prinzip], lecz wyrazem wigzi materialnej [materialen Bindung]: nie
ma zadnej wladzy nad Credo, lecz wszelka jego wladza jest zakorzeniona w Credo
i z niego wyplywa'®.

Z dogmatycznej definicji Soboru Watykanskiego I o nicomylnosci nastgpeéw
$wietego Piotra Apostota okredlajacych ex cathedra zobowiazujaca caly Kosciot
nauke dotyczacg wiary i moralnosci mozna wyprowadzi¢ wniosek o zwigzku
apostolskosci z calym Ko$ciolem, a zatem z jego powszechno$cia. Jesli apostolska
nauka dotyczy calego Ko$ciota, to apostolskie pismo réwniez jest dane calemu
Kosciolowi; musi tez $wiadezy¢ o tym, co apostolskie, a zarazem obowiazujace
caly Kosciét. Jednak nie wszystko, co znajduje si¢ w Pismie Swigtym, nie kazda
nawet nauka zawarta na kartach Pisma Swigtego, obowiazuje cale Cialo Chry-
stusa. To za$ oznacza, ze Pismo jest apostolskie tylko w tacznosci z Kosciotem
rozpoznajacym to, co apostolskie, i tym zyjacym. Bez zycia Ko$ciota i bez jego
magisterialnych urzedéw trudno o wytyczenie linii demarkacyjnej migdzy tym,

108 Por. JRO 9/1, s. 351-352. Por. takze: VD 47; DV 10; G.L. Miiller Tradycja jako zasada
katolickiej teologii, ,Teologia w Polsce” 12/2 (2018), 5. 14-15; P. Blanco Sarto, My teolo-
giczna Josepha Ratzingera, ,Teologia w Polsce” 7/2 (2013), 5. 27.

109 JRO 9/1, s. 171. Por. S. Zatwardnicki, Regula Fidei in the Light of Joseph Ratzinger’s
Writings, Verbum Vitae” 42 (Special issue) (2024) [w druku].
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co apostolskie a tym, co tymczasowe i lokalne albo nieobowigzujace zawsze
i wszedzie caty Koscidl, albo tez skierowane do pewnych grup'’.

Congar zwrécil uwage na okazjonalny charakter pism apostolskich, zwtasz-
cza listéw, w ktérych nawet najwazniejsze prawdy wiary i zycia chrzescijan-
skiego (np. Eucharystia) poruszane s3 niejako ,,przy okazji”. To rodzi pytania
m.in. o to, czy odpowiedzi udzielane w takich uwarunkowaniach pozostaja
wazne i normatywne dla wszystkich czasow, a przede wszystkim, czy przestanie
nowotestamentowych autoréw obejmuje wszystkie mozliwe sprawy wazne dla
wiary i zycia koscielnego. Co prawda apostolowie sprowadzali wszystkie pro-
blemy do centrum i istoty wiary chrzescijaniskiej, ,jednak mimo to jest mato
prawdopodobne, by wyrazili w swych listach cale nauczanie, jakie przekazali

Kosciotowi”!!

— twierdzi francuski teolog. Patrzac jednak od strony bogac-
twa tresci, trzeba przyznad, ze nie jest tak, iz Kosciét zawsze realizuje petnie
apostolskosci, owszem w réznych okresach moze co$ zosta¢ zaniedbane, gdyz

»kazdy okres historii ma [...] swoje «S$lepe plamki» wobec Ewangelii™'?, z kolei
w innych moga pewne elementy ze skarbca Objawienia apostolskiego dopiero
zosta¢ wydobyte.

Dominikanski teolog podkresla, ze cho¢ wymdg czystoéci apostolskiego
depozytu domaga si¢, by Magisterium pozostawato wierne wobec Tradycji
pierwotnej i krytyczne wzgledem niepotrzebnych ,narosli”, to z kolei wymég
petni domaga si¢ précz Pisma dodatkowo wiasnie Tradycji, a w niej glosu Urzedu
Nauczycielskiego. Przy czym réwniez interwencje Magisterium nosza na sobie
znami¢ czasu i moga okazaé si¢ zwigzane z partykularyzmami i ograniczenia-
mi danego okresu, a w efekcie pozostawi¢ na boku istotne aspekty Tradycji''3.

Zarysowuje si¢ tutaj cickawe zagadnienie réznicy miedzy natchnieniem a apo-
stolskoscia; cate Pismo jest natchnione, ale nie wszystko w nim jest apostolskie,
i nie cala apostolskos¢ Kosciota znajduje swéj wyraz w Pismie. Z drugiej za$
strony, cho¢ Ko$ciél juz jest apostolski, nie oznacza to, ze bic et nunc realizu-

je wszystkie bogactwa, jakie przewidzial dla niego Pan, i ktére skrywaja sie

w natchnionych pismach. Kto twierdzilby, ze pojat juz w Pismie wszystko, co

10 Dla przyktadu mozna wymienié nastepujace pytania: Czy charyzmatyczny charakter
wspolnoty w Koryncie, do kt6rej Pawel pisal swoje listy, stanowi obowigzujacy model dla
calego Kosciola, ajedli tak, to w jakim stopniu nalezy oczekiwad jego weielenia? Jak ma si¢
przejawiaé praktykowanie tzw. rad ewangelicznych w réznych stanach zycia (por. LG 39)?
Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 262-263 (cyt. ze s. 263).

12 B Sesboiié, Ewangelia i Tradycja, dz. cyt., s. 100.

13 por Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 156.
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Bég mial na mygli, ten zaprzeczylby, uwaza Balthasar, faktowi, ze Pismo jest
stowem Bozym natchnionym przez Niego'*.

Poniewaz nastepcy $w. Piotra, definiujac nauke objawiona, czynia to zawsze
w odniesieniu do stowa Bozego spisanego i przekazywanego w Tradycji, ich
orzeczenia nie s3 jedynie potwierdzeniem juz istniejacego konsensusu, ale moga
zgode uprzedzad i jej si¢ domagaé'®. Jak juz powiedziano, definicje Magisterium
sa zawsze aktami interpretacji Pisma Swigtego, dlatego o apostolskosci Pisma
mozna mowi¢ tam, gdzie Kosciét gromadzi si¢ wokdt nastepcow apostotow,
by razem z nimi trwaé w rzeczywistosci Nowego Przymierza. Jest potrzeba,
powtdrze po raz kolejny, Urzedu Nauczycielskiego Kosciota i asystencji Ducha

7116), by zdefiniowaé nauke

gwiqtego (Congar pisze o0 ,asystowanym magisterium
dotyczacy wiary i moralnosci, a zatem by okresli¢, co jest obecne w Objawie-
niu Bozym, czyli innymi stowy, co nalezy do apostolskiej Tradycji i jako takie
zostalo przekazane calemu Kosciotowi. Zatem w ,darze Ducha gwigtego istniejg
réznice stopnia i sposobu”, ten sam Duch Swiety, ktéry méwil przez prorokéw
i hagiograféw, jest obecny w Kosciele i ,,stanowi podstawe homogenicznosci
koscielnej interpretacii”, 0 ile jednak tam udzielat natchnienia, tutaj asystuje:
to wprowadza jakosciowg réznice miedzy oboma momentami oraz zwigzany
z tym obowiazek uznania Pisma za norme, przynajmniej negatywna, wszelkiej
interpretacji i wszelkiego przekazu™".

3.3. Zwiazek stowa zewnetrznego z wewnetrznym

Jenson, moim zdaniem nie bez pewnego przeakcentowania, zapewne powodo-
wanego luteraiiskim dziedzictwem, podkresla rol¢ Kosciota w przyjmowaniu

14 por H.U. von Balthasar, The Word Made Flesh, dz. cyt., s. 21.

5 por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 265: ,As to its content, such teaching is nothing
more than an expression or interpretation of the original word of God, and does no-
thing but make it present once again in circumstances other than that of the time when
revelation was closed. Thus, it shares the authority of that original word. It is not a new
word of revelation, but something old brought forth in new light. Because it shares the
authority of the old, it is said by both Vatican councils to be ‘irreformable, which means
nothing except that its authority is that of the original word of God and therefore does
not depend on the agreement of those who hear it, or the consent of the church as a whole
subsequently responding to it”.

16 por, np. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 121, 209.

17y, Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 138.


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

Zwigzek stowa zewnetrznego z wewnetrznym 147

orzeczen papieskich. Co prawda nieomylne wypowiedzi Biskupa Rzymu nie
wymagaja zgody ze strony Kosciota, ale taka zgoda tez nie jest bez znaczenia.
Moze ona zdaniem uczonego stanowi¢ znak, ze rzeczywiscie zostaly spetnione
warunki zdefiniowania nauki wiary i moralnosci ex cathedra'®®. Jenson twierdzi
wrecz, ze ignorowanie lub sprzeciwianie si¢ papieskiej promulgacji $wiadczy¢
mialoby o tym, ze orzeczenie nie bylo niezmienne. To, co w tych konstata-
cjach jest pozytywnego i mozliwego do przeniesienia na grunt doktryny Pisma
Swietego, to fake, ze odréznienie Biskupa Rzymu od reszty Koéciota nie moze
sta¢ si¢ ich przeciwstawieniem. Nalezy zaktada¢, ze caty Kos$ciot bedacy nosi-
cielem apostolskiej Tradycji trwa w tej samej przestrzeni Bozego Objawienia,
dlatego pozostaje otwarty na glos Urzedu Nauczycielskiego, ktéry nie jest dla
niego stowem obcym, nawet jedli stanowi wyraz pogladéw, ktére do tej pory
nie byly powszechne czy ustalone dogmatycznie. ,,Te dwie jakosci: Ko$ciét
uczacy i Kosciol nauczany, ida w parze, stanowiac jedno podwojne $wiadectwo,
tlumaczg si¢ wzajemnie i na zawsze pozostang nierozdzielne™" — pisat John
Henry Newman.

W celu rozwinigcia zasygnalizowanej kwestii zwiazku stowa zewngtrzne-
go z wewngtrznym w Kosciele apostotéw i w Kosciele apostolskim warto si¢
odwota¢ do Naj$wietszej Maryi Panny bedacej ikona Kosciota stuchajacego
stowa Bozego ze czcig i tylko dlatego mogacego stowo to glosi¢ (por. DV 1).

W pewien sposdb Maryja jest Kosciotem, a Kosciot Maryja, w kazdym razie
to, co Pismo twierdzi o Kosciele, w szczegélny sposéb dotyczy Dziewicy Maryi,

118 Oczywiscie nalezy rozrézni¢ sprawy wiary i moralnosci, ale jednoczesnie nie zgadzad
si¢ na twierdzenie, jakoby Magisterium przystugiwala nicomylno$¢ jedynie w sprawach
wiary. Tak wyjasnial to emerytowany papiez Benedykt XVI: ,W twierdzeniu tym jest
bez watpienia cos stusznego, co zastuguje na dalsza dyskusje i oméwienie. Istnieje jednak
moralne minimum, ktdre jest nierozerwalnie zwigzane z fundamentalnym wyborem
wiary i ktorego nalezy broni¢, jesli nie chee si¢ wiary sprowadzi¢ do teorii. Dlatego nalezy
uzna¢ jej wymagania w odniesieniu do konkretnego zycia. Wszystko to ukazuje jasno, ze
autorytet Kosciota w sprawach moralno$ci zostat catkowicie podwazony. Ten, kto odmawia
Kosciolowi ostatecznej kompetencji doktrynalnej w tej dziedzinie, zmusza go do milczenia
wlagnie tam, gdzie w gre wchodzi granica migdzy prawda a ktamstwem” (Benedykt X V1,
Koscidl a skandal naduzyé seksualnych, tham. D. Chodyniecki, w: Benedykt X VI, Co ro

jest chrzescijaristwo? Testament duchowy, Krakéw: Wydawnictwo Esprit 2023, 5. 212).

119 J.H.Newman, On Consulting the Faithful in Matters of Doctrine, red. J. Coulson, London:
Geoffrey Chapman 1961, s. 71, tlum. za: SF 38. Mansini wigze zadanie Magisterium
spelniane wobec calego Kosciota z jednoscig Kosciota bedaca czyms wigcej niz tylko
jednos$¢ moralna — chodzi bowiem o jedno$¢ jako pewien rodzaj jednej osobowosci — por.
G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 264—26s.
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a to, co méwi si¢ o Niej, moze by¢ odniesione do Kosciota jako dziewiczej Matki
— utrzymuje Mansini za $w. Izaakiem ze Stelli (zm. ok. 1169), dodajac jednak
uwagg o tym, ze nie nalezy przeoczy¢ réznicy migdzy Maryja a Kosciolem.
Ta regula katolickiego dyskursu o Kosciele i Maryi jawi sic¢ Mansiniemu jako
podobna do wymiany przymiotéw w refleksji chrystologicznej. Oczywiscie com-
municatio idiomatum migdzy dwoma naturami Chrystusa ma swoj fundament
w jednej hipostazie i jako takie jest czyms wyjatkowym; w odréznieniu od tego
commaunicatio maternitatis jest relacja w porzadku reprezentacji i przyczynowosci
(in the order both of representation and causality). Wedtug Mansiniego Maryja
jawi si¢ jako figura Kodciota, a w Ko$ciele przejawia si¢ etos maryjny. Czy tez,
za Josephem Ratzingerem: macierzynstwo Maryi jest osobowa konkretyzacja
Kosciota'?’. Macierzynistwo Kosciola, kontynuuje wywdéd Mansini, zalezy
od macierzynstwa Maryi, gdyz Kosciét moze charakteryzowa¢ si¢ cnotami
i by¢ adresatem Bozych dardw jedynie dzigki temu, ze Syn Maryi wystuzyt to
przez swoja Pasche, w ktérej z kolei réwniez Matka Zbawiciela uczestniczyta.
Matka Boza nie dzieli si¢ co prawda z Ko$ciotem zrodzeniem Chrystusa, ale
z kolei dzieli macierzynstwo z Ko$ciolem w ten sposdb, ze ten moze rodzi¢
chrzescijan. Ko$ciot rodzi cztonki tego Ciata, ktérego Glowe wydata na $wiat

Dziewica z Nazaretu''.

Otdz Matka Pana, zgodnie z relacja ewangelisty, przechowuje i strzeze wier-
nie (diatereo) w sercu (por. £k 2,51; LG 57-58) ,tajemnic, ktore na razie przera-
staja mozliwosci zrozumienia, aby je ujawni¢ $wiatu pdézniej, kiedy moc Ducha
Swietego, dziatajacego w apostolach i przez apostoléw, pozwoli wreszcie zglebié
ich sens w $wietle zmartwychwstania Chrystusa™?* — komentuje Lukaszowa
Ewangeli¢ Franciszek Mickiewicz. W ten sposéb ,,Dziewica Maryja, Matka
i doskonaty obraz Kosciota”, jak pisze Kongregacja Nauki Wiary, ukazuje Ludowi
Bozemu ,,sposéb, w jaki nalezy przyjmowaé Stowo Boze i jak mu stuzy¢™>3.

Wolno napisa¢, ze ten proces stuchania stowa Bozego uwzglednia zwigzek
migdzy stowem dzialajacym od wewnatrz, pisanym na sercu (por. 2 Kor 3,2-3),
a stowem, jakie przychodzi niejako od zewnatrz, przez apostolskie gloszenie
i nauczanie bedace zarazem relektura Starego Testamentu z perspektywy wyda-

120 por, G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 141-142; J. Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu.
Rozwazania mariologiczne, thum. J. Krélikowski, Poznani: Pallottinum 2002, 5. 25-26, 63.

21 Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 142.

122 £ Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Eukasza. Rozdzialy 1—11. Witgp — przektad z ory-
ginatu — komentarz, Czgstochowa: Edycja Swigtego Pawla 2011, 5. 206.

123 KNW-DV, nr 42, 5. 444.
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rzenia Chrystusa. Serce oczywiscie nalezy tutaj rozumie¢ w biblijnym tego
stowa znaczeniu, jako siedzibe ,,zycia intelektualnego, uczuciowego, moralnego
i religijnego; jest ono miejscem, w ktérym na poziomie pewnej glebokiej predys-
pozycji jest przyjmowana lub odrzucana skierowana ku nam inicjatywa Boga™*:.
Ko$ciét przeglada si¢ w Maryi, ale nie mégtby tego czynié bez rozwoju
Tradycji odkrywajacej Osobe i dzieto Matki Bozej. Dopiero w $wietle Trady-
cji jest zatem mozliwe pelniejsze odkrycie Objawienia Bozego, tak ze mozna
powiedzie¢, ze apostolski wymiar Pisma nie moglby by¢ rozpoznany w calym
swoim bogactwie bez doktryny i poboznosci maryjnej. Jak twierdzit Ratzinger
w Raporcie o stanie wiary, mariologia ,utrwala nierozerwalny zwiazek migdzy
Biblia i Tradycja”, a ,dogmaty maryjne tkwia w Pismie jak ziarno, ktére wzrasta
i daje owoc w dojrzewajacym cieple Tradycji, co uwidacznia si¢ w liturgii, intuicji
ludu wierzacego oraz refleksji teologicznej, kierowanej przez Magisterium”™?>.
Ze zwiazku refleksji mariologicznej z eklezjologiczna wynika, iz Kosciét jako
calo$¢ idzie droga relacji Matki Pana do stowa Bozego, a Lud Bozy nasladuje
réwniez stosunek Najswietszej Dziewicy do stowa gloszonego przez apostotéw.
(Przy czym, co wazne, stowo Boze obejmuje nie tylko stowo spisane, ale réwniez
~wszystkie sprawy”, czyli takze wydarzenia inspirowane przez Boga czy Jego
bezposrednie interwencje). Analogicznie nalezaloby méwi¢ o zwiazku stowa
Bozego (w tym réwniez Pisma) ze $wieta Tradycja (i Urzgdem Nauczycielskim),
w ktérej stowo to moze by¢ glebiej pojmowane, a co za tym idzie, moze powie-
dzie¢ wiecej, niz apostotowie i hagiografowie byli tego $wiadomi'*®.
Ten sam Duch Swigty, ktéry obdarza biskupéw charyzmatem prawdy, czy-
niac ich sedziami spraw wiary i moralnosci, wzbudza wiréd wiernych sensus fidei,
dzicki ktéremu rozpoznaja oni i przyjmuja magisterialne nauczanie'”’. Méwiac

24y Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 213—214. Por. tamze, s. 375: ,W stylu biblijnym
to wlasnie «serce» oznacza gleboka dyspozycje cztowieka, siedzibe uczué i mysli, organ
tego, co wewnetrzne’.

J. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary. Z K. Kﬂrdyn/,zfem josepbem Ratzingerem
rozmawia Vittorio Messori, ttum. Z. Oryszyn, J. Chrapek, Krakéw—Warszawa: Micha-
lineum 1986, s. 9o—91. Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, Katowice: Ksiggarnia
$w. Jacka 2015, s. 227; Benedykt X V1, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice
roku liturgicznego. Wielki Tydziert, red. A. Demitrow, Biskup6éw: ,,Ordo et Pax” Fundacja
Benedyktynéw w Biskupowie 2021, s. 275.

Szerzej rozwijam ten temat w: S. Zatwardnicki, Waiebowzigta a Pismo Swigte w Kosciele

125

126

pielgrzymujgcym do celu, w: Jest nadzieja, bo jest Niepokalana, red. B. Kulik, Pelplin:
Wydawnictwo Bernardinum 2023, s. s9—6o0.
127" Por, G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 196.
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jezykiem bardziej biblijnym, prawo nowego Ludu Bozego jest prawem zapisa-
nym nie literami na kamieniu, ale na zywych tablicach serc (por. 2 Kor 3,3.7),
i tym samym stanowi wypelnienie proroctwa Jeremiasza (por. Jr 31,33). Nowe
Prawo jest czym$ zewngtrznym dopiero w drugiej kolejnosci, w widzialnosci
sakramentdw udzielajacych taski czy w dobrych uczynkach i wyznaniu wiary'?.
Skutecznos¢ prawa Nowego Przymierza opiera si¢ na tasce Ducha Swigtego,
wrecz Nowe Prawo jest pierwszorzednie taska Ducha Swigtego, cho¢ — Mansini
przytacza refleksje Tomasza z Akwinu — wierzacy w drugiej kolejnosci potrze-
buja réwniez pouczenia ,stowem i pismem”™?. Duch Swigty zatem

pisze zaréwno od wewnatrz, jak i z zewnatrz. Pisanie od wewnatrz, taska i mitosc¢
oraz towarzyszace im dary, stuza wlasciwemu stuchaniu i interpretacji zewnetrznego
stowa przepowiadania, a pdzniej wlasciwej lekturze Nowego Testamentu, ktérego

~wtorny” charakter w stosunku do faski i milosci nie oznacza, ze nie nalezy go
zachowac¢ w integralnosci jego prawdy. Sakramentalne posrednictwo faski zapewnia
zatem autentyczno$c posrednictwa prawdy Chrystusowej, gdyz wyzej wspomniany
zapis w sercu dokonuje si¢ poprzez sakramenty. Mamy zatem do czynienia z kotem.

,Drugorzedne” pisanie przykazan, przypowiesci i czynéw Chrystusa usposabia
nas do faski, a taska sakramentéw pozwala nam zrozumiec¢ i potwierdzi¢ stowa
i nauczanie Chrystusa'®’.

Kresem prorockich zapowiedzi jest ,Bég zywy”. Chodzi zatem o centralng dla
planu Bozego i toczacej si¢ historii zbawienia prawdziwa relacj¢ przymierza. Ta
relacja moze zostaé zrealizowana jedynie przez Ducha Bozego na najglebszym
poziomie dyspozycji w czlowicku (biblijne serce). Dlatego, jak o tym przypo-
mnial Congar, jeszcze $w. Tomasz za Augustynem uznawal, ze cale Pismo
Swit;tc, nie wylaczajac Nowego Testamentu, pozostaje litera zewnetrzng wobec
ludzkiego serca; innymi stowy, spisane stowo nalezy do srodkéw zewngtrznych
shuzgcych wewngtrznej tasce Ducha Swigtego. Nowe Prawo, prawo Ducha i zycia,
moze by¢ pisane jedynie przez zywego Boga'?'. Jest to stwierdzenie duzej wagi

128
129

Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 84-8s, 259.

Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 259; ST I-11, q. 106, a. 1; IIL, q. 42, a. 4, corp.

iad 2.

130 G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 260. Por. .M. Armitage, Why Didn’t Jesus Write
a Book? Aquinas on the Teaching of Christ, ,New Blackfriars” 89/1021 (2008), 5. 337-353.

B Por. Y. Congar, Tradycjai tradycje, dz. cyt.,s. 375,377; STI-1L, q. 106,2. 2,ad 3; I11, q. 72,

a. 113 In I1 Cor., cap. 3, lect. 1, par. 82-83 (pol. wyd.: Tomasz z Akwinu, Wyktad Drugiego
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dla doktryny Pisma Swictego. Im wicksza si¢ przyznaje role Pismu, tym bardziej
trzeba podkresla¢ — zreszta w zgodzie z przestaniem Nowego Testamentu — ze
Nowe Przymierze domaga si¢ pisania na ludzkim sercu.

Congar dostrzega w tego typu twierdzeniach ,uznanie jako normatywnej
zasady wiary, poza litera Pisma lub w dodatku do niej, aktualnego dziatania
zywego Boga w zywym umysle czlowicka”. Zgodnie z katolickim rozumieniem,
odmiennym od protestanckiego, redukujacego ten akt Bozy do jego zwiazku
z Pismem, przekazywanie napisanej w sercach Ewangelii wykracza ,,poza to, co
z niej zostalo utrwalone pisemnie na papierze (martwa litera)”, i ,,tym wlasnie
byta Tradycja™?*. Na duzo pdzniejszym etapie dziejow refleksji teologicznej
zwrbcono uwage na to, ze Duch Swiety tworzy Kosciot bedacy rzeczywistoscia
zywa, nadprzyrodzona i duchowa, a Jego oddziatywanie w sercu calego Kosciota
obejmuje réwniez charyzmat asystencji udzielany Magisterium i stuzacy komunii
cafego Ciafa'**. Mimo ze nie jest to charyzmat Objawienia, pozostaje w funkgji
rewelatywnego dzialania Ducha Bozego.

Biskupi stuzg zachowaniu apostolskosci Kosciota stowem i czynem. Mozna
powiedzie¢, ze postuga uswigcania jako sprawiajaca komunie milosci i ja pod-
trzymujaca jest celem nauczania apostolskiego. Wyznanie wiary jest mozliwe
dzigki tasce sakramentalnej, z kolei sakramenty, jak podkresla Mansini, zaktadaja
wyznanie wiary i w tym sensie zaktadaja wiare. Dlatego z tego punktu widzenia
trzeba by uzna¢, uwaza benedyktyn, odwolujac sic w tym miejscu do mysli
Roberta Sokolowskiego, ze nauczanie jest bardziej fundamentalne od uswigcania
i rzadzenia (to ostatnie stuzy takze zapewnieniu odpowiedniego porzadku, by
Ewangelia byla gloszona, a sakramenty owocnie przyjmowane), ktorych mozli-
wo$¢ ustanawia'**. Postuga sakramentalna jawi si¢ jako wazniejsza od postugi
stowa, bo stanowi warunek pisania stowa na sercu, jak i dzialania przez stowo

Listu do Koryntian / Super II Epistolam B. Pauli ad Corinthios lectura, ed. P. Roszak,
E. Alarcédn, red. M.J. Janecki, thum. J. Marszalek, Scholastica Thorunensia 12, Torun:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika 2022, 5. 162—165s). Por. takze:
Aurelius Augustinus, De Spirim et littera, XIV,23 i XVIl,30 (PL 44,2151 219).

132y, Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 381-382.

133 por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 382—384.

134 Ppor. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 254; R. Sokolowski, The Identity of the Bishop:
A Study in the Theology of Disclosure, w: R. Sokolowski, Christian Faith and Human
Understanding: Studies on the Eucharist, Trinity, and the Human Person, Washington,
D.C.: Catholic University of America Press 2006, s. 118: ,The office of teaching shows
that sanctification is possible, and it also shows how and why the governance is autho-

rized. The truth revealed by God has to be declared and preserved, and the Eucharist
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zewngtrzne, gloszone i spisane. Z kolei postuga stowa staje wyzej od postugi
sakramentalnej, gdyz rodzi wiarg, bez kt6rej nie byloby zycia sakramentalnego.
Jest znamienne, ze w $wiadectwach Pisma Swigtego urzad Piotra jest zwia-
zany z Eucharystig. Mansini zwraca uwagg, ze w széstym rozdziale Ewangelii
Janowej jest mowa nie tylko o sakramencie Eucharystii, ale réwniez o wyznaniu
Piotra wypowiedzianym w reakcji na tzw. mowe eucharystyczna: ,,Panie, do
kogéz pdjdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6,68). To samo powia-
zanie urz¢du Piotrowego z Eucharystiag wybrzmiewa w Ewangelii $w. Eukasza.
W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus zwraca si¢ do Piotra stowami: »SzZymonie,
Szymonie, oto szatan domagat si¢, zeby was przesia¢ jak pszenicg; ale Ja prositem
za toba, zeby nie ustala twoja wiara. Ty ze swej strony utwierdzaj twoich braci”
(Ek 22,31-32). To Piotrowi i jego nastegpcom powierzono obowiazek troski
o jedno$¢ Kosciota i zachowanie prawdziwej nauki o Eucharystii. Pickielne
moce z Mt 16,18 nie przemoga Ko$éciota budowanego na wierze Piotra powota-

1135

nego do umacniania braci'®. Kongregacja Nauki Wiary widzi w ustanowieniu

Eucharystii i episkopatu rzeczywistosci potaczone istotowo — o jednosci Kosciota

decyduje nie tylko jedno$¢ Eucharystii, ale i jednos¢ episkopatu'®.

W przekonaniu Benedykta X VI ,fake, ze rézne kluczowe teksty doty-
czace Piotra mozna odnie$¢ do kontekstu Ostatniej Wieczerzy [...] pokazuje,
ze powierzona Piotrowi postuga jest jednym z elementéw konstytutywnych
Ko$ciola rodzacego si¢ z celebrowanej w Eucharystii pamiatki paschalnej™?”.
I konsekwentnie, Piotrowe ministerium stuzy w sposéb ciagly pamiatce Nowej
Paschy i tym samym apostolskiemu Kosciotowi, ktdry dzigki tej postudze moze
trwal w tradycji wiary:

and sanctification of men are to be achieved, and therefore the apostles and bishops are
invested with authority to provide for the good order of the Church”.
135 Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 269—270.
136 KNW-CN, nr 14, 5. 479. Por. P. McPartlan, 4 Service of Love: Papal Primacy, the Eucha-
rist, and Church Unity, Washington, D.C.: Catholic University of America Press 2013,
s. 22—23. Teolog ten przywoluje réwniez poglad Henriego de Lubaca, ktéry wlasnie
zkontekstu powierzenia specjalnej roli Piotrowi w kontekscie Eucharystii argumentowal,
ze powszechny prymat Piotra jest mozliwy do przekazywania i ma trwaé w Kodciele, skoro
Chrystusowym pragnieniem jest trwanie Eucharystii (a jej tajemnicy ma stuzy¢ Piotr) do
paruzji — por. tamze, s. 17-18.
Benedykt XV, Katecheza podczas andiencji generalnej Piotr — skala, naktdrej Chrystus
zbudowal Kosciét (7.06.2006), https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/ W P/benedyke_xvi/

audiencje/ag_o07062006.html [dostep: 1.12.2023]. (Do tej katechezy odnosi si¢ réwniez

137

Mansini, ale cytuje inny fragment).
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Rzeczywiscie Eucharystia jest Sacramentum caritatis Christi, przez ktory nadal
przyciaga On nas wszystkich do Siebie, jak to czynit z wysokosci krzyza (por. ] 12,32).
Dlatego tez ,przewodniczenie w mitosci” oznacza przyciagniecie ludzi w uscisku
eucharystycznym — uscisku Chrystusa — ktory przekracza wszelkie przeszkody
i wszelka obcosc¢ i tworzy komunie z wielu réznic. Postuga Piotrowa jest zatem
prymatem w miltosci w sensie eucharystycznym, czyli troska o powszechna komunie
Kosciola w Chrystusie. Eucharystia jest forma i miara tej komunii, jest gwarancja,

ze pozostanie ona wierna kryterium tradycji wiary'®.

Apostolski autorytet jest konstytutywny dla Kosciota jako odnowionego Ludu
Bozego, dlatego znajduje swoja kontynuacje w wyswigconych nastepcach apo-
stotow. Magisterium Ecclesiae na czele z Piotrem strzeze przekazanego depozytu
w jego caloéci: dotyczy to tak sakramentdw, jak i stowa. I podobnie jak sakra-
menty Nowego Prawa s czyms wickszym od sakramentéw Starego Prawa, tak
stowo Chrystusa wypelniajace stowo Starego Przymierza jest stowem, ktére
nie moze juz przeminaé (por. Mt 24,35) i ktére bedzie w Duchu Swictym
niecomylnie gloszone i strzezone przez tych ,,stréz6w”, ktérym zlecono troske
o nie (por. 2 Tm 1,14) — wyraza katolickie przekonanie Mansini'®.

Podsumowanie

Apostolskie Pismo ukazuje szczegdlna role Piotra w kolegium apostotéw i w ten
sposdb odstania trwalg struktur¢ Kosciola. Prezentuje réwniez wiarg apo-
stoléw, w imieniu ktérych wypowiada si¢ obdarowany Bozym Objawieniem
Piotr, ustanawiajac w ten sposdb fundament ortodoksyjnej (chrystologicznej)
Tradycji Kosciota. Biblijne teksty méwiace o misji Piotra maja za kontekst
Ostatnig Wieczerze. Oznacza to, ze postuga Piotrowa jest konstytutywna dla
Kof$ciola, ktdry rodzi si¢ z Paschy celebrowanej w Eucharystii, i ze zadaniem
nastepcdw Piotra jest stuzba tej pamiagtce Nowej Paschy i tym samym apostol-
skiemu Kosciolowi oraz — posrednio, biorac pod uwage zwlaszcza rolg stowa
Bozego w liturgii — Pismu apostolskiemu.

138 Benedykt X VI, Homilia Benedykta XVI podczas Mszy sw. sprawowanej w bazylice
watykatskiej z 22. nowymi kardynatami (19.02.2012), heeps://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/pl/homilies/2012/documents/hf_ben-xvi_hom_20120219_nuovi-cardinali.
hetml [dostep: 16.01.2024).

139 Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 122.
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Nauke o nieomylnosci Koéciota nalezy wigzaé z dziataniem Boga, ktéry
nie tylko wypowiada stowo Boze, ale i sprawia skuteczne jego wystuchanie.
Nie mozna by méwi¢ o Objawieniu Bozym, gdyby nie znalazto ono recepcji
w Kosciele. Urzad Nauczycielski nie jest zasada formalna dla stowa Bozego, ale
stanowi wyraz wi¢zi materialnej z Credo i Pismem odczytywanym w $wietle
tegoz. Jesli wyznanie wiary ustanawia Koéciét jako odrgbny podmiot, to UNK
jest wyrazem tego podmiotu. Magisterium nie ma wladzy nad Credo, ale swéj
autorytet czerpie wlasnie z tego Credo.

Nieomylno$¢ taczy si¢ réwniez z misterium Kosciota jako Ciata Chrystusa
i miejsca obecno$ci Ducha Swigtego. Wywyzszony Chrystus wzbudza funkcje
i udziela daréw, ktdrych celem jest budowa Ciata i jego wzrost ku Glowie. Tak
Pismo, jak i sukcesja apostolska sa srodkami, ktérymi stowo Boze ma docieraé
do wiernych. Stowo Boze domaga si¢ podmiotu, ktéry poprzez swoje urzedowe
organy jest w stanie okresli¢, co jest stowem Boga i co ono znaczy w obecnym
kontekscie. Partycypacja Kosciola w nicomylnosci samego Boga znajduje swoje
uzasadnienie w skutecznie realizowanej woli Boga, ktéry pragnie udzieli¢ zbaw-
czego Objawienia wszystkim pokoleniom. Stowo Boze ma by¢ zachowywane,
gloszone, wyktadane, chronione i stosowane.

Czytanie Pisma w tym samym Duchu, ktéry udzielit natchnienia, domaga
si¢ nowej interwencji Boga polegajacej na komunikowaniu tresci i znaczenia
(pisanie w ludzkim sercu). Nast¢pcy apostoléw nie tyle musza, ile cheg glosi¢
rzeczywisto$¢ zaswiadczong w natchnionych tekstach, gdyz rzeczywisto$cia
ta zyja. Podobnie dlatego adresaci ich nauczania przyjmuja w ludzkim stowie
stowo Boze, ze nim zyj3. Daje w tym o sobie znaé rozréznienie na stowo Boze
juz ustyszane przez Kosciél i jego stowne wyrazenie przez Kosciét. Urzgdowe
przepowiadanie jest wyrazem wypowiedzianego przez Boga stowa. Poniewaz
caty Ko$cidl jest nosicielem apostolskiej Tradycji, gdyz trwa w przestrzeni
jednego Bozego Objawienia, gtos Urzedu Nauczycielskiego nie jest dla wier-
nych stowem obcym, bo cho¢ przychodzi z zewnatrz, odpowiada wewnetrznej
recepcji stowa Bozego. Ten sam Duch Swiety wzbudza sensus fidei i obdarza
charyzmatem prawdy.

Przekazywanie stowa Bozego i jego eksplikacja domagaja si¢ pochodzacego
od Ducha Swigtego proroczego $wiatta. Jest ono udzielane w sakramentach
chrztu i bierzmowania oraz w szczeg6lny sposéb w sakramencie $wigcen. Nastep-
cy apostoléw glosza stowo Boze z autorytetem pochodzacym z sakramentu oraz
posrednio z natchnienia (Pismo Swigte). Jednak réznica miedzy obdarowaniem
autora natchnionego a osoby ordynowanej winna zosta¢ zachowana — co ttuma-
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czy z kolei, dlaczego przepowiadanie i wyjasnianie stowa nie odbywa si¢ ,,poza
Pismem”. Zalezno$¢ miedzy Jezusem ziemskim i apostotami jest kontynuowana
w zwiazku Jezusa niebiariskiego z nastgpcami apostoléws; przez jednych i drugich
Pan méwi do Kosciota. Charyzmat natchnienia odrdznia si¢ od charyzmatu
prawdy, ale jednoczesnie pozostaje w zwigzku z nim.

Nowe Przymierze juz zostalo zainaugurowane, ale nie jest jeszcze ostatecznie
spetnione. Owocem Weielenia i Paschy Stowa oraz zestania Ducha Swigtego
jest odnowiony Lud Bozy, w ktdrym stowo Boze juz zostalo ustyszane. Jednak
stowo Boze (i zywe Stowo) pozostaje wciaz skierowane do tego ludu. Apostolska
odpowiedz na stowo Boze zaswiadczona w Nowym Testamencie jest wystar-
czajaca, by stowo to znalazto postuch w Kosciele. Jednak nie wszystko zostato
jeszcze ustyszane i tym bardziej wypowiedziane. Petnia Objawienia Bozego
wzywa do wzrostu ku petni Chrystusa i zarazem wzrost ten powoduje.

Objawienie w Chrystusie zostalo podarowane pamieci Kosciota. Urzad
Nauczycielski, wypelniajac swoje zadanie, odwoluje si¢ do przyjmowania stowa
przez caty Lud Bozy, ktéremu stuzy. Natchnione pisma nauczajg nieskazonej
prawdy zapisanej dla zbawienia dzigki nieomylnej wyktadni Magisterium, z kolei
ono zglebia skarb Objawienia zawarty w Pismie i $wietej Tradycji. Magisterium
petni funkcje gwarancji skutecznosci ,wydarzenia Chrystusa”, okreslajac, co nalezy
do stowa Bozego, wyjasniajac je i broniac przed przeinaczeniami. Warunkiem reali-
zowania tej postugi jest poddanie si¢ stowu Bozemu przekazanemu przez apostotéw.

Poniewaz przez stowa Pisma przemawia zywe Stowo, to nastgpcy apostotow
stuza réwniez Panu i apostolom, pozwalajac w nowym kontekscie petniej wypo-
wiedzie¢ si¢ juz zapisanemu stowu. W ten sposéb dokonuje si¢ diachroniczna
stuzba cztonkéw Chrystusowego Ciata: apostotowie stuzg hagiografom, ci
za$ apostolom oraz apostolskiemu Kosciotowi, z kolei rozwijajaca si¢ Tradycja
(i UNK w jej ramach) stuzy apostotom i hagiografom oraz calemu Ciatu.

Autorytet nastepcéw apostotdw jest autorytetem $wiadectwa i nauczania,
ale takze autorytetem u$wigcania. Koéciét jako stworzenie Ducha Swigtego
zyje Jego darami, posréd ktérych znajduja si¢ stowo Boze i sakramenty, w tym
réwniez sakrament §wiecen. Pozostaje on na stuzbie sprawowania sakramentéw
i gloszenia stowa. W pojmowaniu apostolskosci Kosciota i Pisma Swigtego winna
zosta¢ uwzgledniona liturgia jako przestrzen do$wiadczania i przekazywania
niemozliwej do wystowienia rzeczywistosci Nowego Przymierza. Sakrament
$wiecent umozliwia stowu Bozemu dziatanie w liturgicznym hodie oraz chroni
stowo Boze przed sprowadzeniem do tego, co zostalo spisane pod natchnieniem
Ducha Swigtego.
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Spisane stowo Boze charakteryzuje si¢ pewna niezaleznoscia od ludzkich
interpretacji; wynika ona przede wszystkim z zamiaru Boga jako gléwnego
Autora Pisma. Z drugiej strony przez juz wypowiedziane stowo wcigz mowi
uwielbiony Pan, ktéry jest Duchem. Poniewaz apostolskie Pismo nie moze si¢
jednak ani ochroni¢ przed niewlasciwym odczytaniem, ani ,wyttlumaczy¢” ze
swojego przestania czy odpowiedzie¢ na pytania, ktére wzbudza, domaga si¢
ono osobowego glosiciela, interpretatora i obronicy, ktérego otrzymuje z woli
Bozej w zywym glosie Magisterium.

By apostolskie Pismo bylo darem dla calego Kosciota, musi naucza¢ tego, co
apostolskie i zatem zobowiazujace caly Kosciél. Nie jest to mozliwe bez Magi-
sterium okreslajacego, ktére nauki obowiazuja cate Ciato Chrystusa. Trudno tez
przyjaé, ze w Nowym Testamencie z jego okazjonalnym charakterem zostato
przekazane cale apostolskie przestanie. Ostatnie stowo na temat interpretacji
stowa Bozego spisanego nalezy nie do egzegetéw, lecz do Magisterium czyta-
jacego teksty w caloksztalcie zycia ko$cielnego, w jakim stowo Boze znalazto
odpowiedz. Stowo to jest przyswajane, przezywane i w ten sposéb interpreto-
wane (wystuchane) w Tradycj.

Do zadan sukcesji apostolskiej nalezy dbanie o diachroniczng jednos¢
Kof$ciota nie tylko przez wi¢z z apostotami, ale i z ich nastepcami. Wyklucza
to bezposrednie sigganie do Pisma z pomijaniem jego oddziatywania i odczy-
tania w czasie. Apostolskie Pismo pozwala zachowa¢ wspélnotg ze wspélnota
apostolska, zywy glos UNK umozliwia diachronie stowa Bozego, ktére zeby
wezoraj i dzi$ bylo to samo, musi mie¢ mozliwos¢ wypowiedzenia si¢ na nowo
w kazdym czasie.

Ikona Kosciota stuchajacego stowa Bozego jest Matka Boza. Maryja z Naza-
retu dafa postuch stowom Pisma, wydarzeniom dokonujacym si¢ z inspiracji
Boga lub bedacym Jego bezposrednimi ingerencjami, a takze gloszonemu
apostolskiemu stowu. W ten sposéb stanowi wzér tak dla catego Kosciota, jak
i dla Ludu Bozego w jego stosunku do Magisterium. Jesli odkrycie Osoby i misji
Najs$wictszej Maryi Panny stato si¢ mozliwe dzi¢ki Tradycji, wtérnie refleksja
mariologiczna rzuca réwniez $wiatto na rozumienie Pisma i Tradycji, a zatem
pozwala na petniejsze uchwycenie tresci apostolskiego Pisma.
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daniem Roberta Williama Jensona kanon Pisma Swietego moze by¢ norma

non normata dla teologii jedynie posrednio, bowiem nie jest bezposrednio
nadrzedng norma ani dla wiary w Ewangelie, ani dla teologii Ewangelii. Wedtug
teologa kanon jest normga dla koscielnego przepowiadania Dobrej Nowiny,
a kryterium wiary to nie Pismo jako zbidr ksiag, lecz Bég w zywym stowie
Ewangelii'. Luteranski uczony uwaza, ze:

Pismo naprawde staje sie normatywnym przedmiotem wiary w jego liturgicznym
uzyciu lub gdy czytanie czy studiowanie Pisma w inny sposob staje sie Zywa pro-
klamacja lub adoracja. Kiedy Pismo objawia sie z taka moca, jego autorytet jest
autorytetem przepowiadania, sakramentu i ogolnie modlitwy: jest to autorytet
obecnosci samego Boga w Jego stowie, dzieki czemu rodzi sie i jest pielegnowana
wiara®,

W nawigzaniu do starej protestanckiej doktryny wprowadza Jenson ,rozréz-
nienie pomiedzy autorytetem Pisma Swietego jako zywego stowa Bozego i jego
autorytetem jako normy stosowanej w teologicznych wysitkach Kosciota zmie-

Por. RW.Jenson, Systematic Theology, t. 1: The Triune God, New York: Oxford University
Press 1997, s. 28—29.
RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 28. Por. inne tlumaczenie w: S. Hahn,
Moc Stowa w liturgii. Od tekstu pisanego do zywego stowa liturgii, thum. P. Blumczynski,
Krakéow: \Wydawnictwo Salwator 2010, 5. 95, przyp. 110: ,W rzeczy samej Pismo staje si¢
normatywnym przedmiotem wiary, gdy wykorzystywane jest w liturgii lub wéwczas, gdy
lektura lub studium Pisma zamienia si¢ w zywe zwiastowanie badz adoracj¢. Gdy Pismo
objawia si¢ w takiej mocy, ma w sobie ogdlny autorytet przynalezny zwiastowaniu, sakra-
mentowi i modlitwie: autorytet obecnosci Boga w swoim stowie — wladze wzbudzania
i odzywiania wiary”.
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rzajacych do tego, aby glosi¢ to zywe stowo™. Autorytet Pisma Swietego jest
zdaniem uczonego wicloraki i nie mozna zaktada¢, iz ma ono jeden tylko regu-
lujacy zwiazek z dyskursem Ko$ciota. Nawet reformacyjna zasada ,wylacznie

Pismo” (solely Scripture) nie byta taczona z zaleceniem ,,jedynego” (sole) sposobu

sprawowania autorytetu Pisma?.

Jedna z gléwnych przyczyn tej réznorodnosci autorytetu jest fake, ze czesci
Pisma s3 jednym Pismem na rézne sposoby. Zwlaszcza nalezy tutaj wskazaé na
fakt istnienia Starego i Nowego Testamentu. Nowy Testament ujawnia zaleznos¢
apostolskiego przestania od $wigtych ksiag judaizmu, a sami apostotowie nie
posiadali oczywiscie odrebnej ksiegi chrzeécijariskiej. Glosili Tego, ktdry stat si¢
interpretatorem pism zydowskich. Z kolei autorytet tych pism pozwolit aposto-
lom zwigzaé si¢ z Chrystusem. Apostolskie przepowiadanie bylo interpretacjg
zaréwno Biblii Izraela z perspektywy tego, co stalo si¢ z Jezusem, jak i wyda-
rzenia Chrystusa z perspektywy $wietych ksiag zydowskich. Jenson wyciaga
z tego wniosek, ze koscielne praedicatio evangelii musi by¢ tym samym aktem
interpretacji. Nie jest nawet zgodne z prawda, ze Koscidl ,,otrzymal” izraelskie
Pismo, skoro ono juz wezesniej stalo si¢ konstytutywne dla jego istnienia’. , Tak

RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 28—29. Por. B. East, The Doctrine of
Scripture, Eugene, OR: Cascade Books 2022, 5. 150—151.Z réznicy tej wynika, ze Pismo

jako stowo Boze ma pierwszeristwo przed Ko$ciolem, natomiast jako zapisane na pi§mie,
jest pdzniejsze od Kosciola i zalezne od niego. Jenson twierdzi, ze wprowadzone roz-
réznienie probowano nastgpnie w teologii protestanckiej omingd i oprzed regulatywne

uzycie Pisma bezposrednio na mocy Pisma jako zywego stowa Bozego (albo — nazasadzie

trzeciej drogi — uznawano Pismo jednoczes’nie zazapisi stowo Boie) - por. tamze, s. 29.
Luteranski autor twierdzi, iz Tomasz z Akwinu mial racje, gdy utrzymywal, iz w nauce

teologicznej mozna argumentowad jedynie na podstawie dosfownego sensu Pisma (por. ST L,
g. 1, a. 10, ad. 1 — Jenson podaje biednie, ze chodzi o ST 1, q. 8., a. 8); teolog dodaje, ze to

duchowe sensy sprawiaja, ze Pismo ma moc w zyciu Kosciota. Takie odczytanie Tomasza

pozostaje w moim przekonaniu dyskusyjne, ale kwestia ta domagataby si¢ dtuzszej pole-
miki. W kwestii senséw Pisma Swiqtego por. Thomas Aquinas, Quaestiones de Quolibet,
Opera Omnia 25/1-2, Roma—Paris: Commissio Leonina 1996, VII, q. 6.

Por. RW. Jenson, Systematic 77)60[0(@/, t. 1,dz. cyt., s. 29-30.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 30. Por. RW. Jenson, Canon and
Creed: Interpretation, Resources for the Use of Scripture in the Church, Louisville, KY:

Westminster John Knox Press 2010, s. 20: ,,The church initially could not ask and still

should not ask: “Why should/did we adopt Israel’s Scripture?” “What do we need it for?’
The Law, the Prophets, and the Writings were Scripture for those who first believed the

resurrection, and in that role they were antecedent to and indeed independent of this

new conviction. The real question was and is this: ‘Can Israel’s Scripture accept this
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jak apostotowie sa nicodzownym warunkiem istnienia Kosciota, tak ksi¢ga
Izraela jest niepodwazalnym warunkiem istnienia apostolatu™.

Jesli za$ chodzi o koniecznos¢ Nowego Testamentu dla apostolskosci Ko$cio-
fa, stanowisko luteranskiego teologa dobrze podsumowuje Brad East, redaktor
zbioru tekstdéw Jensona, gdy pisze, iz dla niego Nowy Testament jawi si¢ jako
istniejacy z woli Bozej dodatek do Pisma Izraela, niezbedny w sytuacji braku
zywego glosu apostotéw’. Jenson uznaje, ze ksiegi Ewangelii sa dtuzszymi
wersjami krotkiej prezentacji Dobrej Nowiny zapisanej w Dz 2,22-24 i jako
takie zaliczy¢ je mozna do gatunku ,,przepowiadania narracyjnego” (narrat-
ive proclamation) stworzonego na wzdr samego przestania Ewangelii®. Cho¢
Ewangelie stuza wiclu celom (np. dyscyplinie, napomnieniu i zachecie, regulacji
teologicznej czy spekulacji, a nawet nostalgii za dawnymi czasami przebywania
z Panem), to przede wszystkim sa bardzo dtugim twierdzeniem (very long propo-
sition) w formie: ,Jezus, ten ktéry..., zmartwychwstal”. Ich szczeg6lny autorytet
pochodzi z apostolskiego okreslenia tego, kto zmartwychwstal’.

Kwesti¢ te rozwija Jenson w monografii Canon and Creed. Za cel napisania
Ewangelii uznaje ich logiczny zwiazek z samym przestaniem Ewangelii, ktory

proclamation of Jesus’ resurrection and this new movement within Israel?” “Why does
Israel’s Scripture need Jesus and his disciples?” And that question is real”.
RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 30. Por. C. Seitz, Canonical Approach:
Features and Challenges, w: Canon and Biblical Interpretation, red. C.G. Bartholomew
iin., Scripture and Hermeneutics Series 7, Grand Rapids, MI: Zondervan 2006, s. 94:
»Ihe authority of both the New Testament and the Christian Scripture as a twofold wit-
ness is derived from the claims of the Old Testament — claims presupposed in the New
Testament and asserting themselves in the milieu from which its own composition, as
‘the apostles” half of ‘prophets and apostles’, is coming about”.
Por. B. East, 7he Doctrine 0fScrz'pture, dz. cyt., s. 70—71; RW. Jenson, The Triune Story:
Collected Essays on Scripture, red. B. East, New York: Oxford University Press 2019, s. 122:
»The Apostles had Scripture and we have the same Scripture; that is the first establishment
of our communion with them as one diachronically extended community. Unexpectedly
the Apostles died before the Lord completed his coming, precipitating the church into
reliance on memory of their message. The New Testament is one part of a structure of
institutional memory the church built when this became apparent; bluntly, the New
Testament is an aide memoire. If the Lord had returned as expected, or if the Apostles
had proven immortal, the church would have needed no New Testament; but she would
still have needed the Old—which, to be sure, would then have been known in the church
by some other name. Just so, if we cannot read the Old Testament we cannot read the
New either”.
Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 31.

% Por.RW. Jenson, Systematz'c Yhealogy, t. 1,dz. cyt.,s. 31—-32.
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zadecydowat o ich roli kanonicznej. Najkrétszym za$ twierdzeniem Ewangelii
jest: »Jezus zmartwychwstal”. Uczony twierdzi, ze kanoniczne Ewangelie sa
logicznie rzecz biorac dtugim twierdzeniem (a Jong proposition) w formie: ,,Jezus
z Nazaretu, Ten, ktdry... i kedry... i kedry... zmartwychwstal”. W twierdzeniu
tym ,Jezus” jest zidentyfikowany jako ten, ktéry powstal z martwych, przy
czym identyfikacja ta jest istotna dla samego charakteru przestania, zwlaszcza
gdy odbiorcami przestania byli ludzie, ktérzy potrzebowali takiej ,identyfikacji
narracyjnej” (narrative identification). Z kolei orzeczenie ,zmartwychwstal” przy-
pisuje Jezusowi zbawcze znaczenie zgodnie z prorocza tradycja Izraela (i wigk-
szosci judaizmu Drugiej Swigtyni), znaczenie wazne pod wzgledem duchowym
i moralnym dla stuchaczy/czytelnikéw'. Luteranski uczony podkresla:

Tym, co nas interesuje [...], jest forma logiczna: Ewangelie przedstawiaja si¢ jako
Pismo Swiete wlasnie dlatego, ze jako rozbudowane identyfikacje narracyjne Zmar-
twychwstalego i jako autorytatywne proklamacje Jego powstania z martwych, nie
sa zwigzane z bezposrednimi potrzebami katechetycznymi, polemicznymi czy
misyjnymi, na uzytek ktorych ich autorzy mogli je skomponowac!".

Kosciot apostolski, kontynuuje autor cytowanej publikacji, bedzie zwracat si¢
ku Ewangelii, by od niej uzyska¢ odpowiedz apostolska na pytanie, kto zmar-
twychwstal, a same Ewangelie bedg dla niego najlepszym przypomnieniem, ze
podstawowym orzecznikiem zbawczym jest, iz ,,...zmartwychwstal™2.

Jenson — takze w tym przypadku zgodnie z duchem tradycji luteranskiej —
stawia akcent przede wszystkim na Ewangeli¢ w caloksztalcie przepowiada-
nia apostotéw. Jak twierdzi, nie ma gwarancji, ze wszystkie — jak je, zreszta
dyskusyjnie, nazywa — teologumeny apostolskie" (apostolic theologoumena)

Por. RW. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt., s. 37, 56.

RW. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt., s. 38.

Por. RW. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt., s. 38.

O ile dobrze odczytuje myslautora, chodzi po prostu o konstrukey teologiczne (por. R W. Jen-
son, Canon and Creed, dz. cyt., s. 17, 36) mniej lub bardziej wazkie dla zycia Ko$ciota
(np. Jenson réwniez dogmaty uznaje za teologumeny, ktérych rola jest analogiczna do
wyznan wiary — por. tamze, s. 65), z czym mozna by sie zgodzi¢, gdyby nie to, ze Jenson
odréznia Ewangelie (czy Objawienie) od tych ,teologumenéw” w taki sposdb, ze rodzi
to pytania, czy pozostaja one miarodajne dla przyszlej teologii i czy w takim razie nie
nalezy ich stawia¢ w jednym rzedzie z teologia pézniejsza, ktora sila rzeczy nie znalazta
odzwierciedlenia w Pi$mie (skadinad ten poglad bytby osobliwy jak na teologa prote-
stanckiego). Kwestia ta dotyczy zatem réwniez doktryny natchnienia. W obronie Jensona
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beda najtrafniejsze. Jego zdaniem w teologii jako mysleniu o tym, co nalezy
méwié, by glosi¢ Ewangelie, zwracamy si¢ do apostolskiego Kosciota nie po
»najlepiej przemyslane przypadki gloszenia Ewangelii, ale po przyklady nie do
podwazenia”. Jest dyskusyjne, czy np. Pawet Apostol przemyslat Ewangelie
lepiej niz Ireneusz z Lyonu. Z kolei Apostot Naroddw rzeczywiscie w precyzji
i glebi myslenia moze konkurowa¢ z najwickszymi $wietymi i myslicielami
epoki Kosciota. Jednak ,,$wiadkowie Nowego Testamentu nickoniecznie sg
najbardziej wnikliwymi, krytycznymi czy kreatywnymi glosicielami Ewange-
lii; to sg ci, o ktérych musimy przypuszczad, ze nie czynili niczego innego niz
gloszenie Ewangelii. To, ze niektdrzy pisarze Nowego Testamentu byli réwniez
genialnymi myslicielami, jest dodatkowa bonifikatg™*.

W Jensona koncepcji teologii jako dyskusji i debaty (discussion and debate)
dotyczacej misji Ewangelii teologia apostolska jest jej zalozycielskim poczatkiem
(the founding beginning), udokumentowanym w pismach nowotestamentowych.
Ksiegi Nowego Testamentu pozwalaja sprawdzi¢, czy obecny dyskurs teologiczny
jest rzeczywidcie tym, ktdry chciatoby sie utrwali¢. Taka perspektywa pozwala
Jensonowi nie tylko nie klopota¢ si¢ réznorodnoscia teologiczna czy nawet
niespdjnoscia ,,teologumenéw” Nowego Testamentu, ale wrecz widzieé¢ w tym
dogodny punkt wyjécia dla weiaz trwajacej dyskusji w interakeji z niejednolita,
a przez to bardziej dostepng (available) dzisicjszym wierzacym teologia Kosciota
apostolskiego — uwaza teolog. Gdy w wyniku refleksji teologicznej zostana
sformutowane teologumeny jako pomoce do kierowania przepowiadaniem
i modlitwa, wtedy pojawia si¢ bardziej materialny model normatywnosci teo-
logicznej Pisma, ktéry pozwala na sprawdzenie konkretnych stwierdzen. Nie
chodzi tutaj o proste pytanie: ,,Czy tak méwi Biblia?” (zwykle odpowiedz nie
moze by¢ inna niz ,tak” lub ,,nie”), lecz o biblijny sprawdzian teologumenu jako
zasady hermeneutycznej, a wiee stwierdzenia, czy prowadzi do egzegetycznego
powodzenia, czy do niepowodzenia w nakazanym Kosciolowi homiletycznym,
liturgicznym i katechetycznym stosowaniu Pisma Swigtego®.

moznaz kolei napisaé, ze powaznie traktuje on egzegeze kanoniczng oraz zwigzek Pisma
z wyznaniami wiary czy tez po prostu z Kosciolem, i ten punkt widzenia pozwala mu
np. napisaé, ze Pawet Apostol jako autor teologumendw tracacych nieraz gnostycyzmem
musi by¢ interpretowany w szerszym kontekscie apostolskim — por. tamze, s. 36.
4 RwW. Jenson, Systematic Theology, t. 1,dz. cyt., s. 32 (dot. cytatéw i parafraz w biezacym
akapicie).

5 por. RW. Jenson, Systematz'c Yhealogy, t. 1,dz. cyt.,s. 32—33.
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System teologiczny musi by¢ przetestowany réwniez pod katem bycia zasada
hermeneutyczna dla Pisma jako calosci. Pismo o zlozonej strukturze wewngtrz-
nej jest jedna ksiega okreslong na mocy decyzji kanonizacyjnej, ale nie jest jed-
norodne epistemicznie. Dlatego sprawdzianem systemu teologicznego bedzie
zdolno$¢ odnajdywania struktury, porzadkowania ustrukturyzowanej catosci
Biblii zgodnie z jej wlasnymi systematycznymi i argumentacyjnymi celami;
w ten sposdb weryfikowana teologia wykaze (lub zawiedzie w tym wzgledzie)
spojny sens, ktory — jak si¢ zaktada — charakteryzuje Bibli¢. Jednak ,ostateczna
biblijna weryfikacja systemu teologicznego odbywa si¢ poza systemem”, chodzi
bowiem o to, czy ,,sprawdza si¢, czy nie jako zasada hermeneutyczna dla ogdl-

nego uzywania Pisma Swigtego przez Kosciot™e.

4.1. Apostolskie pisma a misja Kosciola apostolskiego

Kongregacja uznata za sprzeczng z wiarg Kosciota tezg¢ ,,0 ograniczonym, nie-
kompletnym i niedoskonatym charakterze objawienia Jezusa Chrystusa” i przy-
pomniata twierdzenie wiary katolickiej, ze ,w Jezusie Chrystusie dokonato si¢
pelne i ostateczne objawienie zbawczej tajemnicy Boga”. Cho¢ ,,stowa, czyny
i cale historyczne wydarzenie Jezusa [...] sa ograniczone jako rzeczywisto$¢
ludzka, maja jednak jako podmiot Osob¢ Boza wcielonego Stowa”, a ,,prawda
o Bogu nie zostaje przekreslona ani uszczuplona przez to, ze jest wypowiedzia-
na ludzkim jezykiem™"”. W Stowie Weielonym, pisat Franz Konig w tekscie
ukazujgcym katolickie rozumienie Pisma: ,,Boze oddanie si¢ staje si¢ w sposb
niedo$cigniony konkretne, poniewaz nie dokonuje si¢ juz ono tylko w sto-
wach i czynach Boga, ale przybiera swéj ksztatt w osobie Jezusa Chrystusa,
a wigc uosabia si¢”"®. Ostateczne przymierze — z samej swojej natury, mozna by
powiedzie, jako realizacja Bozego odwiecznego zamiaru w czasie — musi by¢
trwale w catych dziejach Kosciota. Wypowiedziane stowo Boze uzyskuje swoja
adekwatng i wystarczajacg odpowiedZ w formie $wiadectwa oraz wyktadni tak,
zeby Lud Bozy mégt trwa¢ w Objawieniu Bozym.

RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 33 (dot. cytatu i parafrazy).
17 KNW-DI, nr 6, s. 78.
F. Konig, Katolicy a Pismo Swigte, thum. E. Mendyk, ,Communio. Mi¢dzynarodowy
Przeglad Teologiczny” 15/2 (1995), 5. 9.
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Napehnieni Duchem Swigtym apostolowie glosza Ewangelie, a niesieni
przez Ducha Swietego hagiografowie (070 Tvebpatog diylov depbuevorz 2 P 1,21)
za$wiadczajg w swoich pismach nie tylko stowo Boze, ale réwniez odpowiedz
na nie, ktéra przybiera posta¢ pierwotnej Tradycji, a spisana pod natchnie-
niem tez jest stowem Bozym. Apostolskie Pismo jest stowem Bozym na rézne
sposoby, takze przez zaswiadczenie o odpowiedzi na stowo Boze, bo réwniez
ta odpowiedz jest stowem Boga czy tez écislej, stowem Ducha lub Pana. Jak
mozna przeczyta¢ w adhortacji Verbum Domini, Pisma ,natchnione przez
Boga i spisane raz na zawsze, niezmiennie przekazujq Boze stowo i sprawiaja,
e w wypowiedziach Apostoléw i prorokéw rozbrzmiewa glos Ducha Swietego”
(VD 21); albo z tego samego dokumentu: Pismo jest dzielem Ducha gwigtego,
»w ktorym mozemy uslysze¢ glos Pana” (VD 19)¥.

O pierwszych wierzacych moéwi sie, ze ,,trwali oni w nauce Apostotéw
i we wspolnocie (7] 8i8ayf] T@v dmooTdhwy xal Tf] xowwvig), w famaniu
chleba i w modlitwach (v} KAdoeL Tobd dpTov kal Talg mpooevyais)” (Dz 2,42),
a ,trwanie przy tych czterech jako$ciach — twierdzi Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna — w sposdb dobitny wyraza wiarg apostolska” (SF 16).

Waldemar Rakoczy zidentyfikowal trzy summaria w Dziejach Apostolskich,
w ktérych odmalowano ideat zycia pierwszych chrzescijan zgromadzonych
w idealnej wspdlnocie. Pierwsze summarium (2,41-47) ,ukazuje jednos¢ wspél-
noty jerozolimskiej w wierze, kulcie i modlitwie”, kolejne (4,32-37) ,,opisuje
wspolnote débr, ktora zaklada jedno$¢ duchows i materialng’, a trzecie (5,12-16)

»przedstawia dzialalno$¢ cudotwédrczg i dobroczynna apostotéw”*!. Pierw-
19 Por, W. Linke, Co po dokumencie ,, Natchnienie i prawda Pisma Swi;‘tega”?, ,Biblica et
Patristica Thoruniensia” 16/3 (2023), s. 248.

20 W trwaniu w nauce apostoléw jest juz, uwazal Ratzinger, zawarta perspektywa sukcesji
apostolskiej, urzedu $wiadka nastepcédw apostoléw — por. A. Michalik, Koscidf w nanczaniu

Josepha Ratzingera, w: Kosciotl. Narodziny Kosciola i rozwdj eklezjologii chrzescijariskiej,
red. P. Labuda, Tarnéw: Biblos 2018, s. 232.

W. Rakocy, , Bedziecie moimi swiadkami...” (Dz 1,8) (Dzieje apostolskie), w: Dzieje Apo-
stolskie. Listy sw. Pawla, oprac. A.S. Jasifiski i in., Warszawa: Wydawnictwo Akademii

21

Teologii Katolickiej 1997, s. s6. Uczony przyznaje, ze w Dziejach Apostolskich nie ma
jeszcze mowy o wyraznie wyksztalconej organizacji Ko$ciota, jednak daje si¢ uchwycié¢
jego podstawowa struktura. W jej sktad wchodza apostotowie, diakoni, starsi, biskupi,
nauczyciele i prorocy. Jesli chodzi o znaczenie terminu ,,biskup” (por. Dz 20,28: STPOTEYETE
gavTols xal TavTl TQ Totuvle, &V @ dudg TO Tvebpa O dylov EBeto Emiordmovg Tolpatvely
v Exxhnalay Tod Beod, fiv Teplemoroato i Tod alpatog Tod idiov”), na tym etapie nie
okresla on jeszcze urzedu koscielnego, ale raczej przywédeza odpowiedzialnosé za Lud
Bozy — por. tamze, s. 6o.
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sze z tych podsumowan — ,,dotyczace zycia pierwotnej gminy jerozolimskiej,
ukazanej tutaj jako Koscidt macierzysty”, w ktérej realizowane idealy ,miaty
z pewnoscia zacheci¢ do nasladowania” — Hugolin Langkammer dzieli na dwie
czesci. ,Cze$¢ pierwsza, doktrynalno-koscielna, podkresla zycie wspdlnotowe
gminy opierajace si¢ na nauce apostoléw”, ukazujac w ten sposéb ,wierno$é
wspolnoty tradycji apostolskiej, ktéra to tradycje Kosciot przechowuje i wiernie
przekazuje”. Cze$¢ druga ,,ma charakeer liturgiczny”, gdyz ,,do tradycji apostol-
skiej nalezata réwniez liturgia, ktdrej centrum stanowita celebracja Eucharystii
(«codziennie» — w. 46), zwanej tutaj «lamaniem chleba» (por. w. 46;20,7.11)”.
Jak tlumaczy wspélng modlitwe biblista, Ko$ciét Chrystusa wyrosty z ludu
Izraela ,nie zerwal z tym, co Boze i zbawcze w Starym Testamencie”.

Rakoczy podkredla, ze ,,oprécz nadzorowania i aprobaty rozwijajacej sig
ewangelizacji apostotowie spetniaja podstawowe zadanie powierzone im przez
Jezusa [...], tj. przepowiadanie Dobrej Nowiny”* (por. Dz 1,8; 6,2). Wojciech
Gajewski ttumaczy, ze ,,stuzba stowa zwiazana byla z proklamowaniem ewangelii
(kerygmat), nauczaniem nawrdconych (didache) oraz z zachg¢caniem i napomi-
naniem wiernych (paraklesis), umocnieniem ich wiary i milosci, pouczaniem
i wygtaszaniem homilii. Suma tych wszystkich elementéw stanowi naukg apo-
stolskg [...], ktora jest zalazkiem chrze$cijanskiej teologii”*. To, co Langkam-
mer dzieli na dwie cz¢éci, stanowi, jak uczony sam przyznal, jedna tradycje
apostolska. Od nauki apostotéw niecodltaczne jest sprawowanie sakramentdw,
jedno nie istnieje bez drugiego, gdyz oba odpowiadaja Nowemu Przymierzu,
czego $wiadectwem sg pisma nowotestamentowe.

Matthew Levering, komentujac Dz 2,42, podkreslit, ze ko$cielna wspélnota
nie moze trwad w nauce apostolskiej przekazywanej w Pismie i Tradydji (a zatem
nie moglaby przyja¢ Objawienia) poza kontekstem liturgicznym (famanie chleba
i modlitwa). Wynika z tego, twierdzi amerykariski teolog, ze Magisterium
Ko$ciota jest powiazane od wewnatrz, a nie z zewnatrz z Pismem Swictym,
ktdrego interpretacja ma na celu ,,zbawienie dusz” (DV 10)*. Apostolskie Pismo

22 H. Langkammer, Dzicje Apostolskie. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin: Wydaw-

nictwo KUL 2008, s. 52.

Por. W. Rakocy, , Bedziecie moimi swiadkami...” (Dz 1,8) (Dzieje apostolskie), dz. cyt.,

s. 56.

Por. W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2010,

S. 44.

25 Por. M. Levering, The Scriptures and Their Interpretation, w: The Oxford Handbook of
Catholic Theology, red. L. Ayres, M.A. Volpe, Oxford: Oxford University Press 2019, 5. 47.

23
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bedzie przekazywato Ewangelie, nauke i to, co przynalezy do szerzej pojetej Tra-
dycji apostolskiej, a nawet wigcej — bedzie réwniez viva vox Christi do swojego
Ludu. Hans Urs von Balthasar ttumaczyl to, odwotujac si¢ do analogii migdzy
sakramentem a stowem: jak Eucharystia nie jest jedynie pamiatka przeszlego
wydarzenia, lecz sprawia, ze zywe Cialo i ofiara Pana stajg si¢ ,,zawsze obecne”,
tak Pismo nie jest jedynie historia, lecz stanowi nosnik stowa Bozego kierowa-
nego do ludzi hic et nunc**. Wréce do tego tematu w ostatnim rozdziale.
Apostolski wymiar Pisma sprawia, ze wychyla si¢ ono zarazem w przesztos¢,
jak i w przyszto$é. Juz w samym Pismie, chod jak wyzej twierdzitem, powstato
ono nie bez oddzialywania zmystu wiary hagiograféw i congregatio fidelium,
kluczowy jest niesiony przez nie apostolski przekaz. Z kolei w historii Kosciota
odwolujacego si¢ do kanonu biblijnego beda odgrywac¢ role nastepcy apostotéw
jako gloszacy Ewangelic i autentyczng nauke apostolskg. Pismo Swiete jest
jednym z najistotniejszych faktoréw pozwalajacych na trwanie w apostolskiej
wierze, jednak role te petni w tacznosci z sakramentami i sukcesja.
Kongregacja Nauki Wiary w tzw. ostatnim rozkazie Jezusa polecajacego
apostotom czynienie ucznidéw ze wszystkich narodéw i udzielanie chrztu (por.
Mt 28,19) postrzega powolanie misyjne dane calemu Ludowi Bozemu, w ramach
ktérego szczegdlna rola przypada Magisterium. W to postannictwo wpisuje si¢
réwniez Pismo Swicte, i to na rézne sposoby, sposréd ktérych wymienié warto
przynajmniej kilka. Po pierwsze, jako podstawowe zrédto dla przepowiadania
koscielnego i magisterialnych orzeczen, a takze refleksji teologicznej. Po drugie,
jako $wiadectwo Objawienia Bozego, ktére relacjonuje histori¢ zbawienia oraz
jej szczytowe wydarzenia i ktdre jest zwigzane z tym, co Chrystus méwit i czynit.
Po trzecie, jako odpowiedz na samoudzielenie si¢ Boga, dokument majacy
potencjal wzbudzania wiary takze przez ukazywanie przemienionego zycia
uczniéw i petnego Ducha Swigtego zycia pierwotnego Kosciota. Po czwarte,
jako organon, ktérym postuguje si¢ Duch Swiety i keéry w ten sposéb udzie-
la glosu Zmartwychwstalemu. Po piate, jako nauczyciel w rekach Pedagoga
posredniczacy zbawcza nauke udzielana uczniom Chrystusa®. Po széste, jako

26 por. H.U. von Balthasar, Explorations in Theology, t. 1: The Word Made Flesh, San Fran-
cisco: Ignatius Press 1989, 5. 24.

%7 Brad East uwaza, ze Jezus i postany przez Niego Duch s pedagogami postugujacymi sie

gléwnie Pismem Swietym, ktore jest jak gdyby korelatem sakramentu: jesli chrzest whacza

w zycie Chrystusa, to Pismo prowadzi droga nowego zycia — por. B. East, The Doctrine of

Scripture,dz. cyt., s. 89, 96—101; S. Zatwardnicki, Whiebowzigta a Pismo .fwi;te w Kosciele

pielgrzymujgcym do celu, w: Jest nadzieja, bo jest Niepokalana, red. B. Kulik, Pelplin:
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wezwanie do podjecia tej misji ewangelizacyjnej, z ktérej Pismo si¢ zrodzito
i keéremu stuzy. Po siddme zas, jako ukazujace nierozdzielno$¢ misji apostolskiej
od zycia sakramentalnego.

Prawda jest, ze ze wzgledu na to, iz Pismo jest stowem Bozym, Kosciét
wlacza si¢ w misj¢ przewidziang w Bozym planie dla Pisma. Ale prawda jest
réwniez relacja odwrotna: ze wzgledu na to, ze to Kosciét jest odwiecznie
chcianym owocem Paschy Baranka niepokalanego przewidzianego przed stwo-
rzeniem $wiata (por. 1 P 1,19-20), w misj¢ Kosciota wlaczona zostala misja
Pisma. Tej za$ stuzy misja Biskupa Rzymu, na co zwrdcita uwage Kongregacja
Nauki Wiary oraz Jan Pawel II. Ten ostatni ttumaczyt w swojej encyklice Ur
unum sint, ze papiez ,ma «czuwal» (episkopein) niczym straznik, aby dzigki
Pasterzom we wszystkich Kosciotach partykularnych styszano prawdziwy glos
Chrystusa-Pasterza”, dzigki czemu ,w kazdym z powierzonych im Ko$ciotéw
partykularnych urzeczywistnia si¢ jeden, $wiety, katolicki i apostolski Kosciot”.
Poszczegdlne Koscioly pozostaja ,w pelnej i widzialnej komunii, bo wszyscy
Pasterze s3 w jednosci z Piotrem, a tym samym w jednosci Chrystusa” (Ur unum
sint, nr 94). Oczywiscie Jan Pawel I1 idzie za wskazaniami Soboru Watykanskie-
go II, ktéry ,wyraznie potwierdza, ze racjg istnienia prymatu Biskupa Rzymu
jest przede wszystkim stuzba spdjnosci, spoistosci, komunii Ciatu episkopal-
nemu”. Jak podkresla José Ramén Villar, wistocie to ,,biskupi, a nie wierni, sg
przedmiotem bezposrednim prymatu Papieza”, poniewaz ,episkopat, ktéry onto-
logicznie jest unus et indivisus na mocy swego pochodzenia sakramentalnego,
ktére utwierdza Kolegium biskupéw, jak stwierdza Sobor Watykanski II, trwa
unus et indivisus w wyznawaniu wiary i w postudze pasterskiej dzigki komunii
z pierwszym z Biskupow, i dzigki dziataniom wynikajacym z prymatu”*.

Przypomneg, ze KN'W wiaze misj¢ teologii i Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota z powolaniem misyjnym calego Ludu Bozego. Czynienie ucznidw ze
wszystkich narodéw (por. Mt 28,19) jest mozliwe tylko wtedy, gdy gloszone jest
stowo wiary, a prawda, ktéra si¢ w nim zawiera, zostaje ludziom ukazana. Cho¢

stowa Pawla Apostola, do ktérych odniosta si¢ kongregacja (por. Rz 10,14-15),

Wydawnictwo Bernardinum 2023, s. 67-68. O Bozej pedagogii por. takze: S. Jankowski,
D. Sztuk, Historia zbawienia, Warszawa: Wydawnictwo Salezjaniskie 2018, s. 199-203.
28 Por. J.R. Villar, , Ponowne odczytanie” Konstytucji Pastor Acternus po Soborze Watykan-
skim II, w: Wokdt postugi Piotrowej, red. A. Klupczynski, Poznari: Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza. Wydzial Teologiczny 2009, s. 56—57. Por. takze: P. McPartlan, A Service
of Love: Papal Primacy, the Eucharist, and Church Unity, Washington, D.C.: Catholic

University of America Press 2013, s. 21.
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dotycza przede wszystkim stowa Bozego gloszonego przez $wiadkéw, to przeciez
nie tylko przepowiadane, ale rowniez spisane stowo Boze moze wywotywa¢
taka wiare u czytelnika. Tak wlasnie rozumie to autor czwartej Ewangelii, gdy
pisze w tzw. pierwszym epilogu: ,,I wiele innych znakéw, ktérych nie zapisano
w tej ksiedze, uczynil Jezus wobec ucznidw. Te za$ zapisano, abyscie wierzyli, ze
Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i abyscie wierzac mieli zycie w imig Jego”
(J 20,30-31). Francis Martin i William M. Wright IV w swojej monografii
zapoznaja czytelnika ze swiadectwami Starego i Nowego Testamentu prezen-
tujacymi stowo Boze jako posrednika Objawienia Bozego. Natchnione teksty
moga, wnioskujg autorzy, prowadzi¢ ,do zywego i zyciodajnego spotkania
z Boskimi rzeczywistosciami posredniczonymi przez $wicty tekst (mediated
by the sacred text)””. Twierdza wrecz, ze dzigki natchnionym tekstom jest
mozliwe wejécie w osobows relacje z zywym Stowem: ,,Stowo Pisma Swietego
przekazuje ludziom Stowo Boze, tak aby ludzie mogli spotyka¢ i doswiadczaé
Stowa i Jego zyciodajnej mocy w pelnym wiary czytaniu Pisma”.

W dokumentach kongregacji uwydatniony zostaje moment ustyszenia stowa
Bozego przez apostoléw oraz jego adekwatnego rozumienia i gloszenia przez
ich nastgpcdw. Jest to bardzo wazny motyw, wyraznie odrézniajacy teologie
katolicka od protestanckiej, w ktérej stowo Boze czy wprost Pismo, jak gdyby
nie bylo zapo$redniczone w Kosciele, stawia si¢ niejako naprzeciw Kosciota czy
nawet przeciw niemu (stynne stwierdzenie Marcina Lutra o tym, ze Pismo to
adversarius noster®). Stanowiska protestanckie rézni si¢ migdzy sobg, ale mozna
je sprowadzi¢ do wspdlnego mianownika, o ktérym Yves Congar, ckumenicznie
przeciez nastawiony teolog, pisat: ,W protestanckiej eklezjologii miedzy Bogiem
a wspolnota chrzedcijaniska (ecclesia congregata) nie ma postugi ustanowione;j
przez Boga dla gloszenia stowa (ecclesia congregans): jest stowo, keore, jesli jest
przyjete, konstytuuje Koscidl, okresla jego wielko$é i go sadzi™*. Czgsto przy

2 WM. Wright IV, F. Martin, Encountering the Living God in Scripture: Theological and
Philosophical Principles for Interpretation, Grand Rapids, MI: Baker Academic 2019, s. 99.
Por. F. Martin, Introduction to the Acts of Apostles, w: Acts, red. F. Martin, Ancient Chri-
stian Commentary on Scripture. New Testament 5, Downers Grove, IL: IVP Books 2006,
s. xxiil; W.M. Wright IV, Dei Verbum, w: The Reception of Vatican II, red. M.L. Lamb,
M. Levering, New York: Oxford University Press 2017, 5. 92, 94, 103.

30 WM. Weright IV, F. Martin, Encountering the Living God in Scripture, dz. cyt., s. 104.

3l Podaj¢ za: C. Seitz, Canonical Approach, dz. cyt., s. 84.

2y, Congar, Tradycjai tradycje, t. 2: Esej teologiczny, tham. A. Ziernicki, Poznaii—Warszawa:
W drodze 2022, 5. 364—365.
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tym redukuje si¢ stowo Boze do tekstu®, a ten z kolei — do jedynego $rodka
dziatania faski Bozej**. Ma to znaczenie dla rozumienia tego, co apostolskie
w Kosciele. W przekonaniu francuskiego teologa

W takiej perspektywie apostolskos¢ i dzialanie Ducha Swietego nie sa tylko zwia-
zane z Pismem, lecz rowniez ograniczone do niego. Nawet nie stawia si¢ pyta-
nia — z gory sie je wyklucza — o apostolskos¢ postugi wywodzacej sie od postugi
apostolow i powiazanej z odpowiednimi charyzmatami, ktore takze stanowityby
droge dzialania Boga i element konstytutywny relacji religijnej, ktéra lud Przymierza
jest wezwany zy¢.

Inne stanowisko prezentuje Jenson, ktéry dowarto$ciowuje postuge Magiste-
rium, ale za to z jego pogladéw zdaje si¢ wynikad, ze apostotowie nie przyjeli
w wystarczajacym stopniu stowa Bozego, ktére weiagz w takim razie byloby
bardziej naprzeciw Ko$ciota niz wystuchane w nim. Dla luteranskiego teologa
nie tyle sam kanon jako zbiér ksiag, lecz dopiero Bég w przepowiadaniu zywego
stowa Ewangelii stanowi kryterium wiary. Uczony odrdznia autorytet Pisma
jako zywego stowa Bozego od autorytetu Pisma jako normy dla teologicznej
refleksji zorientowanej na gloszenie zywego stowa. Na tej drodze szuka swego
rodzaju ,kanonu w kanonie”, Ewangelii jak gdyby niewystarczajaco albo nie-
adekwatnie wcielonej w apostolskie gloszenie, ktére jego zdaniem jawi si¢ jako
mniej lub bardziej trafny teologumen i wlasciwie stanowi jedynie bezdyskusyjny
przyktad tego, ze nalezy glosi¢ Ewangelic. To w tak rozumiang koncepcje wpi-
sana jest funkcja Magisterium, a w takim razie nalezaloby dopowiedzie¢, ze
UNK bardziej stuzy w tym ujeciu Ewangelii niz samemu tekstowi biblijnemu.

Wyrazniej to, o czym pisat Congar, daje o sobie zna¢ w pogladach Johna
Webstera. Ten anglikaniski teolog czerpiacy z tradycji kalwinskiej, mimo iz
uznawal Koscidt za stworzenie stowa Bozego (creatura verbi divini), w ktérym
sfowo to moze by¢ ustyszane, podkreslat jednak, ze kanon jest przede wszyst-

3 Por.Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 362: ,Zgadzamy sie, ze pismo ujmowane

jako tekst jest stowem Bozym w tym sensie, ze Bog powzial jego inicjatywe i wzial za
nie odpowiedzialno§¢. Jednakze nie jest ono dla nas tak po prostu stowem Bozym, jesli
przez stowo Boze rozumiemy akt spetniany obecnie przez Boga w zywym umysle, krdtka

mowiac, stowo, ktére méwi On aktywnie i aktualnie”.
34

35

Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 362.
Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 365.
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kim ,nozem w sercu Kosciota™, Pismo — mieczem Bozym wychodzacym z ust
Zmartwychwstalego, a przez teksty natchnione Chrystus ,,r6zga swoich ust”
(Iz 11,4) uderza w Kosciét” (mimo ze w Apokalipsie rézga zelazng postuguje
si¢ Pan wobec wrogich narodéw — por. np. Ap 19,15). Stabilno$¢ Kosciota autor
monografii Holy Scripture: A Dogmatic Sketch postrzegal jako ugruntowang poza
Kosciotem, w stowie Bozym, ktérego stuga jest zewnetrzne wzgledem Kosciota
Pismo Swiete przekszralcajace czy wrecz rewolucjonizujace zycie Kosciota®.

W ujeciu Webstera, jak pisalem w innej publikacji®?, stowo Boze gromadzi
tych, do ktérych jest skierowane, ale proces ten nigdy nie zostaje ukoronowany
rzeczywistym zgromadzeniem. Trudno wyobrazi¢ sobie, ze Ko$cidt apostolski
mogt ustysze¢ stowo Boze i zaswiadczy¢ o nim adekwatnie. Webster zdaje si¢
nie bra¢ pod uwage tego, ze stowo Boze moze oddzialywaé na Kosciét takze
wtedy, gdy przychodzi z wnetrza wspdlnoty, ktéra stowo to juz przyjeta, i nie
pomimo tego, lecz wlasnie dzicki temu stowo to moze stanowi¢ dla niej extra
nos. Tak wasnie Nowy Testament jest stowem Bozym dla Ko$ciota wszystkich
wiekéw nie dlatego, ze Ko$cidl pierwotny nie ustyszat stowa Bozego, lecz wiasnie
dlatego, ze przyjat Objawienie fundacyjne i za§wiadczyl nie tylko o nim, ale
réwniez o koscielnej odpowiedzi na nie, ktdra takze nalezy do stowa Bozego.
Stowo spisane w Nowym Testamencie przychodzi z ,,zewnatrz” wiasnie dlate-
g0, Ze 0znajmia to, co juz jest obecne ,wewnatrz” Kociota, a co pochodzi od
Boga®. Nie sposdb przyjaé, ze Pismo mialoby stanowié¢ kryterium oceny dla
zycia Ko$ciola, jesli stowo Boze pozostatoby bez odpowiedzi, czyli bez Tradycji.
Ratzinger wiazat t¢ wzgledng uprzednio$¢ Kosciota wobec Pisma, a zarazem
zwiazek miedzy nimi, z zaistnieniem Ko$ciota powszechnego:

36 Por. J. Webster, Word and Church: Essays in Christian Dogmatics, Edinburgh-New York:
T & T Clark 2001, s. 46; S. Zatwardnicki, Relacja Kosciota do Pisma Swi;tega wedtug
Jobna Webstera, ,Verbum Vitae” 41/1 (2023), s. 119.

37 Por. J. Webster, The Domain of the Word: Scripture and Theological Reason, London-New
York: Bloomsbury — T & T Clark 2012, s. 45; J. Webster, Holy Scripture: A Dogmatic
Sketch, Cambridge, UK: Cambridge University Press 2003, s. 50, 525 S. Zatwardnicki,
Relacja Kosciota do Pisma S wigtego wediug Johna Webstera, art. cyt., s. 119.

3 Por. J. Webster, Holy Scripture, dz. cyt., s. 47, s2; . Webster, Reading Scripture Eschato-
logically (1), w: Reading Texts, Seeking Wisdom: Scripture and Theology, red. D.F. Ford,
G. Stanton, Grand Rapids, MI: Eerdmans 2003, 5. 249; S. Zatwardnicki, Relacja Kosciota
do Pisma Swi;tego wedtug Johna Webstera, art. cyt., s. 119.

3 S, Zatwardnicki, Relacja Kosciota do Pisma S wigtego wedtug Jobna Webstera, art. cyt.

40

Por. S. Zatwardnicki, Relacja Kosciola do Pisma Swigtego wedtug Johna Webstera, art. cyt.,
S. 130—131, 134.
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Uprzednios¢ Pisma jako $wiadectwa i uprzedniosc Kosciota jako przestrzeni zycia
tego $wiadectwa pozostaja [...] ze soba w nierozlacznej wzajemnej relacji, w ktorej
jedno jest nie do pomyslenia bez drugiego. Ta wzgledna uprzednio$¢ Kosciota
wobec Pisma zaklada jednak rownoczesnie istnienie Kosciota powszechnego jako
konkretnej i zdolnej do dzialania rzeczywisto$ci, poniewaz tylko Kosciol jako catos¢
moze w ten sposob stanowic¢ przestrzen zycia Pisma Swietego®!,

W eklezjologii Webstera brakuje rozrdznienia migdzy juz zaistniatym misterium
Kosciota, bedacym owocem eschatologicznego udzielenia si¢ Boga, a jego realiza-
cja w zyciu Kosciota®. Jesli misterium nigdy nie bedzie w pelni urzeczywistnione
historycznie, to oba wymiary pozostang zawsze nierozdzielne, co podkreslono
w jednym z opracowan Miedzynarodowej Komisji Teologicznej*. Hagiografom
dzi¢ki natchnieniu udalo si¢ uchwyci¢ zaréwno misterium, jak i jego konkretna
realizacj¢ w Kosciele pierwotnym. Nie wszystko zostato ustyszane od razu, bo
nie moglo by¢, ale stowo Boze znalazto postuch w takim stopniu, zeby tajemnica
misterium mogta zosta¢ zaswiadczona w pisanych pod natchnieniem pismach
Nowego Testamentu dokumentujacych wyraz tego misterium na tym etapie,
ktory mial pozostaé juz na zawsze norma dla przysztych pokolen*. Oznacza to

41 JRO 8/2,5. 920.
42 Staje sig to wyrazne w przypadku przymiotu $wigtoéci Kosciota. Otéz anglikanski uczo-
ny nie uznaje tej $wictoéci jako wlasnosci posiadanej przez Koscidl i se. Jego zdaniem
$wigto$¢ moze by¢ dostepna jedynie na mocy jednajacego z Bogiem dzieta Syna oczysz-
czajacego Koscidl oraz w rezultacie dziatania Ducha Swigtego. Jest to wiec éwietosé obca
(an alien sanctity). Swigty jest Koscidl réwniez o tyle, o ile stucha stowa Bozego i glosi je
w Duchu Swictym. Jak zauwazyl Matthew Levering, Webster odrzuca partycypacyjng
i przebéstwiajaca jednosé bytu (,,ontologia Koéciota”) na rzecz relacyjnej spotecznosci
(»ontologia taski”) — por. M. Levering, Webster’s Theological Exegesis of Christian Scripture,
w:.A Companion to the Theology of Jobn Webster, red. M. Allen, R.D. Nelson, Grand Rapids,
MI: Eerdmans 2021, s. 112—114. Protestanckie rozumienie §wigto$ci Ko$ciota zwiagzane
jest z pochodzaca od Lutra formulg simul iustus et peccator — por. S. Zatwardnicki, Od
teologii objawienia do teologii natchnienia. Studium inspirowane twérczoscig Geralda
O’Collinsa i Josepha Ratzingera, Lublin: Wydawnictwo Academicon 2022, s. 643-649.
43 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (198s),
tlum. A. Michalik, w: Od wiary do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teo-
logicznej 1969-1996, red. J. Krélikowski, Krakéw: SCJ 2000, par. 3.1, 8.1.

44 Por.S. Zatwardnicki, Relacja Kosciota do Pisma S wigtego wedtug Johna Webstera, art. cyt.,
s. 134—135; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 376
377. Wedlug Papieskiej Komisji Biblijnej ustalenie kanonu stanowi zarazem okreslenie
tozsamosci Kosciola, dla ktérego Pismo staje si¢ zwierciadlem, w ktérym moze on si¢

przegladad i weryfikowaé swoja odpowiedZ na Ewangeli¢ — por. R. Rubinkiewicz (ttum.
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konieczno$¢ odréznienia tego, co w historii Kosciota pierwotnego bylo prze-
mijajace lub podlegajace zmianie, od tego, co pozostaje state wlasnie poprzez
to historyczne ,weielenie” misterium umozliwiajace Kosciotowi trwanie w tym
podarowaniu si¢ Boga, ktére je zrodzito. W tym miejscu apostolski przymiot
Pisma i apostolski przymiot Kosciota wigzg si¢ ze soba i w ten sposdb Pismo
umozliwia Ko$ciotowi trwanie w podarowanym darze apostolskosci.

Dodaltbym do tego, ze gdyby stowo Boze (tym bardziej jesli uznaloby sie,
ze jest ono dostgpne tylko poprzez Pismo) pozostawalo weiaz jedynie vis-d-vis
Kosciota, wtedy niemozliwa bylaby ewangelizacja, bo Ko$ciét nie umialtby
powiedzie¢ i pokazad, czym jest stowo Boze i co oznacza jego przyjecie.

Analogicznie, z zachowaniem oczywiécie koniecznej réznicy miedzy aposto-
tami i hagiografami z jednej strony, a nastepcami apostotéw wspieranymi pracg
teologdw-egzegetdw z drugiej, trzeba zaakceptowad réwniez role Magisterium
jako organu, przez ktéry Kosciodt orzeka, co jest stowem Bozym®, thumaczy je
oraz wciela w zycie, w czasie réznym od tego, w ktérym stowo Boze znalazto
swoj wyraz na kartach Pisma Swiqtego. To ,wcielanie” Ewangelii w rézne
konteksty czy kultury, ukazane juz na kartach Pisma Swietego w swoim poczat-
kowym i decydujacym dla calej dalszej historii stadium (,pojednanie” Zydéw
i Grekéw), bedzie kontynuowane przez Pismo za posrednictwem Kosciota przy
zastrzezeniu, ze nie ma czego$ takiego jak ,niewcielona” Ewangelia, owszem
Ko$ciol i Pismo jako nierozdzielnie ztaczone z jedynym Weieleniem Logosu,
dzielg z Nim t¢ jednorazowo$¢, ktéra domaga si¢ trwatosci. Jesli protestancka
teologia stusznie zwraca uwagg na wykraczanie Pisma ponad Ko$ciét w tym
wzgledzie, ze jest ono stowem Bozym, to katolicka teologia nie pozwala na
zredukowanie Kosciota do podmiotu, w ktérym stowa Pisma miatyby by¢
jedynie powtarzane.

ired.), Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem

biblistéw polskich, Rozprawy i Studia Biblijne 4, Warszawa: Vocatio 1999, par. IIL, B, 1.
4 John Henry Newman uwazal, ze bez instancji autorytatywnie okreslajacej to, co zostalo
objawione, nie moze by¢ objawienia — por. ].H. Newman, Az Essay on the Development of
Christian Doctrine, London: Longmans & Green 1920, s. 89: ,,A revelation is not given,
if there be no authority to decide what it is that is given”. Por. takze: R.A. Kereszty, The
Church of God in Jesus Christ: A Catholic Ecclesiology, Washington, D.C.: Catholic Uni-
versity of America Press 2019, s. 190: ,,Since the Bible is a collection of books written by
different authors who were separated by time and culture, it cannot effectively teach us

without a divinely guaranteed interpretive agency”.
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Congar pisat o dostojenistwie (czy godnosci)* Pisma Swietego jako tekstu
pisanego, ktéry powstal z woli Pana i jest stworzony jego aska. Tekst pisany
moze zapewni¢ tozsamos$¢ — samego w sobie nieskoriczenie bogatego — depo-
zytu majacego trafia¢ do ludzi wszystkich pokolen i wszystkich zakatkdw
$wiata. Spisane stowo utatwia pokonanie przestrzeni i czasu oraz zapobiega
niebezpieczenstwu degradacji stowa Bozego. Do zalet tego przekazu nalezy
po pierwsze, jawny charakter bedacy istotng wlasciwoscig Objawienia; po
drugie, niezmienno$¢ i solidno$é, czyli tez pewnosé. Pismo Swiete umozliwia
zachowanie Ewangelii i doktryny apostolskiej w calej jej czystosci i prostocie.
Tradycja moze pochodzi¢ od apostoléw, ale wylacznie Pismo jest takie, jakie
zostalo stworzone u poczatku, w okresie kulminacyjnego Objawienia; i po
trzecie, weryfikacja lub bezdyskusyjne odniesienie (por. Ek 1,1-4; J 20,31), jakie
Pisma stanowig dla ustnego gloszenia Dobrej Nowiny czy tez wyktadu wiary
chrzedcijanskiej (i teologii), jesli nie maja by¢ pomieszane z osobistymi ideami
os6b postugujacych si¢ Pismem. Wtaénie stalo$¢ i wyrazna ekspresja Pisma
jawig si¢ jako lepsze kryterium niz tradycja niespisana, ktérej normatywna tres¢
jest trudniej sprecyzowa’. Z drugiej strony réwniez niepisany przekaz posiada
silne atuty. Po pierwsze, pozwala dociera¢ do pelni, w przeciwienstwie do
niewychodzacego poza granice swojej wypowiedzi stowa spisanego. Po drugie,
podczas gdy tekst moze by¢ czytany indywidualnie, zywy przekaz jest ze swojej
istoty wspdlnotowy, adekwatny do komunijnej natury Koséciota. Ta za$ nie
polega jedynie na wspdlnocie myli, ale jest komunia zycia nadprzyrodzonego
dostepnego na drodze sprawowania tajemnic zbawienia®.

Jak wida¢, Congar sprowadza zalety Pisma i Tradycji do zagwarantowa-
nia z jednej strony pelni, a z drugiej czystoéci daru: ,,0 ile Tradycja pozwala
Ko$ciolowi w gléwnej mierze strzec petni apostolskiego depozytu, to Pismo

46 Por. Y. Congar, deyc_]'a itmdyfje, dz. cyt., s. 65, 73. Por. tamze, s. 119: ,, 10, Ze pisma pro-

rockie i apostolskie naleza do Objawienia, oznacza, ze Bég bierze za nie odpowiedzialnos¢,

zadzialawszy przez charyzmaty natchnienia w taki sposdb, ze moze On i powinien by¢

uwazany za prawdziwego autora (azuctor: podmiot odpowiedzialny, poniewaz jest u zrédta)

danego Pisma, ktére mimo to ma redaktora ludzkiego, historycznego. Z tego wzgledu

Pisma te maja absolutng warto$¢ normatywna. Nazywamy je Pismami kanonicznymi”.
47 Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 72—74. Por. cickawe spostrzezenie w:
S.M. Schneiders, The Revelatory Text: Interpreting the New Testament as Sacred Scripture,
Collegeville, MN: Liturgical Press 1999, s. 88: ,,The gradually achieved priority of scrip-
ture to tradition was due to its being written, that is, in Ricoeur’s terms, to the priority
of event as meaning over meaningas event”.
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pozwala przede wszystkim w nim broni¢ jego czystosci™®. Ostatecznie jednak,

»nie popadajac w puryzm, poprzez ktéry po$wigcaloby si¢ cos z pelni na korzy$¢
dos¢ intelektualnej i szkolarskiej czystoéci, przyznajemy, ze nic nie doréwna
wartosci pism apostolskich jako koniecznego, krytycznego odniesienia dla
naszego pragnienia wiernosci apostolskiemu dziedzictwu™. To ujecie wyraz-
nie odbiega od stwierdzen Jensona o nickoniecznie najbardziej trafnych czy
przemyslanych wypowiedziach apostotdw.

4.2. Pismo jako sfowo Chrystusa i stowo o Chrystusie

Pawet VI w adhortacji Evangelii nuntiandi poswigconej kwestii ewangelizacji

w $wiecie wspotczesnym zwrécit uwage na to, ze Koscidt wzial swéj poczatek
z ewangelizacji prowadzonej przez Jezusa i Dwunastu. Kosciot jako zamierzony
owoc dzieta tej ewangelizacji, zrodzony z misji, jest postany przez Jezusa, by

kultywowal Jego wlasna misje i dzielo ewangelizacyjne (EN 15). W ,czasie

Kosciota” to whasnie Kosciodt ,,posiada powierzony sobie urzad ewangelizowania”
(EN 16). W nim wlasnie, to jest w Kosciele Chrystusowym

[...] zostal zfozony depozyt Dobrej Nowiny, celem gloszenia jej ludziom. Obietnice
Nowego Przymierza, spelnione w Jezusie Chrystusie, nauka Pana i Apostotow, Stowo
zycia, zrodlo faski i dobroci Bozej, droga zbawienia: to wszystko zostalo powierzone
Kosciotowi. Tych dobr, zawartych w Ewangelii, a zatem i w ewangelizacji, strzeze
on jako zywy i drogocenny depozyt, nie po to, aby on pozostal w ukryciu, ale zeby
zanosi¢ go do ludzi (EN 15).

Papiez wyrdznil w dziele ewangelizacji najwazniejsze elementy i aspekty decy-
dujace o niej. Chodzi o ukazywanie Chrystusa tym, ktérzy Go nie znaja, ale
tez o kaznodziejstwo, katechizacjg, chrzest i udzielanie sakramentéw (EN 17).
Cale zycie wewngtrzne wspdlnoty chrzescijan — modlitwa, stuchanie stowa
i nauki apostotdéw, mitos¢ braterska i tamanie chleba — staje si¢ $wiadectwem
i obwieszczaniem Ewangelii, a zatem caly Kosciét podejmuje misj¢ ewangelizacji
(EN 15). W ten sposob Kosciét glosi swiatu to, o czym Pismo Swigte $wiadczy;
wierzac stowu Bozemu i zyjac tym stowem, takze spisanym, na tej drodze umoz-

48
49

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 74.
Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 195.
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liwia Pismu posrednie oddziatywanie na innych; ukazuje réwniez role Pisma
w caloksztalcie zycia chrzescijanskiego — indywidualnego i wspélnotowego.
Jednak dzieto ewangelizacji domaga si¢ réwniez glosicieli Ewangelii, ktérych
Ko$ciét posyla, wktadajac ,,niejako w ich usta stowo zbawienia; wyjasnia im
nowing, ktdra posiada w swym depozycie, daje im taki sam rozkaz, jaki on
otrzymal i posyta ich na przepowiadanie”. Pawet VI podkresla, ze nie jest to
»przepowiadanie siebie samych, ani swoich wlasnych pomystéw, ale Ewangelii”,
ktérej ewangelizatorzy i sam Koscidl nie sg ,absolutnymi panami i nie maja
wiadzy dowolnego jej uzywania, ale sg tylko stugami, ktérzy maja ja szerzy¢
z zachowaniem najwyzszej wiernosci” (EN 15. Por. 2 Kor 4,5)*°.

Papieska adhortacja duzo uwagi poswigca wielostronnosci i dynamicznosci
ewangelizacji (EN 17). Chodzi o to, by zanies¢ Ewangelie w najbardziej odlegle
zakatki ziemi ludziom, ktérzy jej nie znaja, ale réwniez o to, by moc Ewangelii
przepoita cale kultury od wewnatrz (EN 19-20), ze wzgledu na zwigzek czto-
wicka z kulturg®. (Papiez Franciszek, odwotujac si¢ do stéw Pawta VI o bogatej
rzeczywisto$ci ewangelizacji, pisze o spolecznym wymiarze ewangelizacji, bez
ktérej ewangelizacja nie bylaby petna — EG 176). Wazne jest, by pamigtad, iz
ewangelizacja dotyczy réwniez samego Kosciola, a nie jedynie ludzi pozosta-
jacych poza nim:

Kosciol jako glosiciel Ewangelii, zaczyna swe dzieto od ewangelizowania samego
siebie. Jako wspdlnota wierzacych, jako wspdlnota nadziei wyrazanej zyciem i dzie-
lonej z innymi oraz wspdlnota braterskiej mitosci, musi ciagle stuchac tego, w co
wierzy, i motywow swej nadziei, i nowego przykazania mitosci. [...] Mowiac krécej,
Kosciot zawsze winien by¢ ewangelizowany, zeby mogl zachowa¢ swa swiezo$¢,

zarliwos¢ i moc w gloszeniu Ewangelii (EN 15)°%.

50 Por. K. Zilverberg, S. Carl (red.), The Revelation of Your Words: The New Evangelization
and the Role of the Seminary Professor of Sacred Scripture, Saint Paul, MN: Saint Paul
Seminary Press 2021. Publikacja traktuje o roli profesoréw wyktadajacych Pismo Swiete
w kontekscie dziela nowej ewangelizacji.

51 Por. takze: Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspét-

czesnym Gaudium et spes, nr s3: ,Do istoty czlowicka nalezy to, ze do prawdziwego

i pelnego czlowieczeristwa dochodzi on jedynie poprzez kulture [...]. Gdziekolwick wigc

chodzi o zycie ludzkie, natura i kultura facza si¢ ze soba jak najscisle;”.

52 Por. Sobér Watykanski IT, Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciota Ad gentes divinitus,

nri, 11, 12.
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W catym procesie ewangelizacji ad extra i ad intra (dzi$ wiaczy¢ nalezaloby
jeszcze trzeci element — nowa ewangelizacje®) swoja role odgrywa Pismo Swiete.
Zaréwno jako zywe stowo Boze (jak tego chcial Jenson) majace moc wzbu-
dzania wiary i jej zasilania, jak i jako ,,podrecznik” zawierajacy podstawowe
przestanie Ewangelii, a nawet sposoby (nie jedyne, ale istotne) jej gloszenia®®.
Przede wszystkim nalezy uwypukli¢, ze Pismo jest tego rodzaju $wiadectwem
objawieniowo-zbawczej inicjatywy Boga, ktére weiaz temu pierwszenistwu dzia-
tania Boga si¢ przystuguje. Pawet VI przypomnial, ze to ,,sam Jezus, Ewangelia
Boga, byt pierwszym i najwickszym glosicielem Ewangelii” (EN 7), a papiez
Franciszek, podejmujac te stowa, ttumaczy, ze ,w kazdej formie ewangelizacji
prymat nalezy zawsze do Boga, ktéry zechciat nas powotaé do wspétpracy
z Nim i pobudza¢ nas moca swego Ducha. Prawdziwa nowo$¢ to ta, ktéra
sam Bég chce w sposéb tajemniczy wprowadzié, ktéra On inspiruje, ktérg On
prowokuje, ktéra On kieruje i ktorej towarzyszy na tysiac sposobéw” (EG 12).
To, co tutaj zostalo odniesione do relacji ewangelizator — Duch Swiety, warto
przenie$¢ na wicz Ducha z Pismem Swictym. To ono staje si¢ zasadniczym
srodkiem, poprzez ktéry Bég prowadzi nadal dzieto ewangelizacji. W tym
wzgledzie Kosciol wspétdziata ze stowem jedynie w tym sensie, ze je glosi,
ewentualnie broni radykalizmu Ewangelii, jej czystosci i wyjasnia, odwolujac
si¢ do soboréw pierwszych wiekéw, jego istotne przestanie dotyczace Chrystusa
Pana i Tréjcy Swigtej. Z kolei Pismo skierowane do wewnatrz Kosciota oraz
do kultur juz zewangelizowanych domaga si¢ od Ko$ciota dbatosci o petnie
przestania, jego integralnos¢ i przenikalno$é w glebie (biblijny obraz gleby)
egzystencji indywidualnej i spoleczne;j.

Z apostolskoscia Pisma, co podkreslat réwniez Jenson, wiaze si¢ jego autory-
tet. Wynika on z tego, ze Pismo jest spisanym stowem Bozym?®. ,,Chociaz stowo
Boze (wl. il Verbo di Dio) poprzedza i przewyzsza Pismo $wigte (wi. preceda ed

53 Por. B. Sesboiié, Ewangelia i Tradycja, thum. A. Kurys, Poznan: W drodze 2012, s. 161

(nagltéwek: ,Od misji wewnetrznej do nowej ewangelizacji”) oraz 205 (odwotanie do
ogloszenia przez Jana Pawla IT ,,nowej ewangelizacji”).
5% Préba odczytania z kart Nowego Testamentu réznych podejs¢ i modeli gloszenia Do-
brej Nowiny, jakie moglyby by¢ zdaniem autora stosowane w dzisiejszych czasach — por.
M. Dumais, After Emmaus: Biblical Models for the New Evangelization, Collegeville,
MN: Liturgical Press 2014.
55 Por. VD 69: ,zaden tekst z zakresu duchowosci czy literatury nie moze réwnac¢ si¢ co
do wartosci i bogactwa z Pismem $wigtym, ktére jest stowem Bozym (wi. che é Parola di

Dio)”.


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

176  Pismo Swiete w misji apostolskiej

ecceda la sacra Scrittura), to jednak, jako natchnione przez Boga, Pismo zawiera
stowo Boze (wl. contiene la Parola divina) (por. 2 Tm 3,16) «w spos6b absolutnie
wyjatkowy»” (VD 17)%. Ten autorytet Pisma jest zarazem bezposredni, jak
i posredni. W pierwszym przypadku chodzi o to, Ze natchnione pisma naprawdg
sa stowem Boga, a zatem Bég moze prowadzi¢ przez Pismo dialog z adresatem
sfowa réwniez niejako ,,poza” Kos$ciotem, przynajmniej jesli chodzi o fenome-
nologie inicjalnego aktu objawieniowo-zbawczego (ontologicznie Pismo zawsze
jest zwiazane z Ko$ciotem, bo wszelkie taski sa zapo$redniczone w Kosciele”,
zatem roéwniez uzycie Pisma przez Boga w jakis sposéb wlacza w ten proces
Kosciél ,,znanymi sobie drogami™®). Jednak takie sytuacje naleza do rzadkosci
i nawet jesli si¢ zdarzaja, to na dtuzsza mete nie jest oczywiscie mozliwe, zeby
Pismo obeszto si¢ bez Ko$ciota i $wietej Tradycji. Autorytet posredni polega
po pierwsze na tym, ze ,,stowo Boze (wl. la Parola di Dio) przemawia [...] do
nas w Pismie $wigtym jako natchnione $wiadectwo Objawienia (wl. quale
testimonianza ispirata della Rivelazione)” (VD 18). A po drugie, stowo Boze
w Pimie Swietym potrzebuje Kosciota i Tradycji oraz Magisterium jako urzedu
gloszacego zawierajaca sic w Pismie Swietym Dobra Nowine i nauczajacego
tego, co zostalo w nim objawione. Jesli Biblia jest dzielem Ducha Swigtego,
ktére umozliwia ustyszenie glosu Pana i rozpoznanie Jego obecnosci w historii
(por. VD 19), to z kolei ,, Duch Swiety, dzieki ktéremu zywy glos Ewangelii roz-
brzmiewa w Ko$ciele, a przez Kosciét w $wiecie, doprowadza wierzacych do calej
prawdy i sprawia, ze sfowo Chrystusa przebywa w nich obficie (por. Kol 3,16)”
(DV 8, cyt. w VD 51).

Z samej natury (by nawiaza¢ do tytutu monografii Christophera Seitza®)
chrzescijanskiego kanonu — sktadajacego si¢ ze Starego i Nowego Testamen-
tu w ich weale nieoczywistej z perspektywy Starego Testamentu wzajemnej

56 Por. VD 68, gdzie jest mowa o tym, ze Biblia to , ksigga zawierajaca stowo Boze” (wi. i libro

che contiene la Parola di Dio).
57 Por. np. KNW-DI, nr 20, s. 91: Koscidl, ,bedac zawsze w tajemniczy sposob zlaczony
z Jezusem Chrystusem Zbawicielem i podporzagdkowany Mu jako Glowie, w planie
Bozym ma nieodzowny zwiazek ze zbawieniem kazdego cztowicka”. Mansini dodaje, ze
zbawienie wedtug KN'W jest zawsze chrystologiczne (KNW-DI, nr 11-12, 14) i eklezjo-
logiczne (KN'W-DI, nr 20) — por. G. Mansini, Ecclesiology, Washington, D.C.: Catholic
University of America Press 2021, s. 272.
58 Sobor Watykaniski II, Dekret Ad gentes, nr 7. Por. KNW-DIL, nr 21, 5. 91.
5 C.R.Seitz, The Character of Christian Scripture: The Significance of a Two-Testament Bible,
Grand Rapids, MI: Baker Academic 2011.
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tacznosci®® — wynikaja wnioski w temacie apostolskosci Pisma. Apostolskos¢
ta, cho¢ obejmuje cale Pismo, wyraza si¢ w rézny sposéb w przypadku Sta-
rego i Nowego Testamentu. Stary Testament moze by¢ apostolski, poniewaz
postugiwali si¢ nim sami apostotowie, a zarazem pozostawili Ko$ciotowi apo-
stolskiemu, w tym nastgpcom apostoléw, cos wiecej niz przyklad, bo wrecz
model chrzescijaniskiego stosunku do Starego Testamentu i wzorzec wiazacej
chrystologicznej jego interpretacji®. Nigdy do$¢ podkreslania, ze proklamacja
apostolska opierata si¢ na pismach starotestamentowych jako na czyms wiecej
niz jedynie ,,dowodzie z Pisma”, skoro natchnione teksty postuzyty w rozpo-
znaniu i wyrazeniu tozsamo$ci Chrystusa, a wezesniej w ujawnieniu swojej
tozsamosci przez Weielonego. Tym samym odegraly role réwniez w wypo-
wiedzeniu tajemnicy Trojey Swigtej, czyli nowotestamentowego Objawienia,
bez ktérego nie byloby mozliwe wyczekiwane w Starym Przymierzu poznanie
Boga®. Oznacza to, ze w postrzeganiu relacji mi¢dzy obu testamentami nalezy
zachowa¢ trudny do stownego okre$lenia balans pomi¢dzy oboma biegunami:
samodzielnoscia pism starotestamentowych i ich roli w Bozym Objawieniu
z jednej strony i chrystologiczng interpretacj tych pism z drugiej®.
Wchodzac jeszcze glebiej, cate Pismo nalezy pojmowa¢ jako stowo Chry-
stusa, odrzuciwszy za Balthasarem ide¢ paralelizmu mi¢dzy zywym Stowem

€0 Por. C. Seitz, Canonical Approach, dz. cyt., s. 83: ,There will always remain space between

the New’s hearing of the Old and the Old’s plain sense. What is at issue is not the elimi-
nation of that space, but the careful appreciation of its character”.

61 Por. D. Castelo, RW. Wall, The Marks of Scripture: Rethinking the Nature of the Bible,
Grand Rapids, MI: Baker Academic 2019, s. 126: ,,It may even be true that the apostles
demonstrate how to receive, rely upon, and read the synagogue’s scripture through
a Christological lens as an essential witness to the redemptive ways of God”.

62 Thomas Joseph White, omawiajac wewngtrzne napigcia lub paradoksy Starego Testamentu,

ktére znalazly swoje rozwigzanie w nowotestamentowym Objawieniu, na pierwszym

miejscu wskazuje wlasénie poznanie Boga — por. T.]. White, One God in Two Testaments:

On the Biblical Ontology of Trinitarian Monotheism, w: Engaging Catholic Doctrine: Essays

in Honor of Matthew Levering, red. R. Barron, SW. Hahn, J.R.A. Merrick, Steubenville,

OH: Emmaus Academic 2023, s. 193-198.

G Por. B.S. Childs, Zhe Struggle to Understand Isaiah as Christian Scripture, Grand Ra-
pids, MI: Eerdmans 2004, s. 308, 312: ,,The very fact that the church received the Jewish
scriptures without serious editorial revision testifies to their enduring role as the source
of divine revelation in their own right. Clearly the Old Testament is not to be fused with
the New, but they are also not to be separated. [...] Neither testament is subordinated in
principle to the other, but each has its particular function within the one divine economy,

such as prophecy and fulfillment”.
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Bozym a stowem Bozym spisanym. Verbum Incarnatum jest centralnym Stowem
wypowiedzianym przez Boga i nadajacym jednos¢ oraz cel wszystkim stowom
Boga. Jednak — jak ttumaczyt bazylejezyk — Chrystus w swoim postuszeristwie
przystal na to, by ziemskie zycie Stowa byto ksztattowane przez stowa Prawa
i Prorokéw. W ten sposdb, na drodze przyswojenia stéw $wietych pism Izraela,
zycie Wcielonego stato si¢ wypetnieniem Pisma. Z jednej strony Stowo stawato
si¢ coraz bardziej cialem, z drugiej cialo — coraz bardziej Stowem, gdy Weielony
jednoczyt w sobie stowa pism natchnionych i wyrazat swoim zyciem wezesniejsze
objawienia Boze, bedac ich komentarzem i autentycznym wyjasnieniem. Zywe
Stowo, ktére stalo si¢ cztowickiem, wypelnito stowa i tradycje Pisma, podobnie
jak przez Weielenie wypetnito wole Ojca. Jako ze jest Chrystus zywa Osoba, jest
nie tylko spetnieniem, ale i stopniowym spetnianiem Pisma, dlatego réwniez po
swydarzeniu Chrystusa” Pismo bedzie istnialo, cho¢ w innym juz charakterze®*.
Szwajcarski mysliciel, rozpatrujac patrystyczng ide¢ Pisma jako ciata Logosu,
wskazal na wiele znaczen wyrazenia ,,cialo Chrystusa”. Jesli podstawowym zna-
czeniem jest historyczne, ziemskie cialo Logosu przyjete z Maryi, a nast¢pnie
wyniesione do nieba, to z kolei celem przyjecia tego Ciata jest Koscidt jako
mistyczne Cialo Chrystusa, powstale przez wiaczenie w historyczne ciato
Chrystusa i tym samym w Ducha Chrystusa i Boga. Teolog wymienit nastepnie
dwa sposoby inkorporacji, czyli przejscia od jednej do drugiej formy cielesne;j.
W procesie ,wcielania” Logosu w wiernych posredniczy Eucharystia jako Boze
zycie (vita) oraz Pismo Swiete jako Boza prawda (veritas)®.

Jak stowo, ktore wypowiedziat jako czfowiek, jest natchnione przez Ducha Swie-
tego, tak tez jest ze stowem pisanym; jego natchnienie nie jest czyms przesztym
i zakonczonym, ale stala, zywotna cecha, obecna w nim przez caly czas. To wlasnie
ta cecha pozwala Panu przytoczy¢ stowo na dowod, ze w Jego wypelnieniu tego

64 Por. H.U. von Balthasar, The Word Made Flesh, dz. cyt., s. 13; J. Driscoll, The Eucharist
and Fundamental Theology, ,Ecclesia Orans” 13 (1996), s. 410. Por. takze: N. Capizzi,
Dei Verbum. Storia / Commento / Recezione, Roma: Edizioni Studium 2015, s. 111: ,,De
Lubac conclude la sua ricerca sull’analogia tra il Verbum Dei incarnatum e il Verbum
Dei scriptum nel pensiero patristico e in quello medievale, con l'incisiva affermazione
secondo cui «il cristianesimo non ¢ ‘la religione biblica’ ¢ la religione di Gesti Cristos.
Nel contesto, si chiede se la sottolineatura non porti a un deprezzamento della Parola
scritta. A riguardo, d una risposta che ruota intorno alla centralita di Gesu Cristo, alla
Parola che illumina la Parola nella sua forma scritta: la Parola scritta rimane sempre
profondamente legata al Verbum incarnatum, alla Parola detta nelle parole scritte”.

¢ Por. H.U. von Balthasar, The Word Made Flesh, dz. cyt., 8. 15.
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stowa w Duchu Swietym, Pan przekracza wszelkie granice, wszelkie ograniczenia
werbalne, w swej obfitosci zycia i mocy .

Refleksje Balthasara sa istotne dla doktryny Pisma przynajmniej z dwéch
powodéw. Po pierwsze, dlatego ze Pismo jest tutaj obok Eucharystii medium
pozwalajacym realizowaé Bozy zamyst przechodzenia od Ciata Chrystusa do
mistycznego Ciala Chrystusa. Po drugie, dlatego ze - jak uzasadnia my¢liciel —
biblijne stowa zostaja przekroczone w Duchu uwielbionego Pana, a tym samym,
stale natchnione, pozostaja nieustannie na stuzbie zywego Stowa kontynuujacego
misje, dla ktorej Bog stat si¢ cztowiekiem.

Nauczajacy z autorytetem spadkobierca Starego Testamentu ,wyktadat im,
co we wszystkich Pismach odnosito si¢ do Niego” (Ek 24,27), a Ko$ciot zgroma-
dzony wokdt apostoléw, wyznajac Jezusa jako Chrystusa, wyrazat przekonanie,
ze w Nim spetnilo si¢ przestanie Starego Testamentu. Mozna by powiedzie¢,
ze dlatego wylacznie reinterpretacja chrystologiczna (dokonywana juz przez
samego Chrystusa i kontynuowana przez idacy Jego $ladem Kosciél®”) pozwala
uznawa¢ chrzescijanom Stary Testament za Pismo® zmierzajace do Chrystu-
sa i odstonigte przez Niego jak zastona (por. 2 Kor 3,12-18)®. Ale bylby to
anachronizm, raczej nalezaloby powiedzie¢, ze dla pierwszych chrzescijan
pochodzenia zydowskiego Stary Testament, juz traktowany bezdyskusyjnie jako
stowo Boga, teraz, wraz z wypelnieniem si¢ w Chrystusie pism otwartych na
to wypetnienie, doznat swego rodzaju przeobrazenia™, tak ze okazalo sie, jak to
ujat Pawel Leks, iz ,,dotychczasowe Boze ingerencje byty jedynie przygotowa-
niem i «przedobrazeniem» (typem) tajemnicy Chrystusa””!. Chrystologiczna

66 H.U.von Balthasar, The Word Made Flesh, dz. cyt., S. 14—15.

7 Por.Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 29.

%8 Por. VD 39; JRO 9/2, s. 727-728; JRO 9/1, 5. 358—359, 385; Benedykt X V1, Spotkanie
z przedstawicielami swiata kultury w Kolegium Bernardynéw Fundamentem prawdziwe;j
kultury jest poszukiwanie Boga (72.09.2008), ,L’Osservatore Romano” [wyd. pol.] 29/10-11
(2008), 5. 14; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 216.

69 Por. JRO 7/1,s. 129, 153.

70 Por. B.S. Childs, The Struggle to Understand Isaiab as Christian Scripture, dz. cyt., s. 302
oraz 312 (,,The New Testament’s witness to the gospel has been made by means of a trans-
formed Old Testament”).

71 P, Leks,, Stowo Twojejest prawdg” (] 17,17). Charyzmat natchnienia biblijnego, Katowice:

Ksiegarnia Swietego Jacka 1997, s. 39. Por. J. Carreira das Neves, Racjonalnost¢ a funda-

mentalizm w interpretacji Pisma Swi;tega, tlum. L. Balter, ,Communio. Migdzynarodowy

Przeglad Teologiczny” 15/2 (1995), 5. 71: ,Jezeli caly Stary Testament, zgodnie z chrzesci-
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relektura $wigtych pism nie byta owocem konceptualizacji, lecz niejako spon-
tanicznym (chociaz w Duchu Swietym — sensus fidei) odczytaniem w $wietle
dos$wiadczenia kulminacyjnej ingerencji Boga™. Papieska Komisja Biblijna pisze
w zwiazku z tym o ,,przyroécie sensu” biblijnych tekstéw, ktdrego ,,nie mozna
przypisywaé wtdrnej spekulacji teologicznej, lecz ma ona poczatek w osobie
samego Jezusa, ktérego cechy wlasne lepiej naswietla” (BC 1.1.11.2, punke b).
»Dla chrzeécijan bylo oczywiste — pisat Benedykt XVI - ze nauczanie Jezusa
Chrystusa, Jego $mier¢ i zmartwychwstanie wyznaczaly epokowy przetom
spowodowany przez samego Boga i w zwigzku z tym to sam Bég, poczawszy
od Chrystusa, nadat wlasciwe znaczenie Pismu Swic;temu””.

W tym miejscu chcialbym odnotowaé znakomity artykut Johna C. Cava-
diniego, znawcy teologii ojcéw Kosciota, ktéry przekonujaco wykazuje, ze
patrystyczna egzegeza figuratywna ( figurative exegesis) byla wyrazem uprzed-
niego wzgledem teorii literackich przekonania wspétdzielonego przez starozyt-
nych pisarzy z Ko$ciotem: w $wietle meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa
dotychczasowe Objawienie dane Izraclowi zostalo ujrzane w nowym $wietle.
Wraz z ,,nowoscia” Nowego Przymierza nastapilo takiego rodzaju wypetnienie
poprzedniego Objawienia, ktérego nie mozna bylo oczekiwaé na podstawie
samego poprzedniego Objawienia. W rezultacie nie tylko $wicte pisma Izracla

janiskim tego odczytywaniem, wiaze si¢ z osobg Jezusa Chrystusa, to wszystkie ludzkie
postacie historyczne, podobnie jak wszystkie instytucje, muszg si¢ takze wiazaé z Jezusem;
a zatem caly Stary Testament winien by¢ odczytywany jako proroczwo lub jako prozotyp
w odniesieniu do rzeczywistosci lub typu. W tym wlasnie duchu $w. Piotr stwierdza, ze
Dawid byt prorokiem i ze zapowiadal proroczo zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa (por.
Dz 2,29-31)".
72 Por.]. Carreira das Neves, Racjonalnosé a fundamentalizm w interpretacji Pisma .fwi;tego,
art. cyt., s. 75—76: ,Chrzeécijaniska wiara w tajemnice paschalng okre$lai wyznacza émier-
telny skok w chrzeécijaniskim rozumieniu Pism. Tak wigc nie dziwi to, ze alegoria jawi
si¢ jako system hermeneutyczny bardziej odpowiedni do zrozumienia w catosci historii
zbawienia. Komentatoréw Nowego Testamentu, poczynajac od patrystyki i Sredniowiecza,
interesuje historia tylko jako historia wedtug planu Bozego”.
Benedykt X V1, Laska i powolanie bez nawrdcenia, ttum. R. Skrzypczak, w: Benedyke X VI,
Co to jest chrzescijanstwo? Testament duchowy, Krakéw: Wydawnictwo Esprit 2023,s. 78.
Por. S.M. Schneiders, The Revelatory Text, dz. cyt.,s. 88: ,[...] the Christological meaning
of the Old Testament for the Christian is not an extraneous meaning ‘read into’ the

73

Old Testament by Christian piety but the effect of the inclusion of the Jewish scriptures
in the Christian Bible, part of which is the witness to the historical occurrence of the
Christ-event in Jesus of Nazareth that the Jewish scriptures in themselves (i.e., prior to
their inclusion in the Christian Bible) viewed as unfulfilled promise”.
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byly reinterpretowane, ale powstawaty réwniez nowe pisma — chrzescijanskie.
Co wydaje si¢ wazne, zwlaszcza w kontekscie wspélezesnego definiowania sensu
dostownego, dla ojcéw Kosciota dostowny sens Pisma byt ukierunkowany na
sens duchowy, ktéry nie byt przez nich postrzegany jako umystowy konstruke
opcjonalnie dodawany do sensu dostownego (jak to si¢ nierzadko przyjmuje
dzisiaj). Owszem, sens duchowy traktowali jako niezbedny i nieodlaczny od
figuratywnego charakteru samego Objawienia™.

Cavadini twierdzi, ze ksiggi Starego i Nowego Testamentu nie tylko wyko-
rzystuja egzegeze figuratywna, ale ze tego rodzaju egzegeze implikuje wrecz samo
Pismo rozumiane jako spdjna calos¢”. Innymi stowy, egzegeza figuratywna nie
jest metoda literacky istniejaca uprzednio wzgledem analizy tekstéw niebiblij-
nych i zastosowang nastgpnie do Biblii, lecz cecha wynikajgca z samej natury
chrzescijaniskiego Pisma. Patrzac z jeszcze innej strony, mozna powiedzieé, ze
egzegeza figuratywna jest tym, co Ko$ciél nazywa Tradycja — jesli pod tym
pojeciem rozumie si¢ zdolno$¢ Kosciota do uchwycenia hipotezy $wigtych
ksiag i ich spdjnosci, a szerzej — réwniez innych dziet Kosciota przekazujacych
Objawienie (np. liturgii, dogmatdw czy ikon). Nie metoda czy intelektualny ake
interpretatora, ale dar widzenia w Duchu Swigtym pozwala dostrzec wsp6tza-
lezno$¢ figur i tego, czego sa one figura™®.

Egzegeza figuratywna praktykowana przez ojcéw Koéciola przyznaje znacze-
nie historii ze wzgledu na to, ze jest to historia stworzenia Bozego zorientowa-
nego na spelnienie, kedre historia ,figuruje” (bistory figures’). Sama historia nie
jest w stanie doprowadzi¢ do tego spetnienia, a figury mozna postrzega¢ jedynie

74 Por. J.C. Cavadini, From Letter to Spirit: The Multiple Senses of Scripture, w: The Oxford
Handbook of Early Christian Biblical Interpretation, red. P.M. Blowers, PW. Martens,
Oxford: Oxford University Press 2019, s. 127-128. Rozumienie sensu figuratywnego przez
Cavadiniego odbiega zatem w sposdb istotny od definicji, ktdrg podaje polski biblista:

»Wyrazenie sens figuratywny wskazuje na to, ze motywy literackie Pisma Swiqtego - poza
swoim znaczeniem historycznym — mogg stanowi¢ znaki lub figury, keére w procesie
interpretacji symbolicznej czytelnik wypelnia nowym znaczeniem” (K. Bardski, A/ego-
ryczno-symboliczna interpretacia Biblii, Krakéw: Wydawnictwo Petrus 2016, 5. 177).

75 Por. J.C. Cavadini, From Letter to Spirit, dz. cyt., s. 126. Por. tamze, s. 140: ,Figurative

exegesis represents the claim that there exists a biblical idiom and that the deployment

of this idiom constitutes the Bible as such. Figuration is constitutive of this idiom”.

76 Por.].C. Cavadini, From Letter to Spirit, dz. cyt.,s. 127-128. Cavadini odwoluje si¢ m.in.

do: R.B. Hays, Echoes of Scripture in the Gospels, Waco, TX: Baylor University Press 2016;

L. Ouspensky, V. Lossky, The Meaning of Icons, Crestwood, N'Y: St. Vladimir’s Seminary

Press 1982.


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

182  Pismo Swiete w misji apostolskiej

w $wietle objawienia Bozego planu w wydarzeniu Chrystusa. Zanegowanie
wartosci egzegezy figuratywnej nie tylko zaprzeczaloby istnieniu Biblii, ale
i znaczeniu historii, w ktérg to, co ,,duchowe”, zostalo ,wcielone” (przeciwnie do
gnostycznej pokusy poszukiwania tego, co duchowe, co ponad materig i czasem).
Figuratywny sens Pisma Swigtego nie jest pogwalceniem sensu dostownego, gdyz
zgodnie z idiomem biblijnym (biblical idiom), sens dostowny opisuje rzeczywista
relacje Boga ze $wiatem, ktdrej owocem jest historia zaswiadczona w Biblii; ta
historia nie jest mozliwa do odkrycia niezaleznie od samej Biblii, gdyz nie moze
by¢ historycznie, empirycznie zweryfikowana. Dlatego juz dostowne znaczenie
Pisma Swiqtego — w calosci natchnionego przez Ducha Swigtego — pozostaje
otwarte na sens figuratywny. Z kolei sam sens dostowny nie jest mozliwy do
ustalenia przez zwykte wskazanie na kontekst literacki i historyczny. Nalezy
uzna¢, ze metody historyczne i literackie, jakkolwiek przydatne, nie sa wystar-
czajace w okresleniu dostownego sensu Pisma Swigtego, w przeciwnym razie
liter¢ Pisma datoby si¢ oddzieli¢ od senséw duchowych”.
Nalezy przyzna¢ racj¢ Jensonowi, ktéry twierdzi, ze ksiegi Izraela s nie-
odzownym warunkiem istnienia apostolatu. Wraz z pojawieniem si¢ Koscio-
ta i pism Nowego Przymierza apostolat jest mozliwy dzigki calemu Pismu
oraz nast¢pcom apostoléw. Moga oni podpisa¢ si¢ pod stowami Pawta, ktéry
wyznaje, ze zostala mu dana laska: ,,oglosi¢ poganom jako Dobra Nowing
niezgl¢bione bogactwo Chrystusa” (Ef 3,8). Odkrywaniu Tego, w ktérym
swszystkie skarby madrosci i wiedzy s ukryte” (Kol 2,3), towarzyszy nigdy nie
konczace si¢ poszukiwanie Chrystusa jako skarbu obecnego réwniez w Starym
Testamencie”™. Apostolskie pisma Nowego Testamentu w duzej mierze sa wia-
$nie tym odkrywaniem Chrystusa i kierowaniem ku Niemu, takze w takim,
a nie innym odczytaniu $wigtych pism Izraela powolanego przeciez do tego,
by by¢ blogostawienstwem wszystkich narodéw. Nie byloby to mozliwe bez
pism Ko$ciota i samego Kosciota zrodzonego w wyniku tego nowego otwarcia
w Chrystusowym Przymierzu.

77
78

Por. J.C. Cavadini, From Letter to Spirit, dz. cyt., s. 140—141, 146.

Por. Irencusz z Lyonu, Adversus haereses, thum. J. Brylowski, Pelplin: Wydawnictwo Ber-
nardinum 2018,1V,26.1,s. 368: ,To On bowiem jest owym skarbem ukrytym w roli, czyli
na tym $wiecie, rola bowiem jest $wiat, skarbem za$ ukrytym w Pismach jest Chrystus,
gdyz to na Niego wskazujg wyobrazenia i przypowiesci”.
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4.3. Nowotestamentowe ksiegi a Nowe Przymierze

Mozna zatem powiedzie¢, ze stosunek chrzescijan do pism zydowskich jest
zaposredniczony przez Nowy Testament albo $cilej, przez Nowe Przymierze,
w ktdrym pisma nowotestamentowe pelnig wlasciwg temu przymierzu funkgje.
Od ujgcia relacji Nowego Przymierza do Starego zalezy rozumienie nie tylko
wiezi migdzy Nowym i Starym Testamentem, ale réwniez samo pojmowanie
tego, czym s3 pisma Nowego Testamentu. Z teologicznej perspektywy trzeba
powiedzie¢, ze nie s3 to ani kolejne ksiegi dodane do poprzednich i razem z nimi
tworzace pewien szereg (co moze sugerowa¢ zebranie ich w jeden kanoniczny
zbidr), ani nowe pisma paralelne do starych czy tym bardziej zast¢pujace je.
Kosciét jako odnowiony Lud Bozy jest kontynuacjq tej samej historii zbawienia,
ale decydujace jest wlasnie rozumienie owego odnowienia zwigzanego z przyj-
sciem Chrystusa i wypelnieniem si¢ Starego Przymierza. Nowy Testament jest
wyrazem oraz elementem tego przymierza w Chrystusie, ktére jako takie nigdy
nie moze by¢ sprowadzone do samych ksiag.

Wraz z apostolskim odczytaniem Starego Testamentu i powstaniem pism
apostolskich Nowego Testamentu pojawia si¢ potrzeba ,trzeciego elementu”,
ktoéry moglby wyrazi¢ to przejécie od Starego do Nowego Przymierza przez
whpisanie ich obu w nadrzedny kontekst obejmujacy zaréwno Stary, jak i Nowy
Testament, jesli ten nie ma by¢ sprowadzony do spisanego stowa Bozego. Tego
samo Pismo nie moze uczynié, nawet jesli dostarcza treéci potrzebnych do
uczynienia tego kroku (odpowiedz na pytanie, czy s3 one wystarczajace, jest
pokrewne zagadnieniu materialnej wystarczalno$ci Pisma). Tym kontekstem,
o ktérym sam Nowy Testament juz co$ méwi, ale ktéry potrzebuje czego$
wychodzacego poza Pismo, jest ekonomia Boza (gr. oixovopia). Jak zauwa-
zyla Frances Young, toczaca si¢ u poczatkéw Kosciota debata nad statusem
i chrzescijaiiskim rozumieniem zydowskich pism, a takze nad stosunkiem
Prawa i Prorokéw do Ewangelii uptyneta pod znakiem poszukiwania wlasciwej
strategii interpretacyjnej, ktérej odnalezienie domagalo si¢ wlasnie odniesienia
do Bozej ekonomii”.

72 Por. E. Young, Divine Discourse: Scripture in the Economy of Revelation, w: The Oxford

Handbook of Early Christian Biblical Interpretation, red. P.M. Blowers, PW. Martens,
dz.cyt., s. 75. Paul Beauchamp podkresla trudnosci w ustaleniu jednej ,teologii biblijnej”,
ktérataczylaby oba testamenty — por. P. Beauchamp, Is 2 Biblical Theology Possible?, tham.
P. Gadenz, w: Opening Up the Scriptures: Joseph Ratzinger and the Foundations of Biblical
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Pojecie ekonomii Bozej oznacza, jak wyjasnia Rafat Pokrywinski, ,Bozy
plan obejmujacy swym zasiegiem stworzenie, a takze wydarzenia przymierza
Starego i Nowego Testamentu oraz eschatologi¢”™. Teolog fundamentalny opi-
suje rdwniez ,,przejscie od ekonomii Bozej do historii zbawienia” jako realizacji
Bozej ckonomii w czasie, ktéra wlacza — précz Boga jako gtéwnego dziatajacego -
réwniez tych, na rzecz ktérych On dziata. Jak pisze Pokrywinski, ,dzigki aktyw-
nemu wspotudziatowi czlowieka ekonomia Boza przybiera konkretny ksztate
historii zbawienia™!. W zwiazku z tym mozna przywota¢ stowa Congara, ktéry
pisat o Kosciele majacym ,jako czas whasny czas Historii $wictej”. Historia ta jest
zarazem boska i ludzka i urzeczywistnia si¢ ,na dwa sposoby, ktére odpowiednio
koresponduja z dwoma nastgpujacymi po sobie momentami: ze stopniowym
konstytuowaniem si¢ przymierza czy tez relacji religijnej oraz z momentem
wchodzenia ludzi w przymierze w miare, jak rodza si¢ i Zyja w ciagu historii”.

Historia zbawienia, jak Papieska Komisja Biblijna wzmiankuje w jednym
ze swoich dokumentéw, cho¢ ,,obejmuje [...] wspdlne wszystkim doswiadcze-
nie”, to jednak ,,suponuje pewne rozumienie, do ktérego dochodzi si¢ tylko
przez rozumienie wiary” (BC 1.2.6.1). Role wpisania tresci Pisma w ekonomig
Bozg spetniata w Ko$ciele pierwotnym niesprowadzalna do stownych wyrazen
regula fidei®, i jako taka wciaz pozostaje czyms decydujacym o apostolskosci

Interpretation, red. C. Granados, J. Granados, L. Sénchez-Navarro, Grand Rapids, MI:
Eerdmans 2008, s. 66.

R. Pokrywitiski, Objawienie Boze a praxis, Pelplin: Wydawnictwo Bernardinum 2022,
s. 170. Por. P.M. Blowers, Drama of the Divine Economy: Creator and Creation in Early
Christian Theology and Piety, Oxford: Oxford University Press 2012. Autor monografii

ukazuje przekonanie teologii i poboznosci patrystycznej co do tego, ze Stwérca umie-

80

§cit ,koniec” $wiata juz na jego poczatku, a nast¢pnie poprzez dzieto Chrystusa i Ducha
Swigtego urzeczywistnia nowe stworzenie.

R. Pokrywinski, Objawienie Boze a praxis, dz. cyt., s. 171. Por. M. Rusecki, Wiarygodnos¢
chrzescijanstwa, t. 1: Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin: TN KUL 1994, 5. 323-324;
Raphael (Bishop), The Economy of Salvation According to the Early Church: A Biblical,
Patristic, Liturgical, and Canonical Study, Sandia, TX: Saint Mary & Saint Moses Abbey
2023; S. Jankowski, D. Sztuk, Historia zbawienia, dz. cyt., s. 33.

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 43—44. Por. C.G. Bartholomew, M.W. Goheen,
The Dyama of Scripture: Finding Our Place in the Biblical Story, Grand Rapids, MI: Baker

Academic 2014. Autorzy roztaczajg wielka narracje biblijna jako podstawe chrzescijan-

81

82

skiego $wiatopogladu, a nawet wiecej, jako historie, w ktdra winna si¢ wiaczy¢ osobista
historia czytelnika.

8 Por. RW. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt.,s. 23. Por. S. Jankowski, D. Sztuk, Historia
gbawienia, dz. cyt.,s. 28: ,Dzisiaj histori¢ zbawienia rozumie si¢ na ogéljako odczytywang
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Pisma, Pisma nieodtacznego zatem od Kosciota jako owocu ekonomii Bozej
i wspotrealizatora historii zbawienia. Przypomne, ze odwotanie si¢ do reguty
wiary bylo kluczowe w argumentacji $w. Ireneusza w polemice z gnostykami.
Spér z reprezentantami heterodoksyjnych pogladéw rzekomo wyprowadzanych
z Pisma byl zderzeniem dwdch metanarracji, spo$réd keérych tylko jedna,
koscielna, zgadzala si¢ z 9n6ea¢ (Yac. argumentum) Pisma nalezacego do tej
samej ekonomii Bozej, w ramach ktdrej nie tylko Pismo, ale i Ko$ciot pojawity
si¢ jako owoc rewelatywno-zbawczych wydarzen (zbawienie za$ nalezalo widzie¢
w jednosci ze stworzeniem)®. Ko$cidl ten nie jest za$ biernym, ale czynnym
uczestnikiem toczacej si¢ dalej historii zbawienia.

Mansini podkresla, ze reguta wiary jest kluczowym elementem ustanawiaja-
cym ramg dla czytania Pisma Swictego, swego rodzaju uprzednim stwierdzeniem
tego, czego Pismo naucza. Poniewaz klucz ten zostaje ,dostarczony”, jest zatem
czg$cia Tradycji. Teolog twierdzi, ze reguta wiary (czy Credo) jest podsumowa-
niem Pisma Swigtego rozumianego calosciowo, a zatem umozliwia prawidtows
interpretacjg calosci (jest to zgodne — jak uwaza Mansini - z DV 12)®. Mozna

na kartach Pisma Swietego realizacj¢ planu zbawienia. Chodzi w tym wypadku o rozu-
mienie jej w sensie s’cislym, bowiem istnieje réwniez rozumienie jej w sensie szerszym jako

histori¢ powszechna, w obszarze ktdrej Bég rowniez dziata zbawczo”. Jest wymowne, ze

autorzy przechodzg nastgpnie do terminologii biblijnej i omawiajg kolejno: zbawienie,
historig i plan zbawienia (a nie historie zbawienia, o ktdrej traktuje cata ksiazka autoréw),
bo ,,zbawienie wypetnia histori¢ wedtug pewnego porzadku objawiajacego si¢ nazewnatrz

w postaci ciagu wydarzen przemyslanych i zamierzonych, stad méwimy o planie/zamysle/
ekonomiizbawienia, ktéry Bégkonsekwentnie realizuje w czasie” (tamze, s. 31). Potwierdza

to przyjeta przeze mnie tez¢ o tym, ze Pismo potrzebuje regula fidei, zeby samo moglo

zostaé wpisane w histori¢ zbawienia, o ktdrej $wiadczy.

84 Por. P.M. Blowers, The Regula Fidei and the Narrative Character of Early Christian
Faith, ,,Pro Ecclesia” 6/2 (1997), s. 211; F. Young, Divine Discourse, dz. cyt., s. 75=76, 79;
RW.Jenson, Canon and Creed, dz. cyt., s. 28—29 (autor podkresla znaczenie regula fidei
dla utrzymania wiary w stworzenie oraz odrzucenia pokusy marcjoniskiej); G. Mansi-
ni, Ecclesiology, dz. cyt., s. 61; ].C. Cavadini, From Letter to Spirit, dz. cyt., s. 142—-143.
Por. takze: S.E. Fowl, Theological Interpretation of Scripture, Eugene, OR: Cascade Books
2009, s. 29-30: ,[...] what is so striking about Irenacus’s account of the divine economy
and the Rule of Faith is that it is so clearly derived from Scripture”. Por. S. Zatwardnicki,
The Rule of Faith, the Scripture and Tradition: A Voice in the Discussion on the Doctrine
of the Holy Scripture, ,,Collectanea Theologica” 93/3 (2023), 5. 63, przyp. 44 i 4s.

85 Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 61. Por. takze: BC 2.2.3.1. Augustyn uwazal, ze

nalezy wykorzystywa¢ bardziej zrozumiale fragmenty do interpretacji tych niejasnych,

a za bardziej zrozumiale uwazal te, ktére s3 zgodne z regula wiary pochodzaca wlasnie

od tych prostszych fragmentéw oraz od autorytetu Kosciota; w przypadku niejasnosci
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si¢ z tym zgodzi¢, ale nalezy doda¢ do tego dwie uwagi. Po pierwsze, reguty
wiary nie mozna sprowadza¢ do samej formuly stownej, co podkreslit réwniez
Jenson. Jego zdaniem w poczatkach Ko$ciota reguta wiary nie byta zapisana
i mogla przybiera¢ postaé réznych wypowiedzi jezykowych, poniewaz dwezeéni
pasterze i teologowie zyli we wspélnocie doswiadczanej jako zywa i tozsama ze
wspoélnota pierwszych swiadkéw Pana. Regule wiary lokowali oni we wspél-
notowej samo$wiadomosci (od wewnatrz zakorzenionej przeciez w Duchu
Swictym); to wierno$¢ wspélnoty samej sobie konstytuowata jedna regute
wiary, ktéra mogla by¢ wyrazana w roznych sformutowaniach®. Po drugie, nie
nalezy w regula fidei, jak podkresla Frances Young po zbadaniu Ireneuszowe;j
reguty wiary, postrzegaé li streszczenia Pisma gwigtego. Jest to raczej wyciag
z chrzedcijaniskiej doktryny czy nakredlenie planu zbawienia (plan of salva-
tion)¥. Jesli tak si¢ sprawy maja, wtedy reguta wiary wyraza zaréwno relacje
miedzy Pismem i Tradycja, jak i wpisuje Pismo w kategori¢ ekonomii zbawienia.

W pierwotnym Kosciele, jak zauwazat Joseph Ratzinger, $wigte pisma
interpretowano ,zgodnie z wiarg’, to znaczy wyktadano je w $wietle wyzna-
nia chrzcielnego albo zwiazanej z tym wyznaniem reguly wiary. Stanowita
ona krétki zbidr istotnych tresci wiary o okreslonej strukturze, przybierajacy
w chrzcielnych wyznaniach wiary konkretna liturgiczng posta¢. Reguta wiary
nie posiadata do konica ustalonej terminologii, a nawet przez dtugi czas w ogéle
jej nie zapisywano, gdyz uznawano, iz to wiara Kosciota wyrazana i przezywana
W jego zyciu jest reguta wiary. Dopiero wtérnie mozna méwi¢ o stownej formule
regula fidei. Wazne jest postrzeganie reguly wiary w zwiazku z Nowym Przy-

trzeba odwotad si¢ do reguly wiary, ktéra podobnie jak Pismo, pochodzi z przepowiadania
apostolskiego — por. J.C. Cavadini, From Letter to Spirit, dz. cyt., s. 14s.

8 Por. RW. Jenson, Canon and Creed, dz. cyt., s. 15-16.

87 Por.F. Young, Virtuoso Theology: The Bible and Interpretation, Eugene, MI: Wipf & Stock
2002, s. 49—53; P.M. Blowers, The Regula Fidei and the Narrative Character of Early
Christian Faith, art. cyt., s. 209. Dobre podsumowanie daje Brevard S. Childs: ,, The great
strength of Irenacus, in spite of certain ambiguities in his approach, was in providing
arule of faith (regula fidei) as a framework for Christian interpretation that emphasized
the theological content of scripture. He did not impose a rigid dogmatic system on the
biblical material; rather, he offered a holistic summary of the apostolic faith of the church
from its beginning for preserving the truth of the faith according to a biblical order. It
also served to test the rival claims of various new teachings being offered as Spiritfilled
construals of the gospel” (B.S. Childs, The Struggle to Understand Isaiah as Christian
Stripture, dz. cyt., s. 303). Por. takze: tamze, s. 316—317; M. Levering, Retrievals in
Contemporary Christian Theology, w: The Oxford Handbook of Early Christian Biblical
Interpretation, red. P.M. Blowers, PW. Martens, dz. cyt., s. 735.
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mierzem urzeczywistnianym i do§wiadczanym w liturgiczno-sakramentalnym
zyciu Ko$ciota®®. To wilasnie ,liturgia sprawia, ze wierzacy wkracza w dramat
boskiej ekonomii — jednak nie jako widz, ale jako uczestnik™. W tym za$ raz
jeszcze ukazuje si¢ nierozerwalny zwigzek apostolskiego Pisma z sakramentami
oraz z Ko$ciolem ustalajgcym wyraz wiary.

Ratzinger uwypuklit fake, ze najstarsze wyznania wiary sa zapisane ,,od
wewnatrz” w Pi$mie Swiqtym, co jego zdaniem $wiadczy o tym, ze to Koscidt
poprzez Symbol jest juz obecny w Pismie i tym samym staje si¢ warunkiem
(choé nie przyczyng) Pisma Swigtego. Poprzez ten Symbol autorytet méwigcego
Ko$ciota (a zatem i nastgpcdw apostoléw) zostal zapisany na kartach Pisma
Swietego i na trwale jest z nim ztgczony. Zdaniem bawarskiego teologa ukon-
stytuowanie si¢ kanonu i ukonstytuowanie si¢ Kosciota s3 dwoma stronami
jednego procesu, gdyz Duch Swigty, tworzac Koscidl, jednoczesnie ksztattowal
centralny wyraz istoty tego Kosciola™. Na tej drodze uksztaltowane zostaty
zaréwno xavev i TloTews, jak i xaviv Tav ypadav. W obu tych kanonach
nalezy postrzega¢ samowyrazenie si¢ calego Kosciota.

88 tym oraz w dwdch kolejnych akapitach korzystam z tresci podsumowania artykutu,

w ktérym omawiam Josepha Ratzingera rozumienie reguty wiary (S. Zatwardnicki, Re-
gula Fidei iz the Light of Joseph Ratzinger’s Writings, ,Verbum Vitae” 42 [Special issue]
[2024] [w druku]). Por. takze: B. Sesboiié, Ewangelia i Tradycja, dz. cyt., s. 31. Antoni
Zurek akcentuje doktrynalny wymiar reguly wiary jako zespotu najwazniejszych prawd
chrzescijaniskich (por. A. Zurek, ,, Jeden, Swigty, powszechny i apostolski Koscidt”, w: Koscid,
red. P. Eabuda, dz. cyt., s. 163), ale w moim przekonaniu tego wymiaru reguly wiary nie

mozna nie widzie¢ w szerszym kontekscie.
89

90

S. Hahn, Moc Stowa w liturgii, dz. cyt., s. 110.

Por. A. Proniewski, Ermeneutica teologica di Joseph Ratzinger, Lugano: EupressFTL 2014,
s. 83. Langkammer wskazuje, ze pierwotne wyznania wiary odnotowane w Nowym Te-
stamencie koncentruja si¢ wokdt osoby Jezusa Chrystusa i zwigzane s3 z do$wiadczaniem

Chrystusa w gminie ko$cielnej. Te krétkie wyznania dotyczace najbardziej elementarnych

prawd chrystologicznych zostaly ujete w pewne formy literackie, a postugiwano si¢ nimi

w zyciu liturgicznym (por. 1 Kor 15,3—5; Rz 1,3—4). Polski uczony odnotowuje, ze oprécz

formul wiary, skupionych bardziej na tresci, na kartach Nowego Testamentu znalazly si¢

réwniez aklamacje i doksologie. W aklamacjach do glosu dochodzi przede wszystkim

sam akt wyznania pierwotnych zgromadzen liturgicznych (1 Kor 8,6; Rz 10,9), ktére

w réznych tytulach chrystologicznych wyrazaly zasadnicze prawdy wiary dotyczace tego,
ze powstaly z martwych Pan zyje, jest obecny i dziata w Kosciele. Od aklamacji bardziej

rozwiniete sa doksologie, w ktdrych przewazaja tresci dotyczace zbawczego dziatania Boga

wzgledem Chrystusa — por. H. Langkammer, Credo pierwotnych Kosciotéw. Najstarsze

chrystologiczne wyznanie wiary, ,Collectanea Theologica” 46/3 (1976), s. 43-44.
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To wiara Ko$ciota, twierdzit Ratzinger, w tej samej podstawowej decyzji
przyjecia Pisma jednoczesnie wyznaczyla o$ tego Pisma w regule wiary. Regula
fidei stanowila swego rodzaju ,kanon w kanonie”, a cho¢ zaczerpnicto ja z Pisma,
to jednak autorytet Kosciota musiat ustali¢ ja jako wyraz wiary calego Kosciota;
relatywizuje to zasad¢ scriptura sui ipsius interpres. Duch SWig‘ty umozliwia
Urz¢dowi Nauczycielskiemu Kosciota wyrazenie wyznania wiary i zachowanie
go. Ostatecznie to wlasnie Credo ustanawia Kosciét jako odrebny podmiot
iz niego wyplywa wladza UNK. Zatem zaréwno Credo, jak i Pismo czytane
w jego $wietle stanowig miare i granice UNK. Z kolei autorytet Pisma i jego
jednoznaczno$é (perspicuitas) zostaja zabezpieczone przez viva vox urz¢du
nastepcdw apostotow?’.

Langkammer pisze, ze najstarsze wyznania wiary Kosciota pierwotnego,
ktére znalazly si¢ na kartach Nowego Testamentu, s3 ,bezposrednim nawia-
zaniem do kerygmatu apostolskiego i jego echem”. Jak podkreslit z kolei
Janusz Krdlikowski, to powigzanie z pierwotnym przepowiadaniem aposto-
16w, ktére wynikalo z osobistego spotkania z Chrystusem i zwigzanego z tym
do$wiadczenia wiary, charakteryzuje réwniez pézniejsze symbole wiary. Cho¢
sam Symbol nie zostat utozony przez apostoléw, mozna go okreslaé ,,apostol-
skim”, gdyz stanowi pierwsza i obowiazujaca synteze apostolskiego kerygma-
tu i katechezy. Mimo ze w czasie symbol ten podlegal rozwojowi, jego pier-
wotne centrum pozostalo zachowane. Jak uwaza polski dogmatyk, Symbol
apostolski genetycznie wywodzacy si¢ z symbolu chrzcielnego jest symbolem
kerygmatyczno-dogmatycznym?®.

Podsumowujac zwiazek pochodzacej od apostotdw, jak twierdzili pisarze
wezesnochrzeécijaniscy®, reguly wiary z Nowym Przymierzem i apostolskim
Pismem, trzeba podkresli¢:

o1 Por. S. Zatwardnicki, Regula Fidei iz the Light of Joseph Ratzinger’s Writings, art. cyt.;

A. Proniewski, Ermeneuntica teologica di Joseph Ratzinger, dz. cyt., s. 64.

2y, Langkammer, Credo pierwotnych Kosciotdw, art. cyt., s. 44.

2 Por. J. Krolikowski, The Symbol of Faith in Theology and in Preaching, ,Teologia w Pol-
sce” 14/1 (2020), 5. 55. Por. takze cytowany w tym artykule nr 194 Katechizmu Kosciola
katolickiego: ,Symbol Apostolski zostal nazwany w ten sposéb, poniewaz stusznie jest
uwazany za wierne streszczenie wiary Apostoléw”.

94 Oczywiscie nie moze reguta wiary pochodzi¢ bezposrednio od apostotéw w swoim stownym

wyrazeniu, potrzeba tutaj szerszego rozumienia apostolskich korzeni — por. T. Bokedal,

The Rule of Faith: Tracing Its Origins, ,Journal of Theological Interpretation” 7/2 (2013),

S. 233—255.
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Zarowno swoja trescig, jak i odpowiadajaca jej struktura reguta wiary chronita
wiare w autora i rezysera ekonomii zbawienia, w ktérej podarowat sie ludzkosci
sam Bog (przejscie od Trojcy ekonomicznej do Trojcy immanentnej). Regula wiary
stuzy przechodzeniu od Ksiegi do rzeczywistosci, gdyz wskazuje na kontynuowanie
dzialania Bozego w Kosciele. Stanowi regula fidei konstrukeje calosciowej wizji,
przez to, ze wskazuje na synteze stworzenia, odkupienia i chwalebnego spelnienia,
a wiecznos¢ Boga faczy z Jego dziataniem w czasie i eschatologia®.

Z faktu spelnienia si¢ pism Izracla w Chrystusie wynika, Ze nowotestamento-
wego $wiadectwa nie mozna traktowaé jako drugiej ,,ksiegi” dodanej do Biblii
zydowskiej i petniacej jedynie podobna do niej funkeje. Stosunek Nowego
Przymierza do Starego nie daje si¢ sprowadzi¢ do relacji miedzy pismami, zasada
Pisma zostata tutaj przekroczona, co oczywiscie nie oznacza, ze nie mozna
okresla¢ relacji pomiedzy Starym a Nowym Testamentem. Na przyktad dla
$w. Ireneusza reguta wiary, co odnotowuja badacze, pozwalala na zidentyfikowa-
nie porzadku (tefg), wzajemnych powiazan oraz kolejnosci (eippdc) wszystkich
pism’. Ale jednoczesnie xava Tijg mloTews nie pozwalal zredukowaé Nowego
Testamentu do ksiegi. Dla pierwotnego Ko$ciota , Pismem” byly jedynie ksiegi
Starego Testamentu (por. np. Rz 4,3; 1P 2,6), Nowy Testament stanowit
zasade duchowg odstaniajacy stojacego za litera ksiag natchnionych ducha,
ich prawdziwy sens. Jak zauwazyl Ratzinger, Objawienie Nowego Przymierza
stato si¢ ITvedpa wobec starotestamentowego ypapue. Nie pismo, ale sam Pan
jawit si¢ ,Duchem” — prawdziwg trescig Starego Testamentu i jego sensem
(por. 2 Kor 3,14-18). Juz z tego ,naddatku” rzeczywistosci Objawienia nad
stfowem poswiadczajacych je pism wynika konieczno$¢ przyjecia Tradycji, tak
ze wolno powiedzie¢, iz to Tradycja warunkuje istnienie Pisma apostolskie-
go. Pismo trwa w nowej duchowej rzeczywistosci Chrystusa pozostajacego

95 S, Zatwardnicki, The Rule of Faith, the Scripture and Tradition, art. cyt., s. 83-84 (cytat

w tlumaczeniu na jezyk polski). Por. R. Pokrywinski, Objawienie Boze a praxis, dz. cyt.,
s. 2111 ,Jednos¢ ekonomii Objawienia i zbawienia odpowiada niezmiennosci dziatania
podmiotu boskiego oraz spina hermeneutycznie dzialanie kreacyjne oraz wszystkie czyny
soteryczne”.

Por. Irenacus Lugdunensis, Adversus haereses, dz. cyt., 11,28.3; T. Bokedal, The Rule of
Faith, art. cyt., s. 239; C.R. Seitz, The Character of Christian Scripture, dz. cyt., s. 195;
S. Zatwardnicki, 7he Rule of Faith, the Scripture and Tradition, art. cyt., s. 64.

96
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z Kociolem (por. Mt 28,20) i wciaz na nowo przychodzacego w Duchu Swigtym
prowadzacym ten Koscidt ku pelni prawdy (por. J 16,12-13)”".

Réwniez Balthasar uzasadnial zwiazek Tradycji z Pismem charakterem
Nowego Przymierza. Przedmiotem wiary Izraelitéw bylo objawienie zapisane
w $wietych pismach, w zwiazku z czym nie bylo mowy o Tradycji jako zrddle
wiary. W tym sensie, pisze szwajcarski teolog, mozna moéwié o zasadzie Pisma
Swigtego podobnej do pézniejszej protestanckiej zasady. O specyfice Nowego
Przymierza decyduje wyjatkowos¢ osoby Chrystusa i Jego zwiazek z Kosciolem
jako Jego mistycznym Ciatem. Zakliada to Tradycj¢ jako Zrédlo wiary, bez
ktérej pisma Nowego Przymierza przypominatyby pisma starotestamentowe.
W przeciwienistwie do pojmowania Pisma z perspektywy Starego Przymierza
w $wietych pismach nalezy teraz upatrywad, twierdzi Balthasar, cialo—stowo
Tego, ktéry jest obecny i aktywny w Kosciele jako Zywym eucharystycznym
Ciele Chrystusa, czego Stare Przymierze oczywiscie nie znato™.

Apostolski wymiar Nowego Testamentu, a przez niego réwniez i Starego
odczytanego chrystologicznie, wiaze si¢ z apostolskim kerygmatem. Jenson,
przypomng, podkreslat przede wszystkim ten wymiar Ewangelii i innych pism

7" Por. JRO 7/1, 5. 417; JRO 9/1, 5. 155, 358-359, 361, 364, 370371, 385, 504; VD 39

A. Proniewski, Ermeneutica teologica di Joseph Ratzinger, dz. cyt., s. 108; S. Hahn,
Przymierze i komunia. Teologia biblijna papieza Benedykta XVI, thum. D. Krupiriska,
Krakéw: Wydawnictwo Esprit 2021, s. 655 S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do

teologii natchnienia, dz. cyt., s. 216. Z tego wszystkiego wynika, ze Koscidl jest zywym

hermeneutycznym kontekstem dla trwajacej interpretacji wydarzenia Chrystusa w Duchu

Swigtym - por. M. McCaughey, Through the Lens of the Pure in Heart: Ratzinger’s Theo-
logical Approach and the Interpretation of Revelation, ,,Annales Theologici” 32/1 (2018),
s. 131; M. McCaughey, The Church as Hermeneutical Community and Embodied Faith

in Joseph Ratzinger and Lewis S. Mudge, Bern: Peter Lang 2015. Por. takze: H.U. von

Balthasar, 7he Word Made Flesh, dz. cyt., s. 25—26: ,,The Spirit lives through the centuries

in the Church as the inspired author of the scriptures, and is ever at work in interpreting

the revealed word, leading the Church deeper ‘into all truth’ (Jn 16:13); and it continues

to act in the ‘prophets’ of the New Testament—those who, along with the apostles, Paul

considered foundations of the Church (Eph 2:10; 3:5; 4:11), in the same manner that he

included the prophets of the Old Testament. Admittedly their writings are not sacred

scripture in the biblical sense, but only because, with the Lord and with his eyewitnesses,
God’s revelation had already reached its completion; and therefore scripture, as the form

of the word testifying to this revelation, had likewise been completed”. Por. réwniez:

H.U. von Balthasar, Bdg jest swym wlasnym egzegetg, ttum. Z. Hanas, ,Communio.
Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 6/3 (1986), s. 62: ,Duch nie jest drugim Obja-
wieniem Boga, lecz tylko wypelnieniem pierwszego i jedynego Objawienia [...]".

%8 Por. H.U. von Balthasar, The Word Made Flesh, dz. cyt., s. 18.
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Nowego Testamentu, ktéry bezposrednio wiaze si¢ z proklamacja Ewangelii.
Réwniez po katolickiej stronie pojawiajg si¢ podobne twierdzenia o nadrzednej
roli $wiadectwa apostotéw. Przykiadowo Jean-Noél Aletti stosuje kryterium
analizy retorycznej w badaniu prawdziwosci nowotestamentowych pism, a co za
tym idzie, ich natchnienia. Francuski egzegeta wychodzi od $wiadectwa (beda-
cego fundamentalnym zadaniem uczniéw Chrystusa) wyrazonego za pomoca
srodkéw retorycznych i wspomaganego przez Ducha Swictego. Natchnienie
polegatoby na tym, ze Duch Swiety pozwalalby wyrazié¢ to $wiadectwo w moz-
liwie najmniej niedoskonaty sposéb, jesli wzig¢ pod uwagg jezyk, kulture, spote-
czefistwo i epoke (wraz z ich ograniczeniami). Byly cztonek Papieskiej Komisji
Biblijnej uwaza, ze mozna lepiej opisywaé prawdziwosé tekstéw Nowego Testa-
mentu, jesli wychodzi si¢ od kategorii $wiadectwa apostolskiego, i uznaje, ze
tekst biblijny przekazuje réznego rodzaju prawde, w zaleznosci od celu, w jakim
zostal napisany, i przyjetego przez autora gatunku literackiego”.

Jenson ma racje, ze sam fakt natchnienia nie sprawia, ze wszystko od poczat-
ku zostato juz dogt¢bnie przemyslane i wyrazone najbardziej kreatywnie. Rze-
czywiscie apostolowie nie zostali wyniesieni ponad swoje zdolnosci'®, bo nie
na tym charyzmat natchnienia polegat. Musieli jednak otrzyma¢ specjalna
taske takiego przekazania Ewangelii i zinterpretowania Objawienia, zeby na
podstawie ich gloszenia i nauczania Ko$ciot mégt sie budowaé w przysztosci,
nie wracajac do ,nagiej”, niezinterpretowanej teologicznie Ewangelii, gdyz
takiej zwyczajnie nie ma'®’. Zatem Ewangelia i natchnienie zadecydowaly, ze

Pismo jest apostolskie, a Ko$ciét musi si¢ wmysla¢ w stowo Boze wciaz na
% Por. J-N. Aletti, Approccio retorico e verita biblica. Il caso del Nuovo Testamento, w: Ogni
Scrittura é ispirata: Nuove prospettive sull ispirazione biblica, red. P. Dubovsky, J.-P. Son-
net, Roma—Milano: GBP - San Paolo 2013, s. 186, 202—203. Uwagi krytyczne do tego
stanowiska podaje Waldemar Linke, wedtugktérego Aletti na pierwszym miejscu stawia
charakter funkcjonalny prawdy oraz odwraca tradycyjny porzadek, zgodnie z ktérym tekst
biblijny mialby by¢ prawdziwy, bo jest natchniony — por. W. Linke, Co po dokumencie
»INatchnienie ipmwda Pisma Su/i;tego”?, art. cyt., s. 258-259.
100 por, G. O’Collins, Inspiration: Towards a Christian Interpretation of Biblical Inspiration,
Oxford: Oxford University Press 2018, s. 113—-114; G. O’Collins, Revelation: Towards
a Christian Interpretation of God’s Self-revelation in Jesus Christ, Oxford: Oxford Uni-
versity Press 2016, s. 159.
101 por. zdanie Congara o Maurisie Blondelu: ,,Za malo rozpatrywat $wiadectwo apostolskie
w tym aspekcie, w ktorym $wiadectwo to jest nie tylko opowiadaniem i dang historyczna,
lecz réwniez zawiera i komunikuje teologiczna interpretacje faktdw, interpretacje, ktéra
jako wyplywajaca od ludzi natchnionych do odegrania roli zalozycieli Kosciota, sama
ma warto$¢ danej, i to danej normatywnej. Skarb powierzony Ko$ciolowi to nie tylko
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nowo, nigdy jednak nie oddalajac si¢ od pierwszego trwatego jego wystucha-
nia. Oczywiscie jesli bedzie si¢ pamigtad, ze apostolskie zycie i budowanie si¢
Kosciota na fundamencie apostoléw nie ograniczalo si¢ do samego stowa czy
nauk gloszonych przez nich, wtedy znéw nalezy wpisaé apostolskie Pismo
w calg Tradycj¢ pochodzacy od apostotow.

Istota i istotne elementy Objawienia nie mogly zosta¢ wyczerpane przez
apostol6éw, ale musialy zosta¢ whasciwie uchwycone przez nich i przez hagiogra-
fow, skoro: ,wszystko to, co autorzy natchnieni, czyli hagiografowie, twierdza,
nalezy uznaé za stwierdzone przez Ducha Swigtego [Cum ergo omne id, quod
auctores inspirati seu hagiographi asserunt, retineri debeat assertum a Spiritu
Sancto)”, a ,ksiggi Pisma w sposb pewny, wiernie i bez bledu [ firmiter, fide-
liter et sine errore] ucza prawdy, jaka z woli Boga zostala zapisana w ksiegach
swictych dla naszego zbawienia” (DV 11). Oczywiscie trzeba zastrzec, ze nie
neguje to potrzeby interpretacji wypowiedzi hagiograféw, zeby bylo mozna
podpisa¢ si¢ pod tym stwierdzeniem ojcoéw soborowych!®?, i w takim i tylko
w takim sensie mozna by méwi¢ za Jensonem o nie najlepiej przemyslanych

»teologumenach” apostolskich.

Otwiera si¢ tutaj pole dla aktywnosci apostolskiego Kosciota poddanego
kierownictwu Ducha, a takze dla teologicznej refleksji, bo szczegélnie w tej
dziedzinie Duch Swicty nie moze wykona¢ ,,za czlowieka” tej pracy, ktéra
do niego nalezy. Wolno napisa¢, ze z apostolskosci Pisma wynika mozliwo$¢
i konieczno$¢ teologii, ze teologia apostolska jest zalozycielskim poczatkiem
czy wreez anima theologiae Koéciota. Bez teologii Kosciota trudno méwié
o tym, ze Objawienie znalazto w cztowieku swoje miejsce odpowiadajace
jego stworzonej przeciez przez Boga rozumnej naturze (jeden jest Stwér-
ca i Zbawca). Objawieniu idacemu ,,droga z gory” od Boga ku czlowickowi
odpowiada teologiczna ,,droga od dotu”, bedaca synteza myslenia spekulatyw-

rzeczywisto$é, lecz réwniez depozyt Objawienia o naturze juz dogmatyczne;j” (Y. Congar,
Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 209).
102 poy, S. Zatwardnicki, Czy wszystko, co twierdzg autorzy natchnieni, nalezy nwazaé za
stwierdzone przez Ducha Swigtego? Koniecznosé pogtebionej interpretacyi nr rr Deiverbum,
~Wroctawski Przeglad Teologiczny” 30/1 (2022), 5. 83-118. Por. takze: D. Farkasfalvy,
A Theology of the Christian Bible: Revelation — Inspiration — Canon, Washington, D.C.:
Catholic University of America Press 2018, s. 94: ,Paragraph no. 11 sounded extremely
simplistic [...]. By itself, this sentence sounds extremely severe, but the Council could not
afford to skip it, for, after all, it had been pronounced on the highest level of authority.
However, the Council tried and succeeded in softening its apparent harshness (the im-
plication that in every biblical statement human and divine authority coincide)”.
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nego (filozoficznego) i historycznego'®. Nie jest to jakiegos rodzaju zabawa
czy gra, ale wrecz konieczno$é, zwlaszeza jedli zdaé sobie sprawe, ze jezyk
biblijny, obrazowy i ludzki, jest pelen metafor. Ratzinger jako mtody teolog
uwydatnial, ze Biblia przedstawia rzeczywistos¢ religijna, ale definitywne
wyjasnienie tresci terminéw w niej obecnych jest raczej zadaniem myslenia
teologicznego'**. Zatrzymanie si¢ przy biblijnych metaforach mogloby oznacza¢
wrecz, jak twierdza inni teologowie, pewna forme idolatrii'®. W kazdym razie
teologia zdaniem Kongregacji Nauki Wiary stara si¢ o glebsze zrozumienie
stowa Bozego oraz jego wyjasnianie i nadanie mu systematycznej formy'*.

Refleksja nad tym, co objawione, nie korniczy si¢ na Nowym Testamencie;
Kosciél jest wezwany w Duchu Swietym do odkrywania, wzorem apostoléw
i mezow apostolskich (DV 7 i 18), niewypowiedzianego w wypowiedzianym!'"”.
W ten sposéb glebia stowa, wezeéniej ukryta niejako w apofatycznym cieniu,
zostanie ,,uciele$niona” katafatycznie, umozliwiajac z kolei jeszcze glebsze wni-
kanie w pelne wymowy milczenie (sélentium sacrum). Bowiem im bardziej Bég
si¢ objawia, tym wigksze s3 katafaza i apofaza stowa Bozego (petnia Objawienia

103 Por. JRO 9/1, 5. 581—582.

104 por E. de Gaal, “Exaltation in the Second Adam™ Heavenly Mindedness and the Young
Joseph Ratzinger in His 19s0s Contributions to the Lexikon Fiir Kirche und Theologie,
w: Engaging Catholic Doctrine, dz. cyt., s. sos.

105 Piotr Roszak twierdzi, ze metafizyka wigczona przez Tomasza z Akwinu do sacra doctrina

stanowi ,,ostrzezenie przed pojeciowym batwochwalstwem jezyka biblijnego (4 warning

against the conceptualidolatry of biblical language)” (por. P. Roszak, Text, Method, or Goal?:

On What Really Matters in Biblical Thomism, ,Religions” 14/1 [2023], artykul nr 3, 5. 4).

Podobnie pisze Levering, wedtug ktdrego ,,gwiqty Tomasz zaprzega metafizyke do stuzby

Bozemu poleceniu danemu Izraclowi w celu unikniecia wszelkich form batwochwal-

stwa” (por. M. Levering, Pismo Swi;te i metafizyka: Tomasz z Akwinu i odnowa teologii

trynitarnej, thum. M. Romanek, Poznari: Fundacja ,Dominikanskie Studium Filozofii

i Teologii” 2016, 5. 276).

106 poy. KNW-DV, nr 21, s. 434.

97" Por.JRO 7/2,s. 667, 672—673. Por. takze: A. Nichols, The Thought of Pope Benedict XVT:
An Introduction to the Theology of Joseph Ratzinger, London: Burns & Oates 2007, s. 60;
T. Rowland, Ratzinger’s Faith: The Theology of Pope Benedict XVI, Oxford: Oxford
University Press 2008, s. 52; M. Wahlberg, Revelation as Testimony: A Philosophical-
-Theological Study, Grand Rapids, MI: Eerdmans 2014, s. 14; L. de la Potterie, Biblical
Exegesis: A Science of Faith, tham. M. Borras, w: Opening Up the Scriptures, red. C. Gra-
nados,J. Granados, L. Sdnchez-Navarro, dz. cyt., s. 61. Ostatni z wymienionych autoréw,
odwolujac si¢ do hermeneutyki filozoficznej (m.in. do Heideggera), zwraca uwage, ze
interpretacja (zwiazana z ,nadwyzka sensu” tekstu) polega na powiedzeniu tego, co
niewypowiedziane o rzeczach juz wypowiedzianych.
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w Chrystusie odstania zarazem w sposéb maksymalny tak transcendencje, jak
i immanencj¢ Stowa). Wraz z rozwojem Tradycji wzrasta sfowo natchnione
w wymiarze katafatycznym, a dzigki temu otwiera si¢ droga do poglebionego
przezywania apofatycznego wymiaru chrzescijaiskiego misterium'®.

Misja teologéw musi wpisywacé sie w te misje Pisma Swigtego, ktérej stuzy
Koscioét jako calosé. W przeméwieniu Was ist Theologie? (Czym jest teologia?)
Ratzinger przypominat za $w. Bonawenturg (ten za$ odnosit si¢ do mysli Pseudo-
-Dionizego), ze o szczeg6lnym charakterze Pisma okreslanego mianem theologia
decyduje to, ze hagiografowie sg theologoi, tymi, przez ktérych w ludzkim jezyku
méwi sam Bég. Jako tacy autorzy natchnieni stajg si¢ wzorami teologdéw powo-
tanych do tego, by przez ich sposéb myslenia i méwienia wypowiadat si¢ Bég
jako jedyny podmiot teologii'”. Zdaniem Ratzingera istnieje starotestamentowa
teologia Starego Testamentu (kolejne relektury interpretujace wezesniejsze
wydarzenia w nowym $wietle i stanowiace o rozwoju Objawienia), nowotesta-
mentowa teologia Starego Testamentu (nie tyle pokrywa si¢ ona z wewnetrzng
teologi starotestamentows, ile pozostaje z nig w jednosci analogii wiary; z kolei
o réznicy decyduje oczywiscie ,wydarzenie Chrystusa’, z perspektywy ktdre-
go reinterpretowany jest Stary Testament) oraz nowotestamentowa teologia
Nowego Testamentu (swego rodzaju odpowiednik starotestamentowej teologii
Starego Testamentu, gdyz réwniez w tym przypadku chodzi o wzrost i nowe
rozumienie w nowej sytuacji inicjujace proces koscielnej interpretacji tego, co
zostalo przekazane)''’. Na przedtuzeniu tej linii mozna sytuowaé koscielna
teologic Nowego Testamentu, o ktérej bawarski teolog pisat tak:

Do nowotestamentalnej teologii Nowego Testamentu ma si¢ ona tak jak nowote-
stamentalna teologia Starego Testamentu do starotestamentalnej teologii Starego
Testamentu. Swoiste ,wiecej’, ktore odroznia dogmatyke od teologii biblijnej, w $ci-
stym sensie nazywamy Tradycja. Rdwniez w tym przypadku nalezaloby zreszta
zauwazyc, ze koscielna teologia Nowego Testamentu nie jest tozsama z wewnetrzna,
historycznie dana nowotestamentalna teologia Nowego Testamentu i wykracza
poza nig, ale nie jest wobec niej catkowicie zewnetrzna''’.

108 por. S, Zarwardnicki, Katafatycznosl i apofatycznosé stowa Bozego w swietle misterium

Weielenia, ,Collectanea Theologica” 92/4 (2022), 5. 8s.

109 Por. JRO 9/1, 5. 259—261.

10" Por. JRO 9/1, 5. 362-363.

11 JRO 9/1, 5. 363. Por. Z. Chromy, Teologia Stowa Bozego Benedykta XVI, w: Stowo Boze
w Zyciu i misji Kosciota. Wokdt adhortacji apostolskiej Benedykta XV1 ,,Verbum Domini”,
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Tak rozumiana teologia stanowi wrecz niezbedny warunek apostolsko$ci Pisma
Swigtego, ktére bedac dusz teologii, dzigki niej spetnia zadanie misyjnej inkul-
turacji w kazdym czasie. Uprawianie teologii w Kosciele zaktada réwniez egze-
geze sytuujaca si¢ na wysokim poziomie, co réwniez jest warunkiem inkulturacji
wiary we wspolfczesnym $wiecie cenigcym badania naukowe!'2. W ten sposéb
egzegeza i teologia staja si¢ znakami apostolskiej misji Pisma Swigtego!'. Jak
w tym $wietle oceni¢ uwagi Jensona, wedtug ktérego weryfikacja systemu teo-
logicznego odbywa si¢ poza tym systemem, w kos$cielnym postugiwaniu si¢
Pismem Swigtym, dla ktérego system ten moze petnié¢ funkcje zasady herme-
neutycznej? Luteraniskiemu teologowi chodzi o to, zeby teologia wpisywata
sic w strukture, tre$¢ i sposob argumentowania charakteryzujacy samo Pismo
jako dusze teologii, a takze zeby teologiczne refleksje wspotgraty z misja Pisma
w caloksztalcie zycia koscielnego (np. wiazaly si¢ z liturgia). Trudno powiedzie,
czy luteranski uczony dopuszcza owo ,wiccej” koscielnej teologii; na pewno
jednak ma racje, twierdzac, ze powinna ona mniej lub bardziej bezposrednio
stuzy¢ Kosciotowi i — dodam — Pismu Swigtemu w jego apostolskim wymiarze.
Zdaje mi si¢ jednak, ze perspektywa Jensona jest nieco zaw¢zona, nie jestem
przekonany, czy dopuszcza on nastepujace sprz¢zenie zwrotne: jesli Pismo
jest anima theologiae, to z kolei dzigki postudze UNK i teologii jest mozliwy
wzrost pierwotnego stowa czy wrecz stanowia one warunek jego zachowania.

red. D. Ostrowski, Swidnica: Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Swidnickiej 2012,
s. 55. Por. takze uwage dotyczaca okresu patrystycznego w: F. Young, Divine Discourse,
dz.cyt.,s. 71:,[...] scriptural hermeneutics shaped theology but only insofar as the sacred
texts were read as pointing beyond themselves”.
12 por, Jan Pawel I1, Przemdwienie na temat interpretacji Biblii w Kosciele, w: Interpretacja
Biblii w Kosciele, dz. cyt., s. 20.
113 Warto tutaj przypomnied, ze cztery istotne przymioty Kosciola stanowia zarazem dar (Ko-
$cidtjuz jest nimi obdarowany), znak (jako ze objawiaja sig na obliczu Ko$ciota) i zadanie
(winny byé realizowane w zyciu Kosciota) — por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna,
t. 2, Warszawa: Towarzystwo ,,\Wic;z’” 2010, s. 25; KKK 811. Por. takze: R. Rogowski,
Charyzmat teologa, ,Collectanea Theologica” 48/3 (1978), s. 9—10: ,,Charyzmaty teo-
logiczne nalezy zaliczy¢ do funkeji przepowiadania, istniejacej obok charyzmatycznej
funkcji stuzebnej i charyzmatycznej funkeji kierowania. Funkeje te spetniaja apostotowie,
prorocy, ewangelisci, nauczyciele i inni (1 Kor 12,28; Rz 12,6-8; Ef 4,11). Wydaje si¢, ze
teologdw nalezy zaliczyé do nauczycieli [...], a przynajmniej uwazad ich za wywodzacych
si¢ z tej grupy charyzmatycznej”. Autor dodaje: ,Na ustugach wspélnoty ewangelizujacej
siebie i §wiat pozostaja dwa zazebiajace si¢ i wspolpracujace ze soba charyzmaty, konsty-
tutywne dla apostolskiego $wiadectwa wiary, a mianowicie charyzmat autorytetu Urzedu
Nauczycielskiego i charyzmat wiedzy teologa” (tamze, s. 11).
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Podsumowanie

W postannictwo misyjne zlecone calemu Ludowi Bozemu, w ktérego ramach
szczegblna rola przypada Magisterium, wpisuje si¢ na wiele sposobéw Pismo
Swiete. Stanowi ono podstawowe Zrédto dla proklamacji i wyktadu magiste-
rialnego, a jednocze$nie wezwanie do podjecia misji ewangelizacyjnej, z ktérej
samo si¢ zrodzito. W apostolskim Pismie mozna postrzega¢ organon, ktérym
w Duchu Swietym postuguje sic Zmartwychwstaly, kontynuujac rewelatywno-
-zbawcze dzielo, oraz pewnego rodzaju podrecznik w rekach Boskiego Pedagoga
czynigcego uczniéw ze wszystkich narodéw (por. Mt 28,19). Jako stowo Boze
Pismo ma moc wzbudzania wiary i jej karmienia, jest réwniez kompendium
zawierajacym przestanie Ewangelii i sposoby jej gloszenia.

Katolicka teologia stowa Bozego nie pozwala jednak na zredukowanie
stowa Bozego do tekstu spisanego, tym bardziej sprzeciwia si¢ widzeniu w nim
jedynego $rodka dziatania taski Bozej. W ujeciu protestanckim apostolskosé
i aktywno$¢ Ducha Swigtego zostaja whasciwie zredukowane do Pisma, nie méwi
si¢ ani o apostolskosci postugi wywodzacej si¢ od apostoldw, ktdrej towarzyszyé
miatby odpowiedni charyzmat, ani o Tradycji transmitujacej stowo Boze. Na
tym tle refleksje Roberta Jensona s3 znacznie blizsze katolickiemu stanowisku.

Kos$ciét zrodzony z ewangelizacji prowadzonej przez Jezusa i Dwunastu
jest wezwany przez Jezusa do kultywowania Chrystusowej i apostolskiej misji.
Ewangelizacja jest rozumiana w Kosciele katolickim bardzo szeroko. Chodzi
o ukazywanie Chrystusa tym, kt6rzy Go nie znaja, ale tez o $wiadectwo i zwia-
stowanie Ewangelii poprzez zycie ko$cielne i chrzescijaniskie. W tym sensie caty
Ko$ciot ewangelizuje, gloszac swiatu to, o czym $wiadczy apostolskie Pismo.
Dzieto ewangelizacji domaga si¢ rowniez postanych w imieniu Kosciota glosicieli
Ewangelii. W ten sposéb, przez wiar¢ dang stowu Bozemu i zycie wedlug tegoz,
Ko$ciét umozliwia Pismu oddziatywanie na innych; ukazuje réwniez miejsce
i role Pisma w caloksztalcie zycia chrzescijanskiego.

Ewangelizacja dotyczy réwniez Kosciota, a nie tylko pozostajacych poza
nim. Pismo apostolskie odgrywa role nie tylko w ewangelizacji ad extra, ale
réwniez ad intra. W eklezjologii nalezy rozrézniaé¢ migdzy juz istniejagcym
misterium Kosciota jako owocu eschatologicznego udzielenia si¢ Boga a jego
realizacjg w konkretnym zyciu Kosciota. Te wymiary pozostaja nierozdzielne,
a cho¢ misterium nie moze si¢ w pelni urzeczywistni¢ w historii, to migdzy
innymi dzi¢ki apostolskiemu Pismu jest mozliwe przechodzenie od daru do
jego realizacji w prakeyce.
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Pismo apostolskie zapewnia tozsamo$¢ depozytu skierowanego do wszyst-
kich ludzi wszystkich pokolen, chroni stowo Boze przed degradacja, jaka mogta-
by mie¢ miejsce w czasie przekazu niepositkujacego si¢ tekstem. Pismo pozwala
zachowa¢ Ewangelie i doktryng apostolska w ich czystosci, radykalizmie i pro-
stocie, stanowi niezawodne odniesienie dla gloszenia Dobrej Nowiny i wykiadu
wiary chrzeécijanskiej. Z kolei Tradycja jako niespisany przekaz pozwala docieraé
do petni stowa Bozego oraz wlacza go w caloksztate zycia i wiary pochodza-
cych od apostotdw, z ktérymi jedno$¢ nie wyczerpuje si¢ we wspdlnocie mysli.
Pismo apostolskie domaga si¢ od Ko$ciota dbatoéci o petnie przestania, jego
integralno$¢ oraz inkulturacje tego stowa w zycie osobiste i spoteczne.

Pismo apostolskie cechuje si¢ autorytetem bezposrednim, gdyz natchnione
pisma sa stowem Boga, ktérym Ten si¢ moze postugiwaé w relacji z ludZzmi, oraz
posrednim, poniewaz Pismo domaga si¢ Kosciota i Tradycji, a takze magiste-
rialnego urzedu gloszacego i wyktadajacego to, co zostalo w Pismie apostolskim
objawione. Patrzac z perspektywy Pisma jako stowa Bozego, Kosciét wlacza sie
w misj¢ Pisma przewidziang dla niego przez Boga, a z perspektywy Kosciota
jako realizacji odwiecznego planu Boga to misja Pisma zostaje wiaczona w misje
Kosciota. Z kolei misja Biskupa Rzymu stuzy misji Pisma i Ko$ciota. Papiez jest
wezwany do czuwania nad tym, by we wszystkich Ko$ciotach partykularnych
glos Chrystusa—Pasterza byt styszany, dzicki czemu bedzie mégl urzeczywist-
nia¢ si¢ apostolski Kosciél. Racja istnienia prymatu Biskupa Rzymu jest stuzba
komunii Ciata episkopalnego. W tym sensie biskupi sa bezposrednim przed-
miotem prymatu papieza. Kolegium biskupdw trwa unus et indivisus dzigki
komunii z papiezem.

Cho¢ Nowy Testament nie powstatby bez aktywnosci Ducha Swictego
w calej congregatio fidelium, kluczowe jest to, ze niesie on apostolski przekaz.
Pismo Swiqte (Nowy Testament i Stary odczytywany zgodnie z duchem Nowego
Przymierza) jest jednym z najwazniejszych faktoréw decydujacych o trwaniu
w fides et vita apostolica. Apostolskos¢ Pisma wyraza si¢ jednak w rézny sposdb
w przypadku Starego i Nowego Testamentu. Stary Testament jest apostolskim,
bo apostotowie traktowali go jako stowo Boga i dokonali jego chrystologicznej
interpretacji jako koniecznej relektury zwigzanej z wydarzeniem Chrystusa.
Wraz z wypetnieniem si¢ w Chrystusie $wigtych pism Izraela otwartych na to
wypelnienie, Stary Testament ulegt przeobrazeniu. Weielony wypowiedziat
tajemnice Tréjjedynego, postugujac si¢ starotestamentowym stowem, ktére
z kolei przyswajajac, wypelnit swoim zyciem i w ten sposéb nadat mu nowe
znaczenie. Cale Pismo jest stowem Chrystusa, dlatego nie mozna wprowadza¢
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paralelizmu mi¢dzy Zywym Stowem Bozym a stowem Bozym spisanym. Za
Jensonem mozna utrzymywad, ze ksiegi Izraela weiaz sa nieodzownym warun-
kiem istnienia apostolatu.

Jako ze Chrystus jest zywa Osobg, mozna méwic o ciagtym spetnianiu sie
Pisma, dlatego réwniez po ,wydarzeniu Chrystusa” pozostaje ono, cho¢ juz
w innym charakterze, istotne dla zycia Kosciota. Apostolskie pisma Nowego
Testamentu w duzej mierze s3 odkrywaniem Chrystusa w $wigtych tekstach Izra-
elaiJego przepowiadaniem w tego rodzaju relekturze Starego Testamentu, dzigki
ktérej dana Izraeclowi obietnica bycia blogostawienstwem dla wszystkich naro-
déw moze zostaé wypelniona. Zatem bez Kosciota i jego pism nie byloby mozli-
we zrealizowanie si¢ Bozej woli, ktéra zostata zapowiedziana w $wigtych pismach.

Stosunck chrze$cijan do pism zydowskich jest zaposredniczony przez Nowe
Przymierze. Rozumienie relacji Nowego Przymierza do Starego decyduje o poj-
mowaniu tak wi¢zi mi¢gdzy obu testamentami, jak i specyfiki pism Nowego
Testamentu. Zebranie ich w kanon nie oznacza, jesli bieg historii zbawienia
nie ma zosta¢ cofnigty do Starego Testamentu, ze pisma nowotestamentowe s3
chrzescijanskim odpowiednikiem pism starotestamentowych czy dodatkiem
do nich. Nowy Testament jest wyrazem niesprowadzalnego do samych ksiag
przymierza w Chrystusie; jest raczej duchows zasadg odstaniajaca prawdziwego
ducha ksiag natchnionych (ITvetua wobec ypdupa); z tego ,naddatku” Obja-
wienia nad poswiadczajacym jego rzeczywistos¢ stowem wynika konieczno$é
przyjecia Tradycji — ktéra w takim razie warunkuje istnienie apostolskiego Pisma.

W uchwyceniu przejécia od Starego do Nowego Przymierza, a zatem takze
w rozumieniu apostolsko$ci Pisma, pomaga uwzglednienie reguty wiary. Regula
fidei pozwala na wpisanie obu testamentéw w nadrzedny kontekst oixovopia,
ekonomii Bozej. Dlatego nalezy powiedzie¢, ze niesprowadzalna do formut
stownych, cho¢ wyrazana w nich reguta wiary decyduje o apostolskosci Pisma.
Tak xavav t7j¢ TioTeng, jak i kaveov T@v Ypaddy pozostaja nieodlaczne od
Kosciota jako owocu ekonomii Bozej i wspoétrealizatora historii zbawienia.
Reguta wiary nie jest po prostu streszczeniem Pisma, stanowi raczej résumé
doktryny chrzescijanskiej wyrazajacej plan zbawienia i wigze si¢ z liturgicz-
no-sakramentalnym zyciem Ko$ciota. Dlatego reguta wiary wyraza réwniez
relacje migdzy Pismem i Tradycja, a samo Pismo wpisuje w kategorie ekonomii
zbawienia i w Nowe Przymierze.

Apostolski wymiar Nowego Testamentu, a przez niego réwniez i Starego
odczytanego w kluczu chrystologicznym, faczy si¢ z apostolskim kerygmatem
oraz pierwsza, wiazaca teologiczna interpretacja Ewangelii dokonang przez
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hagiograféw (czy glebiej: przez Koscidt pierwotny). O tym, ze Pismo jest apo-
stolskie, zadecydowaty zatem nie tylko nauka apostolska, ale i udzielone auto-
rom Nowego Testamentu natchnienie, dzi¢ki ktéremu to, co oni twierdza,
nalezy uzna¢ za stwierdzone przez Ducha Swictego. Dlatego teologia okresu
apostolskiego zapisana w Nowym Testamencie pozostaje na zawsze anima
theologiae, teologii koniecznej w zyciu apostolskiego Kosciota, gdyz refleksja
nad Objawieniem nie konczy si¢ na Nowym Testamencie.

Misja teologdw wpisuje si¢ w misj¢ apostolskiego Pisma. Hagiografowie
jako theologoi stanowia wzér teologdéw pozwalajacych Bogu jako jedynemu
podmiotowi teologii wypowiada¢ si¢ w ludzkim dyskursie. Ko$cielna teologia
nie utozsamia si¢ z nowotestamentowg teologia Nowego Testamentu, analogicz-
nie do tego, jak nowotestamentowa teologia Starego Testamentu odréznia sie
od starotestamentowej teologii Starego Testamentu. Teologia jest niezbednym
warunkiem i znakiem urzeczywistniania si¢ apostolskiej misji Pisma Swigtego
bedacego dusza tej teologii. Tylko wtedy stowo Boze moze by¢ inkulturowane,
gdy jest adekwatnie interpretowane (egzegeza) i wyjasniane (UNK i teologia),
co we wspolczesnym $wiecie oznacza dbalo$é o naukowy poziom zaréwno
egzegezy, jak i teologii.
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5. Eschatologiczny cel pism
natchnionych

D o tej pory prezentowane tezy Roberta Jensona pozwalaty, jego zdaniem,
uzasadnia¢ wiar¢ w to, ze Duch Swiqty rzeczywiscie kierowat Ko$ciotem,
réwniez w kwestii wylonienia si¢ urzedowej postugi w Kosciele. Ale dotychcza-
sowe wnioski, jak uznaje teolog, nie s jeszcze dogmatycznie satysfakcjonujace.
Uczony twierdzi, ze to nie poczatki Kosciota, ale dopiero cel Ko$ciota moze
dostarczy¢ paradygmatu do dokonania osadu, ze co$ w dziejach Kosciota zostato
ustanowione na mocy prowadzenia Kosciota przez Ducha Swic;tego. , Kosciél
jest tym, czym jest jako antycypacja swojej przemiany w Boga”1 — pisze Jenson.
Innymi stowy, swoja niecodwracalna decyzja Kosciét stawia réwniez na swoja
przyszla tozsamo$¢. Luteranski teolog wlasnie w tym kierunku proponuje szukaé
rozwigzania zagadnienia urzedu koscielnego — w $wietle przyszlego spelnie-
nia Kosciola, ktérego Duch Swiety jest zadatkiem czy poreka (gr. dppeBa)
w obecnym eonie’.

Jenson uwaza, ze z fakeu, iz to Bég—Duch podtrzymuje tozsamo$¢ Ewangelii,
a zatem réwniez tozsamos$¢ Kosciota w czasie, wynika, ze tozsamosci tej nie
wolno sprowadzi¢ do zwyklej historycznej ciaglosci z pochodzacym z prze-
sztosci poczatkiem Kosciota. Duch Swicty jest, uznaje Jenson, Bogiem jako
moc przyszlo$ci (God as the power of the future), Bogiem jako Jego (sic!) i nasz
przemieniajacy rezultat (God as his own and our transforming outcome), tak ze
tozsamo$¢ Ewangelii i Kosciota jest antycypacja konca i dlatego utrwaleniem
poczatku. Chodzi o ,antycypacje «wiecznej Ewangelii» i dlatego wlasnie
powtarzanie historycznego przestania™. W zwiazku z tym, jak stwierdza Jenson,

I RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2: The Works of God, New York: Oxford University

Press 1999, s. 239 (dot. cytatu i poprzedzajacej go parafrazy).

Por. RW. Jenson, Systematz'c Yhealogy, t. 2, dz. cyt., s. 238-239.

3 RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1: The Triune God, New York: Oxford University
Press 1997, s. 26 (dot. cytatu i parafrazy w calym akapicie). Termin ,wieczna/odwieczna

Ewangelia” (ezernal gospel) pochodzi z Ap 14,6.
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bez petniejszej trynitarnej wizji Boga nie mozna w sposéb pelny rozumie¢
Tradycji Kosciota, a co za tym idzie takze autorytetéw Pisma, wyznan wiary,
liturgii czy urzedu.

Z tego spojrzenia w przyszto$¢ wynika réwniez wiadciwe rozumienie misji
urzedu w Kosciele: ,,Osoby sa wy$wiecane do pielegnowania diachronicznej
ciagloéci nauczania z jednym Kosciotem Apostotéw i do pielegnowania dia-
chronicznej ciagloéci przysztego Kosciota z jednym Kosciotem ich czaséw™.
Ze $wieceniami zwigzana jest takze troska ,,0 synchroniczna komunig, ktéra
stanowi doktadnie jedno Ciato Chrystusa, cialo, ktére nie staje si¢ mnogie
przez identyfikacje z Ko$ciotami lokalnymi™. Dlatego, jak utrzymuje Jenson,
$wiecenia przyporzadkowuja nie do lokalnego (autor rozumie tutaj albo lokal-
nos¢ terytorialng, albo wyznaniowa), ale do jednego Kosciota powszechnego,
ten za$ jego zdaniem zgromadzi si¢ dopiero na koncu, a teraz nie ma swojego

»miejsca” (stad $wigcenia przypisuje si¢ osobie, ktéra moze by¢ ,przenoszona”
z jednego miejsca duszpasterskiego na drugie)®.

Perspektywa przyszlosci, a przede wszystkim ostatecznego spelnienia, nie
relatywizuje przesztosci, ale pozwala dostrzec w historii Koéciota ciaglos¢ prze-
wodnictwa Ducha Swictego oraz zidentyfikowa¢ sposoby, w jakie przeszlosé
moze pozostawa¢ autorytatywna dla przysztych decyzji i w jaki sposéb to, co
pojawilo si¢ w przeszlo$ci, kieruje przysztymi wyborami i zamyka pewne drogi’.

R.W. Jenson, System/,ztic Yheology, t. 2, dz. Cyt.,s. 232—233.
RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 233.
Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt.,s. 233. Oczywiscie takie stanowisko rézni
si¢ od katolickiego rozumienia juz istniejacej powszechnosci Kosciota; por. np. refleksje
Ratzingera podsumowane przez Pablo Blanco Sarto: ,At the same time, the Church is
also catholic and apostolic and, that is why she has the complementary elements of pri-
macy and collegiality, universal Church and local churches” (P. Blanco, The Theology of
Joseph Ratzinger: Nuclear Ideas, ,, Theology Today” 68/2 [2011], 5. 158). O stynnej debacie
Rartzingera z Kasperem na temat tego, czy Koéciotowi powszechnemu naleiy przyznaé
pierwszenstwo przed partykularnym, pisal: J. Majewski, Ecclesia ,,in” et ,ex” ecclesiis.
Teologiczna debata migdzy Walterem Kasperem i Josephem Ratzingerem o relacjg migdzy
Kosciolem powszechnym i Kosciotem lokalnym, ,Forum Teologiczne” 8 (2007), s. 31-44.
Por. takze: J. Bujak, Pierwszeristwo Kosciola powszechnego wobec Kosciotéw lokalnych,
»Collectanea Theologica” 76/1 (2000), 5. 39-43.
7 Por.RW. Jenson, Systematz'c Yheology, t.2,dz. cyt.,s. 239—240. Autor odnotowuje, ze Jiirgen
Moltmann w swoim dziele Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begrundung und
zu den Konsequenzen einer Christlichen Eschatologie (Miinchen: Kaiser 1966) podkreslat
sprzecznosé przyszlos'ci z tym, co juz istnieje. Jenson ocenia ten poglqd nastepujaco: »This
isan important insight about the relation of Christian hope to the orders of the world. But
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Cho¢ z obietnicy spetnienia Ko$ciota nie daje si¢ wyczyta¢ jeden obowiazujacy
wzorzec urzedu koscielnego i struktury Kosciota, to jednak pozwala ona po
fakcie ocenié, czy dramatyczne zwroty w historii Kosciofa byty odpowiednie czy
nieodpowiednie ze wzgledu na spetnienie si¢ Kosciota, a tym samym pozwala
rozeznaé przewodnictwo Ducha Swigtego. Ustanowienie episkopatu zalicza
Jenson whasnie do tego prowadzenia Ducha Swigtego i dlatego uznaje t¢ decyzje
za wlasciwa i nieodwracalna®.

Poniewaz celem Kosciota jest bycie wlaczonym w zycie Tréjjedynego Boga,
whasciwy porzadek w Kosciele winien ,,pasowa¢” do tego Bozego zycia. Mozna
oczekiwad, ze ustanowiona przez Ducha Swictego struktura bedzie zréznico-
wana, perychoretyczna i wzajemnie hierarchiczna (differentiated, perichoretic,
and reciprocally hierarchical) — twierdzi Jenson. Urzedy koscielne obejma rézne
role, beda sprawowane we wzajemnej interakgji i hierarchicznie nieréwne w taki
sposob, ze kierunek podporzadkowania bedzie zalezny od kontekstu. Mimo ze
teolog dopuszcza mozliwo$¢ pojawienia si¢ innych struktur spelniajacych takie
wymagania, to jednak zaistniata wlasnie — opisana wyzej — ,,potrédjna stuzba”
(biskup — prezbiter — diakon) jako mieszczaca si¢ w zamiarze Ducha Swigtego
prowadzacego Kosciét ku jego przeznaczeniv’.

5.1. Apostolskie Pismo a zadatek przyszlej chwaly

Podobnie jak Ko$ciél jawi si¢ jako antycypacja swojej przemiany w Boga
i w zwiazku z tym nosi na sobie znamie tej eschatologicznej przysztosci, réwniez
apostolskie Pismo jest w pewien sposéb antycypacja eschatologicznego stowa
Bozego, ostatecznego wypowiedzenia si¢ Boga, ktdre nie bedzie juz znajdowa-

applied to the history of the church it is false, and its falsity is of a peculiarly destructive
sort” (RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 240, przyp. 62).
Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2, dz. cyt., s. 240.
Por. RW. Jenson, System/,ztif ﬂ)eology, t. 2, dz. cyt., s. 240. Jenson pisze, Ze obrazy
wiecznego kultu opisane w Apokalipsic wydajg si¢ harmonizowa¢ z obrazem biskupa
z towarzyszacymi mu prezbiterami i diakonami, jakiznamy juzz pismiennictwa Ignacego
z Antiochii — por. tamze, s. 241. Por. takze: W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia,
Krakéw: Wydawnictwo WAM 2010, 5. 2241 ,,Z pism Ignacego wylania si¢ obraz jednego
biskupa, rady starszych (dwunastu?) i grona diakonéw. Lokalna wspdlnota oparta byta na
schemacie: biskup — diakoni — prezbiterzy, odzwierciedlajacym porzadek: Bég Ojciec -
Jezus Chrystus — Apostotowie. W biskupie Ignacy widzial nie tyle monarche, co raczej
ojca i opickuna”.
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lo si¢ ,poza” cztowiekiem, ale ktére jak gdyby wezmie go w posiadanie, stajac
si¢ jednym z odpowiedzig na nie. Za Johnem Milbankiem mozemy w taki
sposdb podsumowac¢ refleksje Henry'ego de Lubaca na temat natury i taski:
dar przebéstwienia zwigzany z visio beatifica sprawi, ze cata ludzka stworzona
istota stanie si¢ recepcja boskiego niestworzonego $wiatla, tak ze nie bedzie juz
»naturalnego” odbiorcy dziatania Bozego'.

Chwalebna wizja istoty Boga, jesli ma by¢ prawdziwa (to znaczy, jesli w ogéle
ma doj$¢ do tej uszezgsliwiajacej wizji), nie moze dokonywaé si¢ przez stworzone
pojecie, forme poznawczg czy podobizne (jak w rzeczach cielesnych, gdy rzecz
widziana jest przez obserwatora nie przez istotg, lecz podobizng). Zdaniem
Tomasza z Akwinu Bég jest sprawca wladzy intelektualnej i moze by¢ widzia-
ny przez intelekt, bo sama wtadza intelektualna, cho¢ nie jest istota Boga, jest
uczestniczacym podobienstwem Boga jako pierwszego intelektu''. ,Nalezy wigc
stwierdzi¢, ze do widzenia istoty Boga wymagane jest jakie$ podobienstwo po
stronie wladzy widzenia, mianowicie $wiatlo chwaly wzmacniajace inteleke, aby
mégt widzie¢ Boga™ (por. Ps 36,10b: ,W Twej swiatlosci ogladamy $wiatlos¢”).
Oczywiscie réwniez Bog poznawany w chwale pozostaje tajemnicq”, i nawet
w stanie chwaly, jak podkresla Matthew Levering, Wcielenie Syna Bozego

10 por., J. Milbank, The Suspended Middle: Henri de Lubac and the Renewed Split in Modern
Catholic Theology, Grand Rapids, MI-Cambridge: Eerdmans 2014, s. s1-51, 97-98.
1 por. ST, q. 12, a. 2, corp.; M. Levering, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple: Sa-
lvation affording to YhomasAquina.v, Notre Dame, IN: University of Notre Dame Press
2002, s. 138. Por. takze: ST, q. 12, a. 2, ad 3: ,Stad jak inne formy intelektualne niebe-
dace swoim istnieniem jednoczg si¢ z intelektem wedtug jakiegos bytu, ktérym nadajq
forme temu intelektowi oraz sprawiaja, ze jest on w akcie, tak tez istota Boga jednoczy
si¢ z intelektem stworzonym jako to, co poznane intelektualnie w akcie, sama przez si¢
sprawiajac, ze intelekt jest w akcie” (cyt. za: Tomasz z Akwinu, Summa teologii, I, q. 1-26.
O swigtym nauczaniu (q. 1). Boska istota (q. 2—26), ttum. M. Olszewski i in., Torun-War-
szawa-Poznan: Fundacja Pro Futuro Theologiae — Instytut Tomistyczny — W drodze
2023, 5. 147).
STI,q. 12,a. 2, corp. (cyt. za: Tomaszz Akwinu, Summa teologii, I, q. 126, dz. cyt., s. 147).
Por.: Pius XII, Encyklika Mystici Corporis Christi, nr 8o: »Qua quidem visione, modo
prorsus ineffabili fas erit Patrem, Filium Divinumque Spiritum mentis oculis superno
lumine auctis contemplari, divinarum Personarum processionibus aeternum per aevum
proxime adsistere, ac simillimo illi gaudio beari, quo beata est sanctissima et indivisa
Trinitas” (cyt. za: https://www.vatican.va/content/pius-xii/la/encyclicals/documents/
hf_p-xii_enc_29061943_mystici-corporis-christi.html [dostep: 20.02.2024]).
Por.ST1,q.12,2.7,ad 2: , M6wi sig, ze Bogjest niepojmowalny, nie dlatego, ze jest w Nim
co$, co nie jest widzialne, ale dlatego, ze nie widzi si¢ Go tak doskonale, jak jest On wi-
dzialny” (cyt. za: Tomasz z Akwinu, Summa teologii, I, g. 1-26, dz. cyt., s. 158).
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nie staje si¢ zbyteczne, a Chrystus pozostaje Pos$rednikiem mi¢dzy ludZzmi
a Bogiem'®. To za$ oznacza, ze réwniez w chwale widzenie Boga dokonuje si¢
przez zywe Stowo Weielone. Dlatego widzenie Boga wolno taczy¢ réwniez
z ostatecznym wypelnieniem si¢ dialogu Boga z czlowiekiem — widzi si¢ Boga
przez Stowo i nieodlgczne od niego stowo.

W dialogu tym, jak podkreslat Hans Urs von Balthasar, wazniejsze jest stowo
Boga skierowane do czlowicka. Stowo ludzkie moze by¢ jedynie odpowiedzia
na to stowo, a odpowiedz ta domaga si¢ stuchania stowa Bozego. Wszystko,
co Bég miat do powiedzenia cztowieckowi, zakomunikowal mu w Chrystusie
(por. Hbr 1,1-2), a Pismo Swiete jest boskim $wiadectwem uczynionym przez
Chrystusa. Pismo jest srodkiem czy nosnikiem stowa Bozego kierowanego
w terazniejszosci przez zywe Stowo. Staje si¢ jasne, twierdzi bazylejezyk, ze
czytanie i kontemplacja Pisma w Duchu i pod przewodem Kosciota warunkuje
odczytanie Bozej woli wzgledem zycia i przeznaczenia czlowieka, a takze staje
si¢ pokarmem na drogg (por. Mt 4,4)".

Balthasar zauwaza ponadto, ze cho¢ istnieje zgodno$¢ wyrazu i tredci
w Stowie Weielonym, to jednak tre$é, w swojej istocie bedaca samym Bogiem,
przewyzsza to, co moze by¢ wyrazone w jezyku stworzenia. Dlatego tak jak
Boskosci Chrystusa nie mozna poja¢ w pelni przez cztowieczenstwo — nawet
jesli w nim whaénie jest nam dany Syn — tak réwniez sensu Pisma Swietego nie
mozna zglebi¢ w samej literze. Jest to mozliwe dopiero dzicki stuchaniu w wierze
i w prowadzeniu przez Ducha Swictego, umystem partycypujacym w zamysle
Boga (por. 1 Kor 2,16)". Mamy zatem do czynienia z paradoksem pochodnym
od paradoksu ,wydarzenia Jezusa Chrystusa, ktére z wyprzedzeniem przynosi
petni¢ konca czaséw. Samo to wydarzenie z kolei wpisuje si¢ w czas, historia
za$ wcigz posuwa si¢ do przodu”. Podobnie rowniez — jak pisze Bernard Ses-
boiié — ,,Pismo Swigte, w ktérym zebrana jest catos¢ swiadectwa wydarzenia
paschalnego, uczestniczy w eschatologicznej petni, a jednak pozostaje stowem
usytuowanym w czasie. Powiedzialo wszystko, a przeciez wszystko pozostaje do
powiedzenia”". Stowo, trzeba doda¢, w petni zostanie ustyszane nie wezesniej
niz w chwale.

14 por. M. Levering, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple, dz. cyt., s. 138-139; ST I11,
q. 26.

15 Por. H.U. von Balthasar, Explorations in Theology, t. 1: The Word Made Flesh, San Fran-
cisco: Ignatius Press 1989, 5. 24.

16 por. H.U. von Balthasar, The Word Made Flesh, dz. cyt, 8. 21.

17" B, Sesboiié, Ewangelia i Tradycja, tham. A. Kury$, Poznari: W drodze 2012, s. 99.
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Juz teraz jednak apostolskie Pismo glosi, na sposéb apofatyczny, podobnie
jak czynit to $wiety Pawel, ,,to, czego ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato,
ani serce czlowicka nie zdotato poja¢” (1 Kor 2,9). Stowo ,,ustyszane” przez
Koscidt, a w nim przez apostoléw i hagiografdw, nie jest jeszcze stowem ostatnim,
jakie ,,przygotowal Bég tym, ktérzy Go mitujg” (w. 9). Apostot glosit ,,tajemnice
madrosci Bozej, madros¢ ukryta, t¢, ktdrg Bég przed wickami przeznaczyt ku
chwale naszej” (w. 7), madros¢, ktora gdyby byla pojeta, nie doprowadzitaby
do ukrzyzowania ,Pana chwaly” (w. 8). ,Nam za$ objawil to Bég przez Ducha.
Duch przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego” (w. 10). Tego Ducha
otrzymal apostol ,,dla poznania daréw Bozych” (w. 12), tak ze ,,nie uczonymi
stowami ludzkiej madrosci”, lecz pouczony przez Ducha, moze przedktada¢

»duchowe sprawy tym, ktérzy sa z Ducha” (w. 13).

Apostolskie Pismo, zgodnie z powyzszymi stowami, nalezy uwaza¢ za stowo
unizone, méwigce (katafaza) o madrosci ukrytej (apofaza), ale zarazem juz
teraz pelne mocy, otwierajace uszy na sprawy duchowe; a zatem jako zadatek
Ducha Swigtego pozwalajacy posiadajacym ,,pierwsze dary Ducha” (Rz 8,23)
na poznawanie Boga, zamyslu Chrystusowego (por. 1 Kor 2,16) oraz »L€go, Co
jest z Bozego Ducha” (w. 14), a takze umozliwiajacy pojmowanie udzielonego
przez Boga obdarowania chrzescijan. Apostol modlit si¢ za Efezjan, aby Bog
udzielit im ,,ducha madro$ci i objawienia w glebszym poznaniu Jego samego”
i dal im ,$wiatle oczy serca, byscie wiedzieli, czym jest nadzieja, do ktérej On
wzywa, czym bogactwo chwaty Jego dziedzictwa wsréd swietych i czym prze-
ogromna Jego moc wzgledem nas wierzacych [...]” (Ef 1,17-19).

Hugolin Langkammer wyja$nia, ze w powyzej cytowanym fragmencie
chwata jest Bozg moca, ktéra tak jak wskrzesita Jezusa, tak teraz otwiera droge
do zycia wierzacym w Niego (por. Ef 3,16-19; Rz 6,4; 1 Kor 6,14). Jesli Pawel
Apostot modlit si¢ 0 Ducha madro$ci i objawienia dla tych, kt6rzy juz przeciez
zostali naznaczeni pieczgcig Ducha (por. Ef 1,13), to zdaniem Langkammera
wynika to z tego, iz czym innym jest czynno$¢ dokonana przez samego Ducha,
a czym innym potrzeba wsparcia i pomocy tego Ducha w zyciu zdazajacych do
wiecznosci chrzescijan'®. Tak t¢ kwestie thumaczy polski biblista:

Bog, ktory w swojej madrosci objawil wiernym swoje odwieczne postanowienia,
zsyla Ducha Swietego, aby ta madros¢ Boza stala si¢ udzialem wiernych, kiero-

18 por. H. Langkammer, List do Efezjan. Ttumaczenie, wstgp i komentarz, Lublin: Redakeja

Wydawnictw KUL 2001, s. 44.
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wala ich zyciem chrzescijaniskim (por. 1 Kor 2,10-12) i pozwalala im coraz lepiej
i glebiej pozna¢ Boga oraz Jego zbawcza wole. Doswiadczenie Ducha Bozego nie
jest wigc jednorazowym aktem, lecz procesem, pozwalajacym wiernym zdazy¢
do ostatecznego celu, jakim jest Bég w swojej chwale. Bez ,poznania” wspartego
o$wieceniem Ducha Swietego nie jestesmy zdolni wierzy¢ i wiare urzeczywistnia¢

w milosci. W niej bowiem o$wiecone sa ,oczy serca™.

Nadzieja ukazuje bogactwo chwaly dziedzictwa Bozego przeznaczonego dla
»Swietych”. Oérodkiem nadziei chrzescijanskiej jest Kosciot jako Ciato Chrystusa,
w ktérym nadzieja jest przezywana jako dar taczacy wszystkich spadkobiercow
przysztej chwaly. Cho¢ juz teraz w niej partycypuja dzicki mocy Bozej, ktéra
wezesniej wzbudzita Jezusa z martwych, a teraz jest moca historiozbawczg, to
jednak przedmiotem i celem nadziei chrzedcijanskiej (por. Kol 1,5) jest moc Boza,
ktora ich przeniesie z ziemi na wyzyny niebieskie (por. Ef2,5-7)%. Apostolskie
stowo jest tylko i az gloszeniem tej mocy juz okazanej w zmartwychwstaniu
Chrystusa (jest w takim razie tez potwierdzeniem wypelnienia si¢ starotesta-
mentowych pism i przekazem pelniejszego poznania Boga®') i wzywaniem do
poktadania nadziei na przemienione zycie w chwale. Reszta nalezy do Ducha
Swietego i adresatow stowa Bozego.

Sam Bég w Chrystusie umacnia i namaszcza $w. Pawla i poleconych mu
chrzescijan (por. 2 Kor 1,21). ,,0n tez wycisnal na nas piecz¢é i zostawit zadatek
(gr. &ppaferv*?) Ducha w sercach naszych” (w. 22). Z tego wynika, iz Apostot

19y, Langkammer, List do Efezjan, dz. cyt., s. 44.

20
21

Por. H. Langkammer, List do Efezjan, dz. cyt., s. 4s.

Por. T.]. White, One God in Two Testaments: On the Biblical Ontology of Trinitarian Mono-
theism, w: Engaging Catholic Doctrine: Essays in Honor of Matthew Levering, red. R. Barron,
SW.Hahn, ].R.A. Merrick, Steubenville, OH: Emmaus Academic 2023, s. 193, 201—205.
Autor zauwaza, ze Objawienie Bozew Nowym Testamencie stanowi rozwigzanie kwestii
eschatologicznego zbawienia zapowiadanego w Starym Testamencie, a tym samym doskonali
starotestamentowe poznanie Boga. Dzieje proroctw izraelskich ujawniaja stopniowa ewo-
lucje nauczania o po$miertnym losie czlowieka, az do oczekiwania na powstanie ze $mierci
jako wyniku definitywnej Bozej ingerencji. Nowy Testament rozpoczyna si¢ od kerygmy
apostoléw i ich uczniéw jako rezultatu eschatologicznego wydarzenia — cielesnego zmar-
twychwstania Chrystusa inaugurujacego nowe stworzenie. Innymi stowy, to, co bylo nadzieja
judaizmu, jest fundamentem chrzeécijaniskiej Dobrej Nowiny. Poniewaz Bég naprawde
wskrzesit Jezusa ze $mierci, eschatologiczne proroctwa Starego Testamentu wypelnity sie.
Por. R. Popowski, &ppapav, w: R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testa-
mentu. Wydanie z petng lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem
form czasownikowych, Warszawa: Vocatio 1995, s. 74.

22
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Narodéw glosi stowo Boze mocg tego zadatku Ducha Swigtego, co mozna chyba
ckstrapolowa¢ réwniez na hagiograféw: takze oni przeciez nie otrzymali jeszcze
Ducha w pelni, lecz jedynie czy az jako poreke przysztych débr — wystarczajacy
do tego, by o nich pisa¢ i ku nim pociaggal. Juz z tego wynika, ze do istotnych
wlasciwosci spisanego stowa Bozego nalezy wychylenie eschatologiczne, pewnego
rodzaju wewngtrzne dazenie, ktére kaze z jednej strony trzymac sie tego stowa,
a z drugiej — pozwala¢ stowu temu ,wypycha¢” wierzacego ku ostatecznemu
spetnieniu® (a zatem réwniez ku gléwnemu Autorowi tekstéw natchnionych).
Brevard S. Childs podkresla, ze perspektywa eschatologiczna dotyczy obu
testamentdw wskazujacych na ostateczny zelos historii**. Jean-Yves Lacoste
twierdzi, ze Pismo Swigte domaga si¢ interpretacji eschatologicznej, bo ,,Stowo
Boze wyrasta ponad stowa ludzkie tak, jak eschaton wykracza poza histori¢™.
Powiedziatbym wrecz, Ze wraz z nastaniem czaséw eschatologicznych w Chry-
stusie Pismo jeszcze wyrazniej wyraza pragnienie celu.

Wprost o tym pisze $w. Pawet w dalszej czesci swojego listu, we fragmen-
cie, ktéry nalezy przytoczy¢ w catosci, by uchwyci¢ zwiazek zadatku Ducha
Swietego z przyszla chwaly:

Wiemy bowiem, Ze kiedy nawet zniszczeje nasz przybytek doczesnego zamieszkania,
bedziemy mieli mieszkanie od Boga, dom nie reka uczyniony, lecz wiecznie trwaly
w niebie. Tak przeto teraz wzdychamy, pragnac przyodzia¢ sie w nasz niebieski
przybytek, jesli tylko odziani, a nie nadzy bedziemy. Dlatego wlasnie udreczeni
wzdychamy, pozostajac w tym przybytku, bo nie chcielibysmy go utraci¢, lecz
przywdzia¢ nan nowe odzienie, aby to, co $miertelne, wchloniete zostalo przez
zycie. A Bog, ktory nas do tego przeznaczyl, daje nam Ducha jako zadatek. Tak wigc,
majac te ufnos¢, wiemy, ze jak diugo pozostajemy w ciele, jestesmy pielgrzymami,
z daleka od Pana. Albowiem wedlug wiary, a nie dzieki widzeniu postepujemy.

23 Por. J.C. Cavadini, From Letter to Spirit: The Multiple Senses of Scripture, w: The Oxford
Handbook of Early Christian Biblical Interpretation, red. P.M. Blowers, PW. Martens,
Oxford: Oxford University Press 2019, 5. 142: ,The ‘divine words’ carry an invitation to
realize that, ironically, the plainest sense of Scripture is not the historically past sense,
but the eschatological reference, when all human history will come to its fruition and
the literal texts of Scripture will be even ‘more’ literally true”.

24 B.S.Childs, The Struggle to Understand Isaiah as Christian Scripture, Grand Rapids, MI:

Eerdmans 2004, s. 304.

J.-Y. Lacoste, Pismo kY wigte a terazniejszosé, thum. L. Balter, ,Communio. Miedzynarodowy

Przeglad Teologiczny” 6/3 (1986), s. 89.

25
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Mamy jednak nadzieje... i chcieliby$my raczej opuscic¢ nasze cialo i stana¢ w obliczu
Pana (2 Kor 5,1-8).

Warto zapoznaé si¢ z wyjasnieniem $w. Tomasza do 2 Kor 5,4-5%. Akwinata

pisze, ze zgodnie z naturalnym pragnieniem, cztowiek chcialby przejs¢ do zycia

w chwale bez zaznania $mierci (dla duszy, ktéra pragnie polaczenia z cialem,

$mier¢ jest kara), tak aby chwata zabrata zepsucie z ciata bez niszczenia tego
ciata (por. 1 Kor 15,54). Z kolei Bég, dajac zadatek Ducha Swigtego, a razem
z nim pewno$¢ osiagniecia celu, wzbudza pragnienie odziania si¢ w mieszkanie

niebieskie. Poniewaz te dwa pragnienia, jedno pochodzace z natury, a drugie

z faski Bozej, nie moga si¢ wypelni¢ réwnoczesnie, wierzacy stawia to drugie nad

pierwszym?’. Ostatecznie ,,pragnienie taski przezwyci¢za pragnienie natury”*,

a zarliwos$¢ tego pragnienia dowodzi, uwaza Doktor anielski, domu nie reka
ludzka uczynionego, ,,bo jesli pragnienie natury nie jest daremne, to tym bardziej

nie jest daremne pragnienie faski”?. Dla Tomasza jest oczywiste, ze przybytek

doczesny oznacza zniszczalne cialo, a domem wiecznie trwatym w niebie jest

»sam Bog, w ktdrego si¢ ludzie odziewaja, a nawet Go zamieszkuja, kiedy staja
przed Nim obecni, ogladajac Go i widzac Go, jaki jest™.

Pismo apostolskie przekazuje stowo apostoléw (i zgromadzonego wokdt

nich Kosciota) oraz do$wiadczenie ich i wspdlnoty apostolskiej, w ten sposéb

26
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Korzystam tutaj z: S. Zatwardnicki, What Place Does Scripture Have in Thomas Aquinas’s
Reasoning?, ,Collectanea Theologica” 94/1 (2024), s. 146-150.

Por. Tomasz z Akwinu, Jak uzasadnial wiarg? De rationibus fidei, w: Swigty Tomasz
z Akwinu, Dziela wybrane, red. J. Salij, thum.J. Saljj i in., Kety: Antyk 1999, cap. 9, s. 3505
In II Cor., cap. s, lect. 1, par. 158~159 (pol. wyd.: Tomasz z Akwinu, Wykéad Drugiego
Listu do Koryntian / Super II Epistolam B. Pauli ad Corinthios lectura, ed. P. Roszak,
E. Alarcédn, red. M.J. Janecki, thum. J. Marszalek, Scholastica Thorunensia 12, Torun:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika 2022, s. 233; w dalszej
czgéci numery stron w nawiasach odnosza si¢ do tego dzieta). Zdaniem Akwinaty gdyby
dusza mogta odzial si¢ w mieszkanie niebieskie nie wyzbywajac si¢ przybytku docze-
snego zamieszkania, mozna by méwi¢ o przyodzianiu; jednak apostot pisze o odzianiu,
wskazujac przez to, uwaza Tomasz, na konieczno$¢ wyzbycia sie ciala w $mierci — por.
Tomasz z Akwinu, De rationibus fidei, dz. cyt., cap. 9, s. 350; In II Cor., cap. s, lect. 1,
par. 157 (s. 231).

In II Cor., cap. s, lect. 1, par. 155 (s. 229).

In II Cor., cap. 5, lect. 1, par. 156 (s. 231).

Tomasz z Akwinu, De rationibus fidei, dz. cyt., cap. 9, s. 350—-351. Dom ten nie jest uczy-
niony ludzkimi rekami, bo jak ttumaczy Tomasz, chwalg otrzymywana po $mierci jest
wieczny Bog (por. Ps 31,2) —por. In Il Cor., cap. s, lect. 1, par. 154 (s. 219).
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za$wiadczajac o pragnieniu zycia chwalebnego i wywolujac w stuchaczu czy
czytelniku podobne pragnienia. Swigte pisma s3 tez zapowiedzi tej przyszlej
chwaly oraz ukazuja droge do niej. Stawiaja rowniez przed oczy wierzacych
dobra nadprzyrodzone i wieczne jako te, ktére nalezy ceni¢ ponad dobro
przyrodzone i doczesne. Pisma moga by¢ apostolskie, bo same, powstale pod
natchnieniem Ducha Swictego, gdy sa przyjmowane przez tych, ktérzy posia-
daja juz zadatek Ducha, wzbudzaja w nich apostolskie pragnienia, o ktérych
$wiadczg. W tym wzgledzie Pismo Swiete nalezaloby rozpatrywaé w jednosci
z zadatkiem Ducha Swietego. Bedzie Pismo nie tylko $wiadectwem takiego
przezywania doczesnej pielgrzymki w drodze do celu, ale réwniez stowem
rodzacym wiarg w te rzeczywisto$¢, w kierunku ktérej postgpujemy nie dzieki
widzeniu (por. 2 Kor 5,7). Tego rodzaju wiara nierozerwalnie ,rozwija” si¢
w nadzieje, skoro jeszcze nie ogladamy Boga takim, jaki jest, i jeszcze Go nie
zamieszkujemy (w. 8)*.

Mozna by powiedzied, ze jesli widzenie jest zarezerwowane dla revelatio
gloriae, to czas terazniejszy stoi pod znakiem stuchania stowa méwiacego o tym,
czego jeszcze si¢ nie oglada. Ale lepiej byloby nie zrywad zwiazku jednego
z drugim, stuchania z widzeniem, stowa z visio beatifica*. Jedli ,wiara za$ jest
poreka tych débr, ktérych si¢ spodziewamy, dowodem tych rzeczywistoéci, ktd-
rych nie widzimy (Eotw 6% miotic édmlopévay dmdotacts, mpoyudtwy Ekeyxos
od Bremopévwy)” (Hbr 11,1), to nalezaloby w wierze zrodzonej ze stowa ( fides
ex aunditu — por. Rz 10,17) postrzegaé nie tyle nicobecno$é¢ rzeczywistosci, ile
raczej ten rodzaj jej obecnosci, jaki musi ona przybra¢ w czasie doczesnym.

3l Tradycyjny porzadek cnét wskazuje, ze zdrowa milosé¢ jest mozliwa wtedy, gdy jest

wiadciwy cel nadziei, ta za$ nie jest mozliwa bez poznania prawdy — por. J.-P. Torrell,
Whorowadzenie w sw. Tomasza z Akwinu. Osoba i dziefo, thum. A. Kury$, Dominikanska
Biblioteka Teologii 10, Poznafi—Warszawa: W drodze 2021, s. 191. Torrell cytuje zachete
Tomaszaz jego Compendium Theologiae: ,najpierw wiec konieczna jest wiara, przez ktéra
poznasz prawde; nast¢pnie — nadzieja, przez ktdra zwrdcisz si¢ ku wlasciwemu celowi;
i po trzecie — milos¢, ktéra catkowicie uporzadkuje twéj osobowy dynamizm” (Tomasz
z Akwinu, Compendium theologiae, . 1; cyt. za: Tomasz z Akwinu, Streszczenie teologii,
w: Tomasz z Akwinu, Dziefa wybrane, ttum. J. Salij i in., Kety: Antyk 1999, s. 14).

Por. B. Blankenhorn, Locating a Theology of Revelation in the Works of Saint Thomas
Aquinas, w: Engaging Catholic Doctrine: Essays in Honor of Matthew Levering, red.
R. Barron, S.W. Hahn, J.R.A. Merrick, Steubenville, OH: Emmaus Academic 2023,
s. 58 ,[...] revelation is a participation in the beatific knowledge enjoyed by the saints,

32

a foretaste of the eschatological, face-to-face vision of God, which points to revelation
as God’s self-manifestation and communion of friendship”.
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Benedykt X VI w encyklice o nadziei chrze$cijaniskiej zwrécit uwage na to,
ze w swego rodzaju definicji wiary w jedenastym rozdziale Listu do Hebraj-
czykéw cnota ta taczy si¢ z nadziejg. W tacinskim przekladzie greckie stowo
ddatacis zostalo oddane jako ,substancja” (Est autem fides sperandarum
substantia rerum, drgumentum non dpparentz'um), w zwiqzku Z cZym Tomasz
z Akwinu w terminologii filozoficznej wyjasnial, ze wiara jest statym nastawie-
niem duszy (babitus), dzigki ktéremu rozum przystaje na to, czego nie widzi,
a zycie wieczne juz bierze poczatek w wierzacym?.

Tak wiec pojecie «substancji» zostalo zmodyfikowane w takim sensie, ze przez wiare
sa w nas juz obecne, na sposob inicjalny, mozemy powiedzie¢ «w zarodku» — «sub-
stantia» — te rzeczy, ktérych sie spodziewamy — a wiec wszystko, zycie prawdziwe.
Wiasnie dlatego, Ze ta rzecz jest juz obecna, obecno$¢ tego, co ma nastapic, daje
réwniez pewnos$c: «rzecz», ktora ma nastapic, nie jest jeszcze widoczna w $wiecie
zewnetrznym (nie «jawi sig»), ale z faktu, ze jest w nas w zarodku jako rzeczywistosc
dynamiczna, juz teraz rodzi sie jakies pojecie o niej (SSal 7).

Chrzescijanin sktania si¢ zatem nie ku rzeczom, ktére miatyby by¢ catkowicie
nieobecne. W ten sposdb wiara juz teraz daje co$ z tej rzeczywistoéci, ktdra jest
oczekiwana. Mozna zatem méwi¢ o obecnoéci tej rzeczywistosci jako ,,dowodzie”
tego, czego jeszcze nie widaé. Przyszia rzeczywistos¢ nie jest samym ,jeszcze
nie”, lecz zostaje wigczona w obecny czas. Jak pisze papiez, ,terazniejszo$é
styka si¢ z przyszlg rzeczywistoscia, i tak rzeczy przyszie wptywaja na obecne
i obecne na przyszle” (SSal 7)**. Wiara zatem nie moze nie spowodowaé zmiany
w postrzeganiu obecnej rzeczywistosci, z kolei jesli wiara moze to czynig, to tylko
dlatego ze wiara ta — i zwigzana z nig nadzieja® — ma zwiazek z przysztoscia
i celem. W ten sposdb, jak mozna przeczytal z kolei w encyklice Lumen fidei:

3 SSal 7. Por. ST II-11, q- 42l
3% Chrzedcijanskie oredzie jest performatywne (sprawiajace), a nie jedynie informujace —
por.SSal 2, 4, 10; R. Millare, 4 Living Sacrifice: Liturgy and Eschatology in Joseph Ratzinger,
Steubenville, OH: Emmaus Academic 2022, s. 155, 159 (nas. 155 autor blednie odwoluje

sie do SSal 22).

3 Por. SSal 2: »«Nadzieja» rzeczywiscie stanowi centralne stowo wiary biblijnej — do tego

stopnia, ze w niektorych tekstach stowa «wiara» i «nadzieja» wydaja si¢ by¢ uzywane

zamiennie i tak List do Hebrajezykdw z «wiarg pelng» $cisle taczy «niewzruszone wy-
znanie nadziei» (por. Io,zz.z;). Roéwniez gdy Pierwszy List sw. Piotrawzywa chrzes’cijan,
by byli zawsze gotowi do dawania odpowiedzi na temat Jogosu — sensu i racji ich nadziei

(por. 3,15), «nadzieja» odpowiada «wierze»”.
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Wiara, ktora przyjmujemy od Boga jako dar nadprzyrodzony, jawi si¢ jako swiatfo
na drodze, wskazujace kierunek naszej wedréwki w czasie. Z jednej strony pochodzi
ona z przeszlosci, jest swiatlem pamieci o Zalozycielu, o zyciu Jezusa, gdzie objawita
sie Jego w pelni wiarygodna milos¢, zdolna zwyciezy¢ $mier¢. Lecz jednoczesnie,
ze wzgledu na to, ze Chrystus zmartwychwstal i przeprowadza nas poza prog
$mierci, wiara jest $wiattem bijacym z przyszlosci, ktore otwiera przed nami wielkie
horyzonty i kieruje nas poza nasze odosobnione ,ja” ku szerokiej komunii (LF 4).

Wiara bedaca odpowiedzia na stowo, ktére jg uprzedza, pozostaje zaréwno
aktem pamieci, jak i ze wzgledu na zwigzek stowa z obietnicg (casus Abrahama
ijego ,dzieci”), otwiera si¢ na przyszlo$é, jest wrecz memoria futuri, i dlatego
pozostaje zwigzana z nadzieja (LF 9).

Biblijnie rozumiane poznanie wiary wskazuje na potaczenie stuchania
z widzeniem. B6g z mitosci do cztowieka kieruje do niego swoje stowo, a czto-
wick zostaje wezwany do dania odpowiedzi wiary (,postuszenistwo wiary” —
por. Rz 1,55 16,26), co z kolei wymaga czasu, w ktérym prawda moze zostaé
objawiona (LF 29; DV 5). Stuchanie stowa wzbudza pragnienie ogladania
oblicza Bozego. Widzenie jako drugie z narzedzi poznania wiary umozliwia
oglad calej drogi, a przez to wpisanie jej w Bozy plan (LF 29-30). Mozna powie-
dzie¢, ze w $wietle przyszlego ujrzenia Boga ,,twarza w twarz” (1 Kor 13,12)
widzi si¢ hic et nunc unizone Stowo Boze (a w Nim Ojca), takze w Jego slowie.
W czwartej Ewangelii wiara i widzenie wrecz splataja si¢ ze soba: ,, Ten, kto we
Mnie wierzy, wierzy nie we Mnie, lecz w Tego, ktéry Mnie postal. A kto Mnie
widzi, widzi Tego, ktéry Mnie postal” (J 12,44-45). Wciclone Stowo daje si¢
stysze¢ i widzied, tak ze mozna ogladaé Jego chwale (por.J 1,14; LF 30). Ale
nalezy podkresli¢, ze chodzi tutaj caly czas o widzenie przez wiarg czy widzenie
wiary. W to widzenie wiary nalezy wlacza¢ stuchanie wiary, bo stuchanie Stowa
w biblijnym stowie jest mozliwe tylko w wierze.

Tomasz z Akwinu, ktéry zostal przywotany w encyklice Lumen fidei
(por. nr 30), zapytywal, czy ,,byloby wlasciwe dokonanie si¢ Zmartwychwstania
Chrystusa na oczach uczniéw?”*¢. W odpowiedzi wskazal, ze nie bylo potrzebne
bezposrednie widzenie powstania z martwych, ale raczej otrzymanie wiado-
mosci (przez anioléw, jak za $wiadectwami Ewangelii oraz w zgodzie z mysla

36 STIII, g-55-a. 2.
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Pscudo-Dionizego Arcopagity pisze Akwinata) o tym, co si¢ wydarzylo”. Co
prawda ,, Apostofowie mogli dawa¢ $wiadectwo o Zmartwychwstaniu Chry-
stusa takze jako $wiadkowie naoczni, bo Chrystusa, o ktérym wiedzieli, ze
umarl, po Zmartwychwstaniu ujrzeli wiara z ogladania (oculata fide viderunt)”,
przyznaje Tomasz, jednak zaraz dodaje uwage: ,Ale widzenie uszczesliwiajace
zostaje osiagnigte przez «wiarg ze styszenia (per auditum fidei)», podobnie
tez widzenie zmartwychwstalego Chrystusa (ad visionem Christi resurgentis)
ludzie osiagaja przez uprzednio styszane stowa aniotéw (pervenerunt homines
per ea quae prius ab Angelis audierunt)”*®. Jak dalej ttumaczy autor Sumzy teo-
logicznej, w przypadku Zmartwychwstania zaréwno punkt wyjscia (powrdt
duszy do ciala i powstanie z grobu), jak i kres (zapoczatkowanie zycia w chwale)
przekraczajg ,zakres zwyklego poznania (transcendebat communem notitiam)”,
stotez nie bylo potrzeby, aby Zmartwychwstanie dokonalo si¢ na oczach ludzi
(ab homine videretur)”.

Dzi¢ki udzialowi Weielonego w czlowieczeristwie jest mozliwe poznanie
wladciwe miloéci. ,,Swiatlo miloéci rodzi si¢ bowiem, kiedy zostaje poruszone
nasze serce i przyjmujemy tym samym wewnetrzng obecno$¢ umitowanego w nas,
pozwalajaca nam pozna¢ Jego tajemnicg”. To dlatego, jak mozna przeczytaé
w Lumen fidei, Jan mégl pisa¢, ze ,wraz ze stuchaniem i patrzeniem [...] wiara
jest dotykaniem” (por. 1] 1,1). Jesli w encyklice podkreslono, iz Jezus ,dotyka
réwniez dzisiaj poprzez sakramenty”, a ,,przemieniajac nasze serce” sprawia, ze

»dzicki wierze takze i my mozemy Go dotkna¢” (LF 31), nalezatoby do tego doda¢,
ze analogicznie réwniez czytanie i stuchanie stowa Bozego stuzy tej bliskiej relacj,
w ktorej stuchanie taczy si¢ z widzeniem i nawet dotykaniem przez wiare. Kwestia

37 Por. ST 111, q- 55, a. 2, resp. Por. takze cickawg uwage w: E. Voegelin, Lud Bozy, thum.

M. Umiriska, Krakéw: Znak 1994, s. 48—49: ,Pisma Pseudo-Dionizego nie tylko wywarty
gleboki wplyw na ruchy $redniowieczne, lecz takze przesigknely ortodoksyjna filozofig
i to tak gruntownie, ze, jak juz powiedziano, gdyby pisma Areopagity zaginety, mozna
by je bylto praktycznie zrekonstruowaé na podstawie dziet $w. Tomasza”.

3 STIIL g.s5s,a.2,ad. 1.

¥ ST, - 55 a. 2, ad. 2 (dot. cytatu i poprzedzajacej go parafrazy). Por. LF 30: ;W tym
sensie $w. Tomasz z Akwinu méwi o oculata fides Apostoléw — wierze, ktéra widzi! — wobec
Zmartwychwstalego widzianego w ciele. Zobaczyli zmartwychwstalego Jezusa na wlasne
oczy i uwierzyli, to znaczy mogli przeniknaé w glebie tego, co widzieli, by wyznaé Syna
Bozego, siedzacego po prawicy Ojca”. Por. JRO 6/1, 5. 565 (o tym, w jaki sposéb uczniowie
rozpoznali Zmartwychwstalego): ,,Jest to niejako poznanie od wewnatrz, ktére jednak
nadal pozostaje osnute tajemnicy. [...] Wiedzieli w glebi serca — a nie po Jego wygladzie
i swojej obserwacji”.
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ta domaga si¢ doprecyzowania przez uwzglednienie wzajemnego zwiazku stowa
z sakramentem, do czego wréce w kolejnym rozdziale. W kazdym razie w obec-
nym eonie ,widzi” si¢ Zmartwychwstalego jedynie w stowie i sakramentach.
W 2 Kor 5,7 jest mowa o postgpowaniu wedtug wiary, ,,a nie dzigki widze-
niu”. W tym wzgledzie stowo Boze jest tym, co pozwala wlasnie przez to, ze
moéwi o rzeczywisto$ciach, ,,ktérych nie widzimy” (Hbr 11,1), ,,spoglada¢”
przez zastong na to, co nalezy do ostatecznej, wyczekiwanej rzeczywistosci®.
Stowo Boze okazuje si¢ petni¢ role niezastapiona, jest swego rodzaju tacznikiem
miedzy czasem a wiecznoscia, doczesnoscia a eschatologia, pielgrzymka z daleka
od Pana a stani¢ciem w Jego obliczu (por. 2 Kor 5,6.8). ,, Teraz widzimy jakby
w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [ujrzymy] twarza w twarz: Teraz poznaj¢ po
czgéci, wtedy zas bed¢ poznawal tak, jak sam zostalem poznany” (1 Kor 13,12).
Jest stowo tym, co rodzi wiar¢ bedacg ,,poreka tych débr, ktdrych si¢ spodziewa-
my” (Hbr 11,1), wiarg nalezaca do obecnego eonu, ale wychylong w kierunku
przyszlosci, a zatem zwigzana z nadzieja, a takze z towarzyszaca wierze i nadziei
miloscig, ktdra nie przeminie (por. 1 Kor 13,8.13), miloscig ze wzgledu na to,
ze cale Pismo méwi o Bogu jako o kresie zycia ludzkiego. A nawet wigcej, ze
w Pi$mie sam Bég wychodzi na spotkanie idacych ku niemu: ,W $wietych
bowiem ksiegach Ojciec, ktdry jest w niebie, z wielka mito$cia wychodzi swoim
dzieciom naprzeciw i rozmawia z nimi” (DV 21). W ten sposéb Pismo zostaje
wpisane w uprzednio$¢ Bozej mitosci, a zatem réwniez w xrjpvype apostotow.
Nalezatoby do tego doda¢ jednak — wciaz pamietajac o zwigzku Pisma z Tra-
dycja — ze widzenie Boga zwiazane jest ze stuchaniem stowa Bozego obecnego
nie tylko na kartach Pisma Swiqtego, ale i przekazywanego w Tradycji. Ojcowie
Vaticanum II wprost pisza o kontemplacji Boga mozliwej juz w doczesnoéci za
posrednictwem tak Pisma, jak i Tradycji: ,, Ta przeto $wigta Tradycja i Pismo
$wiete obydwu Testamentéw sg jakby zwierciadtem [veluti speculum]; w nim
Koscidt pielgrzymujacy na ziemi [Ecclesia in terris peregrinans] kontempluje
Boga [contemplatur Deum], od ktérego otrzymuje wszystko, az zostanie dopro-
wadzony do ogladania Go twarza w twarz [ad Eum videndum facie ad faciem!,
takim, jaki jest (por. 1] 3,2)” (DV 7)*. Jesli Chrystus jest ,obrazem Boga

40 por, S.Jankowski, D. Sztuk, Historia zbawienia, Warszawa: Wydawnictwo Salezjariskie

2018, 5. 1931 ,[...] zbawienie «nadzi$» pozostaje nadal rzeczywisto$cig z porzadku nadziei,
ktérajest — jak ja rozumie List do Hebrajczykéw — cdrka wiary, pewnoscig débr, ktérych
sie spodziewamy, ale jeszcze nie ogladamy (Hbr 11,1)".

Por. D. Salamon, Koscidt w stuzbie Objawienia, Krakéw: Wydawnictwo Ksigzy Sercandéw

2006, s. 104: ,Samo Pismo [...] stanowi swego rodzaju «zwierciadlo, ktére nie daje jed-

41
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niewidzialnego” (Kol 1,15), ,,odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty
(Grabyaopa Tig 86&ng kal yapaxTip TAg bmooTacewg adTod)” (Hbr 1,3), to nie
bez stowa Bozego, zaréwno spisanego, jak i niespisanego.

Roman Bogacz ttumaczy Hbr 1,3 nastepujaco: ,,On (Syn) bedac promienio-
waniem chwaly i wizerunkiem Jego istoty, podtrzymujac tez wszystko stowem
Jego potegi, dokonawszy oczyszczenia z grzechéw, zasiadt po prawicy Majestatu
na wysokosciach™?. Pierwsze okreslenie (,promieniowanie chwaly”) mozna
rozumie¢ w znaczeniu czynnym (promieniowanie, blyszczenie) lub biernym
(odblask, odbicie, refleks). Okreslenie w znaczeniu czynnym mogtoby stanowi¢
aluzje do preegzystencji Syna Bozego i wyrazaé zwiazek Syna z Ojcem jeszcze
przed Weieleniem; w znaczeniu biernym podkreslatoby, ze z samej natury Syna
ukazuje On splendor Boga, ukazuje w swojej Osobie Jego majestat, chwate
i pelnie Bozej doskonalosci®®. Drugie okreslenie (,wizerunek Jego istoty”),
oddane terminami oznaczajacymi obraz, piecz¢é, odbicie czy odcisk,

nie tylko wyraza prawde, ze Syn posiada Boza chwale sama w sobie, ale rowniez,
7e otwiera te rzeczywisto$¢ na kosmos. Jako sprawujacy wladze nad kosmosem,
wspiera On wszystkie rzeczy poprzez Swoje Stowo Boskiej wszechmocy. Objawia
sie to szczegdlnie w relacji do ludzi. Zwlaszcza od momentu upokorzenia i wywyz-

szenia stal sie On dla ludzi przyczyna wiecznego zbawienia (Hbr 5,9)%.

Okreslenie drugie odnositoby si¢ zatem do zbawczej dziatalno$ci Chrystusa.
Zbawienie ukazane jest przez autora Listu do Hebrajczykéw jako zjednocze-
nie z Chrystusem i upodobnienie do Niego. Odkupieni ludzie przynalezeliby
do Niego, a przez Niego Bog przygarnialby ich jako synéw do swojej chwaty
(por. Hbr 2,10)*.

Artur Malina uwydatnia, ze Syn nie jest tylko odblaskiem (tzn. $wiatlem
odbijanym), jak w przypadku Madrosci (por. Mdr 7,26) nieutozsamiajacej si¢
ze zrédlem $wiatta. Dlatego ,,nie wystarczy powiedzied, iz jest On doskonatym

nak pelnego obrazu Boga. Stad wlasnie miejsce dla wiary Kosciola wyrazonej w zywej
Tradycji, ktéra nieustannie wydobywa z jego warstwy literackiej, historycznej i kulturowej
wiadciwe znaczenie tekstu biblijnego”.

4 Por. R. Bogacz, Misja Chrystusa w swietle hapax legomendw, Krakéw: Wydawnictwo

Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej 2006, s. 22.

4 Por.R. Bogacz, Misja Chrystusa w swietle hapax legomendw, dz. cyt., s. 25-26.
4 R, Bogacz, Misja Chrystusa w swietle hapax legomendw, dz. cyt., s. 31.
45

Por. R. Bogacz, Misja Chrystusa w swietle hapax legomendw, dz. cyt., s. 31-32.
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przedstawieniem Boga”, lecz nalezy podkresli¢, ze ,,Syn i Bdg sa ze soba $cisle
zjednoczcni”, choé zarazem pozostaja ,,wyrainie rozrdznieni: promieniowaniem
chwaty Boga jest Syn, a nie na odwrét; Ojciec jest zrédtem promieniujacej
chwaly, a nie Syn™®. Jesli pierwszy rzeczownik wskazywal na promieniowanie
pochodzace bezposrednio od zrédta $wiatla, to drugi (charakeer, odbicie) suge-
ruje odwzorowanie zachodzace przez bezposredni kontakt ze wzorem. Syn jest
zatem kim$ wigcej niz Madro$¢ jako obraz dobroci Boga (por. Mdr 7,26), nie
przedstawia wybranego przymiotu Boga, lecz cala Jego egzystencje we wszystkich
jej aspektach?. ,, Metaforze promieniowania i odbicia odpowiadaja wypowiedzi
o poznawaniu przez ludzi dzi¢ki Ojcu jako zrédle objawienia (Mt 11,25-27;
Ek 10,21-22; ] 14,9-10),

W interpretacji Artura Maliny hagiograf, piszac ,,po raz pierwszy o Synu [...]
rozpoczyna od przedstawienia promieniowania, czyli tego, co moze by¢ widziane
z wigkszej odlegltosci i ze wszystkich stron, a nast¢pnie ukazuje odbicie, czyli
tre$é, ktdra mozna dostrzec poprawnie tylko z bliska i z odpowiedniej strony”.
Wedtug biblisty ,,chociaz Syn dziata wszedzie i zawsze, to jednak rozpozna-
nie Jego relacji do Ojca wymaga whasciwych warunkéw, ktére mozna znalez¢
w stowie Bozym, sakramentach oraz dzietach milosci. Tam mozna najpelnicj
kontemplowa¢ Jezusa jako wiernego arcykaptana” (por. Hbr 3,1)%.

Teologiczne wnioski, jakie mozna wyciagna¢ z tych egzegetycznych badan,
sa nastepujace: Stowo Ojca w swojej naturze wyrazajace Ojca, réwniez po
Weieleniu czyni to w sposéb niezréwnany (ta sama Osoba Syna), w ten sposéb
umozliwiajgc poznanie Ojca (Objawienie) i otwierajac ludziom droge zbawienia.
Bég naprawde wypowiedziat si¢ w Stowie, a ta wypowiedZ obejmuje réwniez
stowo Boze, w ktérym mozna kontemplowaé Stowo Weielone bedace Stowem
Ojca, druga Osobg Trdjcy Swietej.

Tomasz z Akwinu na podstawie stéw autora natchnionego zapisanych
w Hbr 11,1 stwierdzit, ze jesli wiara dotyczy przede wszystkim tych rzeczy, ktére
spodziewamy si¢ widzie¢ w niebie, to przedmiotem wiary jest to, co prowadzi
do zycia wiecznego i przez co czlowick osiaga szczgécie (to jest trzy Osoby
Boskie, czyli tajniki Bostwa, tajemnicg Weielenia i czlowieczenstwa Chrystusa
oraz Jego meki, zgodnie np. zJ 17,3: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie,
46 A, Malina, List do Hebrajczykow. Witep — przeklad z oryginatu — komentarz, Nowy Ko-

mentarz Biblijny. Nowy Testament 15, Cz¢stochowa: Edycja Swiqtego Pawla 2018,s. 113.
47

48
49

Por. A. Malina, List do Hebrajczykdw, dz. cyt., s. 113-114.
A.Malina, List do Hebrajczykdw, dz. cyt., s. 114.
A.Malina, List do Hebrajczykdw, dz. cyt., s. 237.
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jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktérego postales, Jezusa Chrystusa”).
Stanowig one o podziale na artykuly wiary i nalezy w nie wierzy¢ w sposéb
wyrazny, a nie jedynie domyslny. Akwinata twierdzil, ze poza tymi prawdami
Pismo Swicte podaje do wierzenia inne sprawy objawione, ktére maja na celu
utatwia¢ poznanie majestatu Bozego i misterium Weielenia Chrystusa. Tych
nie trzeba zna¢, ale gdy stanie si¢ komus$ wiadome, ze zawierajg si¢ one w nauce
wiary, réwniez je winien przyjaé™.

Jesli ,wlasciwym i istotnym (proprie et per se) przedmiotem wiary jest to,
czym czlowiek osiaga szczescie (per guod homo beatitudinem consequitur)”,
ajedynie ,tajemnica wcielenia i meki Chrystusa jest droga do szczescia ludzkiego”
(autor Sumy teologicznej powotywal si¢ tutaj na Dz 4,12: ,,I nie ma w zadnym
innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia,
przez ktére mogliby$émy by¢ zbawieni”), to zdaniem Doktora powszechne-
go znaczy, ze ,wszyscy, w kazdym wieku, musieli jako$ wierzy¢ w tajemnice
weielenia Chrystusowego (mzysterium incarnationis Christi); rozmaicie jednak,
zaleznie od rozmaitosci czaséw i 0s6b (secundum diversitatem temporum et
personarum)”. Nie sposéb tych stéw nie odnies¢ do Pisma Swi(;tego, ktére
w caloéci, a zatem réwniez w Starym Testamencie, cho¢ oczywiscie inaczej niz
w Nowym, jest nieoddzielne od Weielenia Logosu. Jak podkreslat to Joseph
Ratzinger, Weielenie rozciaga si¢ na cale dzieje dialogu Boga z czlowiekiem
i dlatego obejmuje réwniez stowa starotestamentowych hagiograféw®. Ten
punkt widzenia pozwala dobrze uchwyci¢ zaréwno jednos¢ obu testamentéw,
jak i réznice miedzy nimi: wypowiedzenie przez Boga stowa jest pierwszym
aktem misterium Wecielenia, a zarazem stanowi dopiero wyczekiwanie na kul-
minacyjny punkt historii rewelatywno-zbawczej.

Swigty Pawel, jako stuga Nowego Przymierza, thumaczy, ze jesli postugiwa-
nie Staremu Przymierzu litery, ktdra zabija, dokonywalo si¢ w chwale (znakiem
tego byla jasno$¢ na obliczu Mojzesza), to tym bardziej postuga Nowemu Przy-
mierzu, postugiwanie Ducha, jest pelne chwaty (por. 2 Kor 3,6-11). Apostot
stwierdza, ze umysty syndéw Izraela stgpialy, a na ich sercach spoczywa zasto-
na, gdy czytaja Stare Przymierze. Dopiero gdy kto$ zwraca si¢ do Pana, ktéry
jest Duchem, zastona opada (w. 14-17). Pawet zachgcal swoich uczniéw, tak

50 Por. STII-II, q.-1,2.6, ad. 1; STII-II, q. 1,a.8, corp.; STII-II, q. 2, a. 5, corp. Por. Y. Con-
gar, Tradycja i tradycje, t. 2: Esej teologiczny, thum. A. Ziernicki, Poznan—Warszawa:
W drodze 2022, 5. 28—29 (w przypisie 5 znajduja sic odwolania do tych fragmentéw).

S ST II-II, q.2,a.7.

52 Por. JRO 9/1, 5. 627.
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przynajmniej twierdza Andrzej Siemieniewski i Mirostaw Kiwka, ,,do osobistej
modlitwy medytacyjnej prawdziwie ekstatycznymi stowami”: ,My wszyscy
z odsloniety twarza wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Panska jakby w zwierciadle; za
sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy si¢ do Jego
obrazu” (por. 2 Kor 3,18)°*. Autorzy monografii po$wigconej chrzedcijaniskiej
modlitwie podsumowuja wywdéd Pawlowy nastepujaco: ,to wpatrywanie si¢
jest modlitewng lekturg Biblii; to Pismo Swiete jest zwierciadlem, z ktérego bije
blask. Jesli kto§ ma twarz zakryta welonem niewiary, sam pozostanie w mroku.
Jesli kto$ wierzy w Jezusa, wéwezas blask Bozego stowa bedzie go wewnetrznie
rozjasnia¢”>. Raz jeszcze odstania si¢ prawda o tym, ze stowo biblijne jest jak
gdyby rewersem przysztej chwaly, a ze wzgledu na zjednoczenie tego stowa
z aktywnoscig Ducha Swietego, réwniez jej zadatkiem.
Oprécz wyzej przywolanych przeze mnie passuséw termin ,,zadatek” wyste-
puje réwniez w Liscie do Efezjan. Jego autor przypomina, ze adresaci ustyszeli
»w Nim”, to jest w Chrystusie, stowo prawdy, czyli Dobrag Nowine o zbawieniu,
i zostali naznaczeni pieczg¢cia Ducha Swigtego (por. Ef 1,13). ,,On jest zadat-
kiem naszego dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie, ktére nas uczyni

wlasnoscia [Boga), ku chwale Jego majestatu” (w. 14). Caty hymn wychwala
53 A.Siemieniewski, M. Kiwka, Chrzescijartska medytacja monologiczna. Zrédiai aktualne
pytania, Wroclaw: TUM 2013, 5. 17.

54 Por. inne tlumaczenie w: A. Paciorek, Drugi List do Koryntian. Witgp — przektad z orygi-
natu — komentarz, Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 8, Czestochowa Edycja
Swigtego Pawta 2017, 5. 201: ,, My wszyscy z odstonieta twarza spogladajac na chwale Pana
jakby w zwierciadle, przemieniamy si¢ w Jego obraz, postepujac w chwale przekazanej

przez Ducha Pana”.

55 A.Siemieniewski, M. Kiwka, Chrzescijariska medytacja monologiczna, dz. cyt., s. 17. Czy
taka interpretacja jest uzasadniona? Langkammer (por. H. Langkammer, Pierwszy i drugi
List do Koryntian. Ttumaczenie, wstgp i komentarz, Lublin: Redakcja Wydawnicew KUL
1998) niczego podobnego nie sugeruje, z kolei Paciorek, odpowiadajac na pytanie, co ozna-
czawidzenie w zwierciadle, twierdzi, ze ,zwierciadlem jest Ewangelia”, albo ,,zwierciadlo

moze wskazywa¢ na samego Chrystusa”, w ktérym wierzacy ,ogladaja [...] prawdziwe

odbicie natury Bozej”. Polski biblista zwraca uwagg na to, ze chodzi o posrednie widzenie

Chrystusa, o swego rodzaju chrzescijariski odpowiednik chwaly dostrzegalnej na obliczu

Mojzesza. ,W rozumieniu Pawla istniejg dwie formy «widzialne» obecno$ci Chrystusa.
Postrzegal on wiasne postugiwanie jako powtdrzenie $mierci i zmartwychwstania Jezusa

(1,10n), podczas gdy w Eucharystii chleb i wino widzialnie jednocza wierzacych w osobie

Chrystusa (1 Kor 10,16) [...]” (por. A. Paciorek, Drugi List do Koryntian, dz. cyt., s. 213).
Co prawda zostalo wskazane jedynie posrednictwo sakramentalne, ale przeciez réwniez

sfowo moze by¢ ,widzialng” (w sensie: dostepna czlowiekowi) chwala odbijajacy si¢ na

obliczu Weielonego.
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realizacje planu Boga i Ojca Pana Jezusa Chrystusa, ktéry pragnie ,wszystko
na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na
ziemi” (w. 10).

Tomasz z Akwinu w swoim komentarzu do tej epistoly wyjasnia, ze wierzacy
ustyszeli stowo przepowiadania przez Chrystusa, ktéry postat glosicieli tego
stowa. Ustyszane stowo rodzi wiarg (por. Rz 10,14.17), a odbiorcy stowa stysza
o dobrodziejstwach Bozych (por. Ek 11,28)%. Z dobrodziejstwem usprawiedli-
wienia zwigzane jest naznaczenie przez Ducha Swig*tego. Akwinata wyjasnia,
ze jest ono znakiem, duchem obietnicy i zapowiedzia dziedzictwa. Znakiem
jest o tyle, o ile serce wierzacego naznaczone jest mitoscia (por. Rz 5,5) jako
znakiem odrézniajacym (por. J 13,35) synéw Bozych od stada diabta. Duch
Swigty jest Duchem obietnicy, bo zostal obiecany wierzacym (por. Ez 36,26;
37,6) ijest udzielany w zwigzku z obietnica dziedzictwa wiecznego dla synéw
Bozych (por. Rz 8,9.17)”". ,,Po trzecie nazywamy Ducha r¢kojmia ze wzgledu
na pewnosé¢ obietnicy dziedzictwa. Duch Swiety bowiem jako czyniacy przy-
branymi synami Bozymi jest duchem obietnicy i w ten sposdb staje si¢ znakiem
osiagniecia obietnicy”®. Tomasz przywoluje za bedaca wtedy w uzyciu glosa do

56 Por. In Eph., cap. 1, lect. 5, § 37 (pol. wyd.: Tomasz z Akwinu, Wyktad Listu do Efezjan

/ Super Epistolam B. Pauli Ad Ephesios lectura, ed. P. Roszak, E. Alarcén, thum. P. Ro-
szak, A. Kubanowski, J. Marszalek, Scholastica Thorunensia 3, Torun: Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Mikolaja Kopernika 2017, s. 121; w dalszej czgéci numery stron
w nawiasach odnoszg si¢ do tego dzieta).

Por. In Eph., cap. 1, lect. 5, § 40—42 (s. 123, 125). Por. S. Stasiak, List do Rzymian. Witep —
przekiad z oryginatu — komentarz, Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 6,

57

Czgstochowa: Edycja Swit;tego Pawla2020,s.295: ,,Pytanie: Czy mamy tu [w Rz 5,5 — SZ]
genetivus subiectivus (Bég jest podmiotem dzialania), czy tez genetivus obiectivus (Bég jest
przedmiotem mitosci)? Nie chodzi tu raczej o drugi przypadek (jak chcial np. Augustyn),
lecz mowa raczej o mitosci, ktdra wyplywa od Boga i jest skierowana ku cztowiekowi [...]".
Wroctawski biblista pisze na tej samej stronie o wyraznym rozréznieniu jako$ciowym
miedzy usprawiedliwiajacym a usprawiedliwianym, po czym dodaje: , To rozréznienie
nie jest tak wyrazne w przypadku tematu mitosci, w ktdrej zaréwno udzielajacy jej, jak
i przyjmujacy ja maja swoisty, mistyczny, wspdlny udzial w niej. Wiasnie dlatego Pawel
wskazuje, ze sprawiedliwo$¢ otrzymana przez taske odpowiada milosci, ktdra rozlana
jest w naszych sercach [...]". Por. takze: tamze, s. 296: ,,Pawel podkresla nie tylko to, ze
jestesmy $wiadomi milodci, jaka Bég ma wzgledem nas, lecz rowniez, ze do$wiadczenie
to jest réwnoczesnie gwarancja trwalosci milosci Boga do nas, miltosci, ktéra staje si¢
centralnym motywem naszego zycia moralnego [...]. Nalezy [...] przyjaé, ze dzialanie
Ducha Swigtego jest petnym i whasciwym wyrazem obecnosci Boga w usprawiedliwionym
chrzedcijaninie”.

3 In Eph., cap. 1,lect. 5, § 43 (5. 124-125).
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Pisma Swigtego zdecydowanie lepszy jego zdaniem wariant tekstu, w ktérym
jest mowa nie o rekojmi (zastawie), lecz o zadatku dziedzictwa:

Rekojmia (zastaw) jest rozna od rzeczy (pignus est aliud a re), z powodu ktorej jest
dana, a potem zwracana, gdy osoba, ktéra otrzymala rekojmie (pignus) otrzyma
juz sama rzecz (rem sibi debitam recipit). Zadatek (arra) natomiast nie jest czyms
réznym od rzeczy (autem non est aliud a re), za ktora jest wydawany, ani nie
zwraca sie go pozniej; daje sie go jako czes¢, ktorej sie nie odbiera, lecz uzupelnia
(quod non est auferendum, sed complendum). Bég dal nam zas milos¢ jako
rekojmie (pignus), przez Ducha Swietego, ktory jest Duchem prawdy i mitosci.
Stad w pewien sposéb ten dar nie jest niczym innym jak pewnym szczegolnym
i niedoskonalym uczestnictwem w mitosci Bozej (particularis et imperfecta
participatio divinae charitatis et dilectionis), ktorej nie mozna odebra¢, lecz
uskuteczni¢ (perficienda), stad lepiej trzeba powiedzie¢ zadatek’ (arra) niz rekoj-
mia’ (pignus)®.

Doctor communis dopuszcza uzywanie obu okreslen, co uzasadnia faktem, ze
Bog udziela chrzescijanom zaréwno dardw, ktére pozostang trwale réwniez
w ojczyznie niebieskiej, jak i tych, ktére przemina. Do pierwszych nalezy mito$é,
ktdra nigdy nie ustanie (por. 1 Kor 13,8), do drugich wiara i nadzieja, ktére si¢
skoncza. Ze wzgledu na mitos¢ mozna méwi¢ o zadatku, ze wzgledu na to, co
nie przetrwa, o rekojmi Ducha Swietego®. Odnoszac to do spisanego stowa
Bozego, nalezaloby méwic o tym, ze stanowi ono zarazem r¢kojmig i zadatek;
rekojmie, gdyz w tej formie, w ktérej jest dane ludziom na ziemi, przeminie;
zadatek ze wzgledu na to, ze pozostaje ono zlaczone z uczestnictwem w mitosci
Bozej. Wzigwszy to pod uwage, przestaje dziwi¢ zasada hermeneutyczna sfor-
mulowana przez $w. Augustyna, zgodnie z ktéra kazdy fragment Pisma niesie
milo$¢ Boga i blizniego jako swj cel i znaczenie®.

Apostolskie Pismo jest jednym z podstawowych narze¢dzi, przez ktédre
Bog realizuje swoj zamiar powzicty wzgledem ludzkosci, a w niej zwlaszcza
wobec Ko$ciota. Oznacza to, ze Pismo pozostaje w istotnym zwiazku z samym
Chrystusem, w ktérym jako Glowie ma dokona¢ si¢ zjednoczenie wszystkiego.

59
60
61

In Eph., cap. 1, lect. 5, § 43 (5. 124-125).

Por. In Eph., cap. 1, lect. 5, § 43 (s. 125, 127).

Por. M. Levering, Engaging the Doctrine of Revelation, dz. cyt., s. 245; ].C. Cavadini, From
Letter ro Spirit, dz. cyt., s. 14s; ]. Yocum, Scripture, Clarity of, w: Dictionary for Theological
Interpretation of the Bible,red. K J. Vanhoozer, Grand Rapids, MI: Baker Academic200s,s.728.
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Poniewaz Pismo zawiera apostolska nauke, jest razem z apostotami gloszacymi
stfowo prawdy, to jest Dobra Nowing o zbawieniu, wystannikiem Chrystusa,
Jego samego stowem. Moze rodzi¢ wiare, wzbudza¢ mitos¢ i $wiadezy¢ o dobro-
dziejstwach Bozych, samemu bedac jednym z nich. Jako rodzace wiare wpisane
jest w zapowiedz dziedziczenia i tym samym zwigzane z nadziejg. O tyle zatem
moze Pismo by¢ wrecz przyczyna naznaczenia przez Ducha Swictego, a méwiac
$cislej, Pismo moze zosta¢ wlaczone w dziatanie Ducha Swietego w ludzkim
sercu zmierzajace do tego, by to ,autentyczne sanktuarium cztowieka” zostato
sotwarte przez laske, ktora umozliwia glebsze spojrzenie i zrozumienie, ze to, co
zostalo ogloszone, jest Stowem Bozym™2. Pismo stanowi znak chwaly przez to,
ze jest pisane przez tych, w keérych sercach rozlat sie Duch Swiety, a Duch Swiety
przez Pismo udziela obietnicy dziedzictwa wiecznego oraz w jakim$ stopniu
zaswiadcza czy zapowiada t¢ przyszla chwalg przeznaczona dla synéw Bozych.
W koncu wolno widzie¢ w Pi$mie réwniez rekojmig i zadatek przyszlego
dziedzictwa oraz jeszcze niedoskonale, ale juz rzeczywiste uczestnictwo w Bozej
milosci. Staje si¢ zrozumiale, dlaczego stowo Boze, rodzac wiarg, jednoczesnie
udziela réwniez nadziei, ukazujac, jak to ujat Christopher Rowland, histori¢
brzemienng w eschatologiczne mozliwoéci®®. Bdg, ktdry do swojego ludu kieruje
sfowo, czyni to przeciez w celu osiagnigcia przez ten lud kresu pielgrzymki
ziemskiej, ktory nastapi w ojczyznie niebieskiej wraz ze zjednoczeniem z Bogiem
przez Chrystusa i wypelnieniem si¢ planu Bozego. Z kolei milos¢, jako ze nigdy
nie ustanie, gdyz jest juz zadatkiem przyszlego zjednoczenia z Bogiem, kaze
mysle¢ o jakie$ formie trwania stowa Bozego — a konsekwentnie réwniez spi-
sanego stowa Bozego (jako zlaczonego z cielesnoscig Chrystusa) — w chwale®.
By¢ moze whasciwsze bytoby spojrzenie od drugiej strony: Pismo jest zadatkiem
tej wypowiedzi Boga w Chrystusie, jaka w pelni zostanie przez zbawionych

przyjeta w chwale.
62 Benedyke X V1, List apostolski w formie ,,motu proprio” Porta fidei, nr 10. Papiez odniést
si¢ tutaj do przyktadu Lidii: ,,Pan otworzytl jej serce, tak ze uwaznie stuchata stéw Pawta”
(Dz 16, 14).

Por. C. Rowland, Reading Scripture Eschatologically (2), w: Reading Texts, Seeking Wisdom:
Scripture and Theology, red. D.F. Ford, G. Stanton, Grand Rapids, MI: Eerdmans 2003,
s.267—268.

W literaturze zdania w tej kwestii sg podzielone. Brad East na przyklad utrzymuje, ze

63

64
podobnie jak wiara, a inaczej niz milo§¢, Pismo przeminie — por. B. East, The Doctrine
of Scripture, Eugene, OR: Cascade Books 2022, s. 94. Z kolei Telford Work dokonuje
apologii pewnej formy trwania Biblii rowniez w chwale — por. T. Work, Living and Active:
Scripture in the Economy of Salvation, Grand Rapids, MI: Eerdmans 2002, s. 310-313.
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5.2. Natchnione stowo a reditus per Christum

Jenson proponuje postrzegaé Koscidl oraz jego terazniejszg strukture w $wietle
przysztoéci i spelnienia Ko$ciota. Réwniez ten punkt widzenia moze okaza¢ sie
cenny w refleksji nad apostolska misja Pisma Swigtego. Zaproponowana przez
Jensona perspektywa przyszloéci czy tez scislej — raczej eschatologii w namysle
nad misterium Kosciota oraz autorytetem Pisma jest nosna teologicznie. Ukazuje
Pismo jako nalezace do struktury Kosciota apostolskiego bedacego antycypacja
swojej przysztosci wiecznej. Luteranski uczony wskazuje, ze ze wzgledu na osta-
teczny cel, Duch Swiety zachowuje tozsamo$¢ Kosciola i Ewangelii. Zgodnie
z tym punktem widzenia Pismo Swiete musi shuzy¢ temu celowi, ku ktéremu
Bég prowadzi swoj Kosciol, a zarazem juz w samym Pismie Swigtym musi by¢
obecna ta antycypowana przyszlos¢, obok zapowiedzi jej realizacji w obrazach
przemienionego w chwale Ko$ciota. W Pismie musi tez by¢ zaswiadczony ten
Ko$cidl, ktéry w swoim istnieniu bedzie przez caly czas przyjmowal stowo
Boga. Sifg rzeczy taka dynamiczna perspektywa kaze analogicznie postrzega¢
réwniez apostolskos¢ Pisma jako zmieniajacy si¢ (rozwijajaca) wraz z Koscio-
lem, w ktérym Pan, takze poprzez Pisma, dokonal juz przemiany nie tylko
w osobistym zyciu, ale i w Kociele oraz $wiecie (np. casus niewolnictwa). Ta
przemiana jest owocem zywego stowa Bozego, ale nie nalezy jej rozpatrywacé
z perspektywy ewolucyjnego postgpu ku punktowi Omega, gdyz bez ,,skoku

eschatologicznego” nie jest mozliwe ostateczne spetnienie®.

65 Migdzynarodowa Komisja Teologiczne optuje za tym, zeby z jednej strony nie rozdziela¢
rzeczywistosci $wiata ziemskiego i przyszlego zycia, z drugiej jednak przestrzega przed
»Optymizmem ewolucjonistycznym” utozsamiajacym panowanie Boga z ludzkimi wysil-
kami na rzecz budowania $wiata. Zdaniem komisji eschatologiczne wypelnienie bedace
przedmiotem oczekiwania (,rezerwa eschatologiczna”) sprawia, ze nie mozna relacji
krélestwa Bozego do historii wyrazi¢ ani w formie monizmu, ani w formie dualizmu — por.
Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Postep ludzki i zbawienie chrzescijanskie (1977),
thum. J. Krélikowski, w: Od wiary do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej 1969—1996, red. J. Krélikowski, Krakéw: Wydawnictwo Ksiezy Sercanéow
SCJ 2000, par. 4, b). Por. réwniez stanowisko Ratzingera, ktére trafnie podsumowuje
(w kontrze do pogladéw Johanna Baptista Metza i Jiirgena Moltmanna) Roland Millare:
eschaton nie moze si¢ w pelni urzeczywistni¢ w historii na mocy wylacznych wysitkéw
osoby ludzkiej, eschaton realizuje si¢ w $wictej liturgii i w zyciu wierzagcego w odpo-
wiedzi na laske Bozg; nalezy odréznia¢ postep ludzki od wzrostu kroélestwa Bozego;
urzeczywistnianie si¢ krélestwa Boiego nie jest politycznym procesem, a oczekiwanie
tego po polityce zaciemnia zaréwno nature samej polityki, jak i nature nadziei, ktdra jest
nadprzyrodzong cnota, a nie przyrodzona nadzieja — por. R. Millare, 4 Living Sacrifice,
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Mozna powiedzie¢, ze Pismo kieruje ku przyszlej chwale i jest — obok sakra-
mentu czy raczej razem z nim — ,pokarmem” wyzwolonych w wodach chrztu
w ich wedréwce ku wieczno$ci® (por. DV 21 o ,,chlebie zycia ze stotu Bozego
stowa i Ciata Chrystusowego™). Jest réwniez pewnego rodzaju zwierciadtem,
w ktdérym niejasno (por. 1 Kor 13,12), ale odbija si¢ przysztos¢ nie tylko chrzesci-
janina, lecz i calej wspdlnoty, a zarazem nakre$lona zostaje droga ku temu celowi.
Apostolskie Pismo domaga si¢ zatem ,,eschatologicznego czytania”, jak okreslit
to John Webster. Optowal on za lekturg $wietych pism dokonujaca si¢ w odpo-
wiedzi na nowg rzeczywistos¢, jaka zostala w Chrystusie ustanowiona i jaka
w Duchu Swietym jest urzeczywistniana. Stuchanie stowa Bozego wpisane zosta-
je w cato$¢ chrzescijanskiego zycia rozumianego jako odrzucenie starego porzad-
ku na rzecz egzystencji nowego stworzenia wygladajacego paruzji®®. Musi to doty-
czy¢ réwniez calej wspdlnoty wierzacych, nie tylko jej poszczegélnych cztonkéw.

W tym wzgledzie warto przywotaé Brada Easta, ktéry w The Doctrine of
Scripture z ontologii Pisma (ontology of Scripture) wyprowadza jego funkeje
i wskazuje na téhog Pisma. Wedtug niego Chrystus moze w Duchu Swigtym
dziataé za posrednictwem Pisma jako zbawiciel, nauczyciel, archetyp oraz

dz. cyt,, s. 137, 140, 151-152. Congar podkreslal, ze eschatologiczne krélestwo Boze
bedzie czyms wigcej niz ujawnieniem rzeczywisto$ci, ktdra w obecnym eonie istnieje 7
mysterio — por. Y. Congar, Chrystus i zhawienie swiata, thum. A. Turowiczowa, Krakéw:
Znak 1968, s. 137. Z kolei Louis Bouyer zwracal uwage na antagonizm (a nie tylko réz-
nice) miedzy obecnym $wiatem a $wiatem nadchodzacym — por. L. Bouyer, Misterium
Paschalne, thum. A. Zuberbier, Krakéw: Znak 1973, s. 35. Zob. réwniez szersze omdéwie-
nie tego zagadnienia w: S. Zatwardnicki, Chalcedoriska formuta ,,bez zmieszania i bez
rozdzielania” w swietle dokumentéw Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, Wroclaw:
Papieski Wydzial Teologiczny 2017, 5. 188-195.

Por. Benedykt X V1, Laska i powolanie bez nawrdcenia, thum. R. Skrzypczak, w: Bene-
dyke XV, Co to jest chrzescijaristwo? Testament duchowy, Krakéw: Wydawnictwo Esprit
2023, 5. 93-95: ,Koscidl («czasy pogan») nie osiagnal jeszcze petni prawdy (Iz 2 i Mi 4).

66

Stanowi wciaz imago, czyli okres przej$ciowy, cho¢ juz w warunkach nowego otwarcia.
[...] Totez teologia duchowosci od zawsze podkreslata, ze czas Kosciota nie oznacza juz,
dla przykladu, wstapienia do nieba, ale w perspektywie calego $wiata odpowiada czter-
dziestoletniemu wychodzeniu Izraela z Egiptu. Jest wedrowka wyzwolonych”.
7 Por. KKK 103, 141, 1346; W.M. Wright IV, Dei Verbum, w: The Reception of Vatican 11, red.
M.L.Lamb, M. Levering, New York: Oxford University Press 2017, s. 94. Por. M. Levering,
The Scriptures and Their Interpretation, w: The Oxford Handbook of Catholic Theology, red.
L. Ayres, M.A. Volpe, Oxford: Oxford University Press 2019, 5. 48; B. Sesbotié, Ewangelia
i Tradycja, dz. cyt.,s. 114.
Por.J. Webster, Reading Scripture Eschatologically (1), w: Reading Texts, Seeking Wisdom,
red. D.F. Ford, G. Stanton, dz. cyt., s. 247-248.

68
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mitujacy®. Dla moich rozwazan istotne s te fragmenty monografii, w ktérych
East wskazuje na eschatologiczny cel Pisma, wigzac go z Duchem Swietym jako
zadatkiem przysztej chwaly. Teolog utrzymuje, ze Pismo pozostaje na stuzbie
wewnetrznej przemiany chrzeécijanina w czasie od jego nawrécenia do dotarcia
do celu, zeby mogt sta¢ si¢ obywatelem krolestwa niebieskiego. Natchnione
pisma wzbudzaja milo$¢ i przyczyniaja si¢ do wytrwania do dnia ostatecznego
réwniez posrdd cierpien (por. Ap 1,9-11; 14,1-13). Poniewaz Nowe Przymie-
rze juz ustanowione nie jest jeszcze spetnione, woli Bozej wypisanej w sercach
(por. Jer 31,31-34; 2 Kor 3,3) asystuje stowo spisane dla pouczenia i o$wiece-
nia (por. 1 Kor 10, 11; Rz 15,4). East twierdzi, ze tak jak Duch jest zastawem
(pledge) w oczekiwaniu na odkupienie (por. Ef 1,12-14), tak jest nim i Pismo,
ktérym Duch si¢ postuguje (por. Hbr 11,1-29; 12,1)°.

Autor The Doctrine of Scripture przyznaje Pismu rowniez funkeje w szczegol-
nym poznaniu Chrystusa, na wzér tego dokonujacego sie w relacji miedzy kocha-
jacym i kochanym (Pie$ti nad Pie$niami); figura takiego bliskiego poznania jest
poznanie matzenskie (por. 1 Kor 6, 17). East przekonuje, ze celem $wigtych pism
jest komunia z Tréjjedynym Bogiem i ze moga one prowadzi¢ do poszukiwania
ukochanego, a nawet wrecz do kontemplacyjnego, ekstatycznego rozkoszowania
si¢ Panem (por. Ps 34,9; por. 1 P 2,3). Jesli Chrystus jest zarazem droga i kresem,
to prorocy i apostolowie umozliwiaja smakowanie przysztej chwaty, a Pismo
jawi si¢ rozmilowanemu w nim uczonemu jako ,sakramentalna antycypacja”
(sacramental anticipation) przyszlego miasta (por. Ap 22,1-5)"". Oczywiscie
tego rodzaju przekonania trzeba niuansowa¢, przypominajac, ze zjednoczenie
z Synem na ziemi bedzie si¢ realizowad raczej bardziej przez ,,ciemng noc wiary””

®  Por. B. East, The Doctrine of Scripture, dz. cyt., s. 88—90. Por. S. Fowl, Historical Criticism,

Theological Interpretation, and the Ends of the Christian Life, w: Conception, Reception, and
the Spirit: Essays in Honour of Andrew T. Lincoln, red. ].G. McConville, L.K. Pietersen,
Cambridge: James Clarke 2016, s. 179: ,,Scripture is to be interpreted in the light of the
larger ends of the Christian life”.

Por. B. East, The Doctrine of Scripture, dz. cyt., s. 89, 101-106; S. Zatwardnicki, Waiebowzigta
a Pismo S wigte w Kosciele pielgrzymujgcym do celu, w: Jest nadzieja, bo jest Niepokalana,
red. B. Kulik, Pelplin: Wydawnictwo Bernardinum 2023, s. 68.

Por. B. East, The Doctrine of Scripture, dz. cyt., s. 88-89, 106-109; S. Zatwardnicki,
Whiebowzigta a Pismo Swigte w Kosciele pielgrzymujgcym do celu, dz. cyt., s. 69.

Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris Mater, nr 17; SSal so (o wspélistnieniu radosci
i mroku); S. Zatwardnicki, Waiebowzigta a Pismo Swigte w Kosciele pielgrzymujgcym do

70

72

celu, dz. cyt., s. 70.
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niz przez ekstatyczng rados¢, jednak zwrécenie uwagi na posrednictwo Pisma
w uczestniczeniu juz teraz w przyszlej chwale jest godne uwagi’.

Zasadne w tym miejscu bedzie odwotanie si¢ do Tomasza z Akwinu i jego
rozumienia zwigzku Nowego Prawa jako taski przede wszystkim wewnetrznej
z ,zewnetrznym” Pismem i sakramentami. System sakramentalny, przez kedry
Kosciét przyjmuje Chrystusa, w stanie chwaly zostanie zastapiony bezposred-
nig komunia. Nie beda juz potrzebne sakramenty i struktury koscielne, gdyz
samo Ciato Mistyczne bedzie doskonaly Swigtynia™ — tak Matthew Levering
podsumowuje mysl Akwinaty. Doktor powszechny, podejmujac zagadnienie
koniecznosci sakramentéw, podkreslal, ze obecnie zyjemy w ,,stanie nowego
prawa’, ktdry ,lezy w $rodku migdzy stanem starego prawa, ktérego symbole
ziScily si¢ w nowym prawie, a mi¢dzy stanem chwaly, w ktdrej kazda prawda
jawi¢ si¢ bedzie bez ostonek i doskonale”, i dlatego ,nie beda tam istnie¢ zadne
sakramenty””>. W obecnym stanie sakramenty Nowego Prawa s3 potrzebne —
zawieraja i powoduja faske, bo Nowe Prawo jest taskg Ducha Swigtego. Sakra-
menty maja tego rodzaju moc ze wzgledu na ich powiazanie z czlowieczeristwem
Chrystusa i Jego meka™.

Tomasz z Akwinu wyjasnial, ze jesli do doskonatoséci prawa ludzkiego
wystarczy, by zakazywalo grzechéw i naktadato kary, to do doskonatoéci prawa
Bozego potrzeba tego, by ono uzdolnito cztowieka do udziatu w wiecznej szcz¢-
sliwosci. Tego moze dokonaé za$ jedynie taska Ducha Swigtego rozlewajacego
w sercach milo$¢, dzigki ktérej jest mozliwe wypetnienie prawa (por. Rz 5,5).
Easka Boza jest zycie wieczne w Chrystusie (por. Rz 6,23): ,,Podczas gdy Prawo
zostato dane za po$rednictwem Mojzesza, faska i prawda przyszly przez Jezusa
Chrystusa” (J 1,17). Jak komentuje to Levering, milos¢ jako partycypacja w mito-
$ci samego Boga moze by¢ udzielona jedynie przez samego Boga, a nie przez

73 Por. B. Blankenhorn, Locating a Theology of Revelation in the Works of Saint Thomas

Aquinas, dz. cyt., s. 65: ,Thomas’s Albertian eschatology fused with his own trademark

accentuation of divine actuality and the ipsum esse per se subsistens helps to draw out the
limits of the biblical word, while also seeing that word as a foretaste of glory”.

74 Por. M. Levering, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple, dz. cyt., s. 129-130.

75 Por.STIII, q.61,2. 4,ad. 1; M. Levering, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple, dz. cyt.,
s. 110. Tomasz powoluje si¢ na wypowiedz autora Hierarchii koscielnej — por. Pseudo-Dio-
nysius Areopagita, De ecclesiastica hierarchia, c. V, p. 1, § 2 (thum. pol.: Pseudo-Dionizy,
Hierarchia koscielna, w: Corpus Dionysiacum, thum. M. Dzielska, Warszawa: Fundacja
Augusta hr. Cieszkowskiego 2021, 5. 139-141).

76 Por. M. Levering, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple, dz. cyt., s. 122.
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prawo spisane. Oznacza to, ze prawo Izraela, jesli miato si¢ wypelni¢, musiato
zostaé przeksztalcone w prawo wewngtrzne”.

Oczywiscie Akwinata odwotywat si¢, podobnie jak cytowany wyzej East,
do proroctwa Jeremiaszowego: ,Oto nadchodza dni — wyrocznia Pana — kiedy
zawre z domem Izracela <i z domem Judy> nowe przymierze. [...] Umieszczg swe
prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na ich sercach” (Jer 31,31.33). Spolecznosé
Izraela opierata si¢ na prawie pisanym, a nowa wspélnota — na prawie Nowego
Przymierza (lex nova est lex novi testamenti), wszczepionym w serca (indita in
corde), to jest na komunii wewnetrznej ustanawianej przez taske Ducha Swigtego
obdarzajacego cnotami wlanymi (wiarg, nadzieja, miloscia)™.

Tym, co najwaznicjsze (quod est potissimum) i pierwszorzedne w Nowym
Prawie, jest taska Ducha Swigtego (gratia spiritus sancti) udzielana wiernym
Chrystusowi”. Jednak w drugim rz¢dzie nalezy w przekonaniu Tomasza wyrdz-
ni¢ pewne skladniki przygotowujace (skfaniajace) do przyjecia faski Ducha
Swictego i pozwalajace na korzystanie z niej. Dlatego wierni musza by¢ pouczani
stfowem i pismem odnosnie do tego, w co nalezy wierzy¢ i co czyni¢®. Odpo-
wiadajac na zarzut, ze Nowym Prawem jest Ewangelia jako pismo, ttumaczy
Tomasz, ze w spisanej Ewangelii wszystko taczy si¢ z faskg Ducha Swigtego albo
na zasadzie przygotowania, albo norm okreslajacych, w jaki sposéb z tej taski
korzystal. Spisana Ewangelia ukazuje Béstwo i cztowieczenstwo Chrystuso-
we oraz wskazuje na pogarde dla $wiata jako warunek przyjecia taski Ducha
Swietego (por. ] 14,17). Z kolei wykorzystanie taski Ducha Swietego polega na
uczynkach, do ktérych $wiete pisma zachecajg®.

77" Por. ST I-1I, q. 98, a. 1; M. Levering, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple, dz. cyt.,
S. 116.

78 Por.STI-II, q. 106, a. 1, sed contra; M. Levering, Christ’s Fulfillment of Torah and Temple,
dz. cyt., s. 120. O zapowiedziach Nowego Przymierza w prorockich pismach Jeremiasza,
Ezechiela i Ozeasza — zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej. Zapowiedzi — usta-
nowienie — ku teologii, Wroctaw: Chronicon 2022, s. 477—522. Por. takze: S. Jankowski,
D. Sztuk, Historia zhawienia, dz. cyt., s. 141-142.

Por. ST I-1I, q. 106, a. 1, corp.

Por. cala wypowiedz w ST I-1I, q. 106, a. 1, corp.: ,Habet tamen lex nova quaedam sicut

79
80

dispositiva ad gratiam spiritus sancti, et ad usum huius gratiae pertinentia, quae sunt quasi
secundaria in lege nova, de quibus oportuit instrui fideles Christi et verbis et scriptis, tam
circa credenda quam circa agenda. Et ideo dicendum est quod principaliter nova lex est
lex indita, secundario autem est lex scripta”.
81 Por. STI-II, q. 106, 2. 1,ad. 1; w oryginale: ,ergo dicendum quod in Scriptura Evangelii
non continentur nisi ea quae pertinent ad gratiam spiritus sancti vel sicut dispositiva, vel

sicut ordinativa ad usum huius gratiae. Sicut dispositiva quidem quantum ad intellec-


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

Natchnione stowo a reditus per Christum 227

Jenson wskazat na antycypacje wiecznej czy tez odwiecznej Ewangelii
decydujacej o tozsamosci Ewangelii i Kosciota w obecnym eonie. Uzyte przez
badacza wyrazenie pochodzi z Ksiegi Apokalipsy: ,Potem ujrzatem lecacego
przez $rodek nieba innego aniota, majacego oglosi¢ odwieczna Dobra Nowing
(evaryyehioy aldmiov) wérdd tych, kedrzy siedza na ziemi, wirdd kazdego narodu,
szczepu, jezyka i ludu” (14,6)%2. Czy ostatnia ksigga chrzescijaniskiego kanonu
moze co$ powiedzie¢ na temat istoty stowa Bozego w chwale, a tym samym
rzuci¢ jakie$ $wiatlo na role Pisma w drodze ku eschatologicznemu spetnieniu?
W poczatkowych stowach ksiegi wizjoner przekonuje czytelnikéw, ze oznajmio-
ne mu zostalo przez aniota ,,Objawienie Jezusa Chrystusa, ktére dat Mu Bég”
(Ap L,1). Zatem mimo ze chodzi o Objawienie Stowa Wcielonego, twérc tego
Objawienia jest Bog (NPP 45, 96). Autor natchniony ,poswiadcza, ze stowem
Bozym i $wiadectwem Jezusa Chrystusa jest wszystko, co widzial” (w. 2), a ten,
kto odczytuje i stucha stéw proroctwa i strzeze tego, co napisane, jest blogo-
stawiony (w. 3). W rozdziale dziewi¢tnastym wizjoner ustyszal za$ ,, Alleluja”
mieszkaricow nieba, radujacych si¢ z krélowania Wszechmogacego Boga (w. 6):

»Weselmy sie i radujmy, i dajmy Mu chwale, bo nadeszty Gody Baranka, a Jego
Matzonka si¢ przystroifa” (w. 7). Autorowi ksiegi zostalo polecone: ,,«Napisz:
Blogostawieni, kt6rzy sa wezwani na uczt¢ Godéw Baranka!» I méwi mi: «To
s3 prawdziwe sfowa Boze»” (w. 9). Mozna powiedzie¢, ze natchniony tekst jest
prawdziwym stowem Bozym danym Kosciolowi pielgrzymujacemu wiasnie
ze wzgledu na to, ze odstania ostateczng przyszlos¢ tego Kodciota i stanowi
zaproszenie na eschatologiczng uczte weselna.

tum per fidem, per quam datur spiritus sancti gratia, continentur in Evangelio ea quae
pertinent ad manifestandam divinitatem vel humanitatem Christi. Secundum affectum
vero, continentur in Evangelio ea quae pertinent ad contemptum mundi, per quem homo
fit capax gratiae spiritus sancti, mundus enim, idest amatores mundi, non potest capere
spiritum sanctum, ut habetur Ioan. XIV. Usus vero spiritualis gratiae est in operibus
virtutum, ad quae multipliciter Scriptura novi testamenti homines exhortatur”.
82 Jak argumentuje Cavadini, Ewangelia przez to, ze wskazuje na ,wieczng Ewangeli¢”,
a tym samym moze czyni¢ wszystko Ewangelia, nie zrywa lacznosci Nowego ze Starym
Testamentem — por. J.C. Cavadini, From Letter to Spirit, dz. cyt.,s. 135: , The gospel does
not represent a rupture or the imposition of something alien. Yet the ‘Gospel” proper can
make ‘all things gospel” only because, as it was accomplished within this perceptible and
time bound world, it too points ahead, to an ‘eternal gospel’ [...] which transcends time
and space — without rendering them irrelevant. Otherwise ‘all things” would not have
been ‘made gospel’, and there would be a rupture not only with the OT but with creation
itself. Christ’s words present ‘mysteries’ (uvotfpie) and His deeds ‘images’ (aiviypata)
of the eternal or ‘spiritual’ (mvevpatixéy) gospel”.
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Rozwinieciu tej kwestii moga przystuzy¢ si¢ badania Papieskiej Komisji
Biblijnej, ktéra zwrécita uwage na proces przejscia Objawienia z poziomu Boga
na poziom ksi¢gi. Objawienie wychodzi od Ojca i jest ofiarowane ludziom
przez Syna, niejako ,,schodzi” ono z wymiaru Boga w wymiar ludzki (NPP 45).
Jak mozna przeczytaé w dokumencie Natchnienie i prawda Pisma Swigtego,
»wszystko to, co jest Boga Ojca, odnajdujemy w Nim, zyjacym «Stowie Boga».
Kiedy Jezus Chrystus zwrdci si¢ ku ludziom, bedzie im si¢ jawit jako abso-
lutnie wiarygodny $wiadek”. Wtasnie ze wzgledu na to, ze jest Synem (jedna
z Os6b Tréjcy Swictej) ,w pelni zawiera w sobie przestanie pochodzace od
Ojca (il contenuto del Padre)”, a ,jako Syn wcielony jest zdolny do komuniko-
wania tego w sposob adekwatny ludziom” (NPP 45). Komisja wraca do tego
tematu — Chrystusa—Posrednika i dlatego Objawiciela — réwniez w dalszej
czesci opracowania: ,Jako «Stowo zyjace» widzi bezposrednio Ojca w swojej
nieskoriczonosci, jako «Stowo weielone, jest w Scistym kontakcie z czlowiekiem,
rozumiejac go catkowicie. W ten sposéb, jego swiadectwo bedzie moglo przy-
bliza¢ nieskoriczone bogactwo Ojca, ktére On widzi, w $rodowisku ludzi, tam
gdzie sa ijacy sa” (NPP 99). Wolno dopowiedzieé, ze kierowane z nieba stowo
Boga przechodzi przez czlowieczenistwo Jezusa, ktére z kolei nalezy widzie¢
w zwiazku z czlowieczeristwem hagiograféw. Swigci autorzy, jak pisal Ratzinger,
»naleza do przyszlego Ciata Chrystusa, wraz z nimi rozpoczyna si¢ Weielenie,
Logos staje si¢ cialem”. Odkad Stowo Weielone znajduje si¢ w chwale, réwniez
stowa hagiograféw staja si¢ ,,uwielbione” i moga méwié wigcej, czy tez raczej to
Pan moze przez nie pelniej sic wypowiedzie¢.

Chrystus jako nosnik Objawienia Ojca wyraza to Objawienie przez sym-
boliczne ,znaki” rozumiane przez Jana dzigki mediacji thumaczacego je aniota
i przede wszystkim dzicki szczegdlnej interwencji Ducha Swigtego przemie-
niajacego wizjonera i obdarzajacego go nowg relacja z Chrystusem, wprowa-
dzajaca w glebsze poznanie Objawienia. Nastepnie Jan wyraza otrzymane
Objawienie w spisanym tekscie. Ta relacja z Ojcem i Synem Weielonym, jaka
stata u poczatku tekstu, utrzymuje sie i sprawia statg charakeerystyke tekstu
natchnionego (NPP 45-46). Warto podkresli¢, ze Duch Swigty otworzy}
apostola na doskonalsze poznanie Chrystusa réwniez wtedy, gdy zostata mu
ukazana Nowa Jerozolima oznaczajaca milosna relacje Chrystusa—Baranka
i Jego Oblubienicy-Kosciota (por. Ap 21,10: ,,I uniést mnie w zachwyceniu na
gore wielka i wynioslg [...]”). Komisja pisze w zwiazku z tym o poszerzonym

8 JRO 9/1,5. 627.
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otwarciu (dilatazione) apostola na doskonalsze odkrywanie Chrystusa, ktére
nastgpnie z Jana ma przenies$¢ si¢ na pismo, aby potem znalez¢ miejsce w czytel-
niku czy stuchaczu (NPP 46). Przyj¢te przez wizjonera stowo Boze przechodzi
z poziomu ludzkiego na poziom komunikacji ludzkiej, co obejmuje wewnetrzne
przetworzenie i opracowanie (elaborazione) przez Jana, w wyniku ktérego to
procesu stowo Boze stanie si¢ stowem ludzkim (NPP 47). Skomponowany tekst
(ksiega czy zwoj z Ap 22,18.19) jest nienaruszalny i odgrywa role proroctwa,
w ktérego przestaniu pozostaje co$ z Chrystusa i Ducha Swigtego (NPP 48),
tak ze jest ,tekstem natchnionym i inspirujacym (ispirato e ispirante)” (NPP 49).

Juz w samym tym wymiarze ,inspirowania” (bynajmniej nicautomatycz-
nego przeciez) odstania si¢ znéw eschatologiczny wymiar Pisma. W opracowa-
niu Natchnienie i prawda Pisma Swigtego podkreslono, ze objawiona prawda
»odstania si¢ stopniowo w tresci ksiegi jako inicjatywa, stworczy i zbawcezy plan,
ktdry narodzit si¢ z glebokosci Boga i nastgpnie aktualizuje si¢ jakby poza
Bogiem na poziomie ludzkim. Aby zrealizowa¢ ten zamyst dziala sam Bég,
Jezus Chrystus, natchnione Stowo Boga”. Komisja tak opisuje ten stwérczo-
-zbawczy zamyst: ,dotyczy on krélowania Boga, ktére, bedac zaplanowane przez
niego, obejmuje caty stworzony wszech$wiat i rozwija si¢ w historii czlowieka
za sprawg Chrystusa i chrzescijan, az do osiagniecia, inspirowanego i przy-
niesionego przez Stowo Chrystusa, eschatologicznego wypelnienia w cudzie
Nowej Jerozolimy (por. Ap 21,1-22,5)” (NPP 96). Zatem eschatologiczny kres,
do ktérego wszystko zmierza zgodnie z odwiecznym postanowieniem Ojca,
zostaje objawiony w stowie Bozym ludziom, ktérzy w ten Bozy zamyst moga
sie dzigki temu wlaczaé.

Biorac pod uwage, ze ,,to wlasnie Chrystusowi-Barankowi przypada w udzia-
le troska o rozwdj Krélestwa Bozego w historii” (NPP 97), Pismo Swicte nalezy
widzie¢ jako stowo Chrystusa, ktdre jest czgécia tej pieczy. Jan pisze o ,ostrym
mieczu” wychodzacym z ust Stowa Boga noszacego imig ,Krél kréléw i Pan
pandéw”, i uderzajacym narody (por. Ap 19,15-16). Papieska Komisja Biblijna
utrzymuje, iz za sprawg tego stowa ,,wycisnie na wszystkich, ktérzy go przyj-
muja, $lad siebie samego”, a ,wéwczas jego imig stanie si¢ znane”; zyjace Stowo
Boga ,,przekazywane w jego stowach adresowanych do ludzi, zostanie jakby
wydrukowane we wszystkich ludziach, ktdrzy je przyjmuja, dajac im swa chry-
stologiczng nowos¢. Wszystko, na koricu, bedzie uksztattowane w nim, w Stowie
podarowanym” (NPP 99). Bég pragnie ,,odzwierciedli¢ we wszystkich rzeczach,
poczynajac od cztowieka, nowo$¢ Chrystusa”. Stowa Boga niosa w sobie ,,dyna-
miczng tre$¢, w petni koherentna z wymaganiami Boga i aspiracjami czlowicka,
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dlatego nazwane sa «prawdziwymi», niosacymi cala nowos¢ Chrystusa i zdol-
nymi do komunikowania jej” (NPP 100).

W takim razie cate Pismo nalezaloby postrzega¢ z perspektywy Chrystu-
sa—Omegi, Zmartwychwstatego i uwielbionego Pana dziatajacego w historii.
Zasiadajacy na tronie, ktéry przedstawia si¢ ,Alfa i Omega, Poczatek i Koniec”
(Ap 21,6), wypowiada stowa ,,Oto czyni¢ wszystko nowe”, a aniof poleca napisaé:

»Slowa te wiarygodne sa i prawdziwe” (Ap 21,5). Stowa ostatniej ksiggi kanonu

réwniez w ostatnim jej rozdziale okre$lone zostaja jako wiarygodne i prawdzi-
we, a ten, kto strzeze stéw proroctwa tej ksiggi, nazwany jest blogostawionym
(por. Ap 22,6-7). Istnieje zatem korelacja migdzy realizacja zamiaru Boga za
posrednictwem Chrystusa oraz ksiegi (tutaj: czytanej w zgromadzeniu) (NPP
100). Jak pisze Papieska Komisja Biblijna

na przestrzeni czasu, ktory uptywa pomiedzy ,alfa” i ,omega’, ,poczatkiem”
i ,koncem”, umiejscawiaja si¢ sfowa Boga ,stajac si¢” (divenendo): rozwijaja sie
i dynamicznie promieniuja swoja chrystologiczna trescia. Przez te sfowa, stajace
sie (che divengono), Bog czyni ,wszystkie rzeczy nowe”. [...] Sfowa natchnione,
odpowiednio przyjete, staja sie inspirujace w tym, kto je przyjmuje, zaszczepiaja
w nim Chrystusa, Nowego, ktory odnawia — bo sa tegoz Chrystusa nosicielami
(NPP 100)%*.

Komisja sugeruje, ze ,w ten sposdb kolo si¢ zamyka” (NPP 100), ale rownie
dobrze mozna by méwi¢ o znanym w tradycyjnej teologii schemacie exizus-
-reditus narzucajacym sie, jak zauwaza Jean-Pierre Torrell, ,wszelkiej teologii,
ktéra przyjmuje strukeure, jakq nadaje wiara i jej wyznanie: od Boga Stwoércy
do Boga, ktéry powraca w Chrystusie, aby zabra¢ ze sobg cztowieka do swojej

84 Por, KNW-DI, nr 15, s. 86; D. Kotecki, Is the Charism of Biblical Inspiration “Open”?
The Answer of the Revelation of John, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 16/3 (2023),
s. 343—368. Autor artykulu zadawszy pytanie, czy charyzmat natchnienia biblijnego jest
»otwarty”, na podstawie Apokalipsy wyprowadza tez¢ o natchnieniu aktualizujacym,
bedacym kontynuacja natchnienia towarzyszacego genezie pism Starego Testamentu.
Tego rodzaju natchnienie miatoby prowadzi¢ do formutowania nowej tresci na podstawie
juz natchnionych tekstéw i dokonywaé sie pod dziataniem tego samego Ducha Swigtego,
keéry natchnal hagiograféw. Taka ,lektura natchniona” dokonuje si¢ réwniez wedlug
polskiego biblisty w zyciu wspdlnoty stuchajacej czy czytajacej stowo Boze, ktdra staje

sie pod dziataniem Ducha Swietego wspélnota natchniong.


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

Natchnione stowo a reditus per Christum 231

chwaly”®. Autorzy dokumentu Natchnienie i prawda Pisma Swigtego pisza:

»Biorac poczatek od Boga Ojca, wszystko przechodzi do Jezusa Chrystusa,
zyjacego Stowa Ojca”. Chrystus jako stowo postane i dane ,,dociera do ludzi
i daje im swg nowo$¢”. W wierzacych formuje si¢ i rozwija ,,poziom chrystolo-
giczny”, tworzac jedno$¢ z Chrystusem, z ktdrego to poziomu ,,dosigga si¢ Ojca
niebieskiego” (NPP 100). Doktryne Pisma Swigtego nalezy wpisywaé zatem
W te ramy trynitarne, zachowujqc jednos’c’ i rozréznienie Tréjcy immanentnej
i ekonomicznej (odstaniajacej si¢ w postaniach Syna i Ducha Swietego). Nale-
zatoby jednak uwzgledni¢ réwniez eklezjologie, poniewaz Kosciot jest, jak to
wybrzmiewa w teologii $w. Tomasza z Akwinu, ,«podmiotem» calej ekonomii
zbawczej, powrotem rozumnych stworzers do Boga (motus rationalis creaturae
ad Deum)”*. Pismo Swiqte nie jest jedynie $wiadkiem adwentu Boga, ale takze
exodusu cztowieka, innymi stowy, stanowi ono zapis spotkania historii Boga
i historii czlowieka®”. Takim wlasnie Pismem postuguje si¢ Pan juz spotkany
przez pierwszych chrzeécijan zjednoczonych z Nim na tyle, by teraz juz nie
bez nich kontynuowat swoja misje. Jesli nie ma Chrystusa poza Ko$ciotem, to
dlatego ze przyjscie Paniskie okazalo si¢ skuteczne.

Jednym z uczonych, ktérzy doktryne Pisma Swigtego ukazuja w perspek-
tywie trynitarnej, jest Telford Work. Ten ewangelikalny teolog utrzymuje, ze
chrystologiczna ontologia Pisma musi wynika¢ z ortodoksyjnej chrystologii.
Dlatego winna taczy¢ analogi¢ Stowa (Work pisze o chrystologii Stowa — Word-
-Christology) z pneumatologiczno-chrystologiczng ontologia Pisma (teolog
okresla to chrystologia Ducha — Spirit-Christology). W ten sposdb bowiem

85 J.-P. Torrell, Wprowadzenie w sw. Tomasza z Akwinu, dz. cyt., s. 230. O znaczeniu sche-
matu exitus-reditus w teologii Akwinaty zob. tamze, s. 228-233. Por. takze: D. Legge,
The Trinitarian Christology of St Thomas Aquinas, Oxford, UK: Oxford University Press
2017,s. 12—14.

86 J. Perszon, Eklezjologia sw. Tomasza z Akwinu w swietle tradycji Pawtowej, ,,Teologia
w Polsce” 10/1 (2016), 5. 18. Por. tamze, 5. 27: ,,Eklezjologia Akwinaty jest teocentryczna,
poniewaz Koscidl jest itinerarium powrotu osoby (cztowieka) do Boga: reditus creaturae
rationalis ad Deum. Jest tez chrystocentryczna, poniewaz ten powr6t jest mozliwy tylko
w Chrystusie, ktéry — wedlug czlowieczenstwa — jest «droga» do Boga. Ma to takze
oczywisty zwigzek z faktem, ze jest On «Glowa» Kosciota. [...] Chrystus jest tym samym
glowa nowej ludzkosci, ktdrej celem istnienia jest boskie zycie, czyli reditus na «lono
Ojca»”.

87 B.Zaborowski, Biblia iliturgia w swietle teologii czasu, w: Biblia w liturgii — liturgia w Bi-
blii. Materialy pokonferencyjne ze Studenckiej Sesji Naukowej, red. K. Porosto, S. Halas,
Krakéw: Wydawnictwo Benedyktynéw 2011, 5. 74—75 (autor streszcza poglady Brunona

Fortego).


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

232 Eschatologiczny cel pism natchnionych

bibliologia, pod ktérym to pojeciem w anglojezycznej literaturze okresla si¢
teologiczng refleksje nad naturg Pisma Swigtego, zakotwiczona zostaje w try-
nitarnej perspektywie®. Perspektywa ta pozwala zdaniem Worka ,,postrze-
ga¢ Ojca jako zrédlo Pisma, Syna jako jego przekaz, a Ducha Swiqtego jako
osobowa moc Pisma”. Z kolei z ontologicznej bibliologii wynika bibliologia
funkcjonalna: skoro charakter Pisma partycypuje w woli Ojca, kenozie Syna,
mocy Ducha i czlowieczenstwie wybranych przez Boga, uzycie Biblii bedzie
partycypowalo w boskiej ekonomii zbawienia, z czego wynika soteriologiczny
wymiar Pisma Swigtego; oba testamenty zebrane w kanon formuj zgromadzona
wokdt Chrystusa wspolnote™.

Relacje miedzy stowem Ducha a Stowem Ojca rozpatruje Work na tle zwigz-
ku miedzy Duchem Swigtym a Weielonym. To dzialanie Ducha Swigtego
(a nie abstrakcyjnie traktowana Boskos¢) sprawia zdaniem Worka, ze Stowo
Weielone méwi Boze stowa. W natchnieniu, analogicznie jak we Weieleniu,
to Ojciec jest przyczyng zbawczych dziel dokonujacych si¢ za posrednictwem
Ducha Swictego. Jesli unikalno$¢ Weielenia polega na tym, ze Stowo Boze stalo
sic obecne w pelni i osobiscie, to w stowach ,,prorokéw i apostotéw” mamy do
czynienia z obecnoscia werbalng. W analogii do unii hipostatycznej nalezy
zdaniem Worka uznawa¢, ze Boze i ludzkie stowa s jednym stowem, w kt6rym,
gdy jest ono przekazywane w mocy Ducha Swigtego (por. 1 Tes 1,5; 1 Kor 5,4),
obecny jest Jezus (w Starym Testamencie antycypacyjnie). Zawsze gdy dziala,
Duch Swiety mediuje Logos, albo od drugiej strony patrzac, gdzie si¢ stat obecny

Logos, dokonalo si¢ to dzigki aktywnosci Ducha”. Teolog ttumaczy, ze Duch
8 DPor. T. Work, Living and Active, dz. cyt., s. 1225 S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia
do teologii natchnienia. Studium inspirowane twérczosciq Geralda O’Collinsa i Josepha
Ratzingera, Lublin: Wydawnictwo Academicon 2022, s. 472, 481.

89 S, Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 479 (w cytacie
tym zostaly zreferowane poglady wyrazone w: T. Work, Living and Active, dz. cyt.,s. 110).
O trynitarnej wizji natchnienia pisal réwniez Levering, komentujac my$l Farkasfa-
Ivy’ego, wedtugktérego Ojciec jawi si¢ autorem biblijnego dramatu, Syn Jego centralnym
protagonista, a Duch Swiety prowadzi biblijnych autoréw i czytelnikéw do osobowego
spotkania w wierze z rzeczywisto$ciami dramatu, ktére litera tekstu jedynie czgdciowo
odstania (dlatego nie wystarczy samo historyczne badanie faktéw) — por. M. Levering,
Engaging the Doctrine of Revelation, dz. cyt.,s. 247.

Por. T. Work, LivingandA[tive, dz. cyt.,s. 127-128, 215. Por. M. Levering, The Scrz'ptures
and Their Interpretation, dz. cyt., s. 48: ,In the Church, through the working of the Holy
Spirit, Scripture shares in the incarnate Word’s saving purpose”.

90

1 Por. T. Work, Living and Active, dz. cyt.,s. 110, 112113, 119-121; S. Zatwardnicki, Od

teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 479—480.
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Swicty nie zastepuje litery i nie wznosi biblijnego jezyka na ponadludzki poziom,
ale pozostaje zwigzany z ludzkim stowem. ,,Oznacza to, ze jak we Weielonym,
w ktérym ze staboscia unizonego Stowa sasiaduje moc Boskiego Ducha, w przy-
padku lingwistycznej kenozy Pismo partycypuje w tych samych wiasciwosciach
Syna (stabo$¢) i Ducha (moc)”, co teolog ten okresla mianem ,«ukrzyzowanej
chwaty» — krzyz i chwata pozostaja w napigciu i s3 jak gdyby dwoma rekami
realizujgcymi wole Ojca”?. Twierdzenia te nalezaloby moze uzupetni¢ o roz-
réznienie na Chrystusa ziemskiego napetnionego Duchem i wywyzszonego na
niebiosa Chrystusa eschatologicznego, ktéry jest Duchem - co ttumaczyloby
z kolei, dlaczego apostotowie dopiero po zestaniu Ducha Swigtego (a za nimi
hagiografowie) dokonali chrystologicznej interpretacji Starego Testamentu.

Ta metafora ,,dwdch rak”, przejeta oczywiscie od $w. Ireneusza®, streszcza
w sobie cala ekonomie zbawienia, ktérej apostolskie Pismo jest istotnym fakto-
rem. Mozna by doda¢ jedynie, ze postania Syna i Ducha odzwierciedlaja pocho-
dzenia wieczne, a zatem nalezy uzna¢, iz Syn dziala jak Stowo Ojca, a Duch
jak tchnigta mito$¢®, co pozwoliloby znéw wréci¢ do roli Pisma w genezie
nadprzyrodzonej milosci i jej roli w zjednoczeniu z Ojcem (a takze do kryte-
rium interpretacji Pisma zaproponowanego przez biskupa Hippony). Czasowe
postania Syna i Ducha Swiqtego, pochodzacego od Ojca i Syna, w historii rewe-
latywno-soteriologicznej realizujq si¢ takze za posrednictwem stowa biblijnego
jako stowa Ojca pisanego rekg Ducha Swictego. Reditus per Christum zaktada
posrednictwo stowa Bozego jako nicodlacznego od zywego Stowa Weielonego.
Rozpatrywane z tej perspektywy spisane stowo Boze ukazuje swoja wewnetrzng
dynamike jako otwarte na dziatanie Ducha Swiqtego, ktéry sprawia, iz stowo to
staje si¢ stowem Chrystusa, a zatem nie sfowem porzuconym, lecz pozostajacym
w zwigzku ze Stowem.

92 . Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 482-483

(odniesienie do: T. Work, Living and Active, dz. cyt., s. 121-122). Por. NPP 149: ,Jezeli
jest rzeczg stuszna podkresli¢ zasade weielenia, aplikujac ja analogicznie do spisywania
Bozego objawienia, jest takze obowigzkiem wykaza¢, jak w tej ludzkiej stabosci objawia
sic chwata Stowa Bozego”.

9 Por. Irenaeus Lugdunensis, Adversus Haereses, IV, praef. 4; V;s.1; V,28.4 (ttum. pol.: Irene-
usz z Lyonu, Adversus haereses, ttum. J. Brylowski, Pelplin: Wydawnictwo Bernardinum
2018); L.F. Ladaria, Sfowo wcielone i Duch .fwigty w dziele zbawienia, w: Kongregacja
Nauki Wiary, Deklaracja ,, Dominus Iesus”. Tekst i komentarze, thum. J. Krélikowski,
Poznan: Pallottinum 2006, s. 71, 73.

Por. B. Blankenhorn, Locating a Theology of Revelation in the Works of Saint Thomas

Aquinas, dz. cyt., s. 76.

94
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Balthasar wywodzi stowo Boze z dwéch podstawowych tajemnic chrze-
Scijaniskich: Tréjcy Swietej i Weielenia. Poniewaz w Bogu istnieje wieczne
Stowo wyrazajace Boga, Bog jest wyrazalny. A poniewaz Stowo to stato si¢
czlowiekiem, wyrazilo w zrozumiatych dla ludzi ludzkich stowach i czynach
to, czym jest Ono w Bogu. Nie inaczej niz dzi¢ki tozsamo$ci jednej Osoby
w dwdch naturach, boskiej i ludzkiej, mozliwe stato si¢ ,odtworzenie” prawdy
Bozej w formie ziemskiej”. Szwajcarski teolog odnosi si¢ tutaj do stéw Jezusa:
»Zaprawdg, zaprawdg, powiadam ci, ze to méwimy, co wiemy, i 0 tym $wiad-
czymy, co$my widzieli [...]. Kto z nieba przychodzi, Ten jest ponad wszystkim.
Swiadczy On o tym, co widzial i styszal [...]” (J 3,11.21-22). Balthasar przy-
pomina, ze chodzi o prawde¢ Boza osobowa (Stowo to Osoba Syna), a zatem
suwerennag i wolng. Syn to nie mechaniczna reprodukcja Ojca, ale oddawanie si¢
Ojcu w mitosci. Dlatego réwniez thumaczenie Stowa Bozego na stowo ludzkie,
wiasnie poprzez Osob¢ Syna, musi by¢ suwerenne i wolne, i dopiero w Nim
znajduje swoja prawdziwos¢ i precyzje. Do Ojca przychodzi si¢ jedynie poprzez
Syna, ktdry jest Prawda (por. J 14,6). Zgodno$¢ miedzy Boza trescia i ludzkim
jej wyrazem jest zwiazana z Osoba Weielonego Stowa, a relacje miedzy Jego
dwoma naturami stanowig miar¢ i norme dla relacji miedzy wymiarami ludz-
kim i boskim Pisma Swiqtego. Bazylejczyk twierdzi, ze jak cate cztowieczen-
stwo Chrystusa jest srodkiem wyrazania (principium guo) Jego Boskiej Osoby
(principium quod) bedacej z kolei wyrazem Ojca, tak réwniez kazde ludzkie
stowo Biblii jest jednocze$nie wyrazem boskiej tresci®.

Pan nie zostawia ludzi sierotami (por. J 14,18a), lecz w Duchu - obiecanym
Paraklecie, ,.ktory u was przebywa i w was bedzie” (J 14,17) — ,,unosi” wierza-
cych (jak wezesniej hagiograféw — por. 2 P 1,21) do chwaly, tam gdzie ich zycie
»jest ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol 3,3)”” i gdzie Go widza, poniewaz On
zyje (por. ] 14,19). Na razie dzieje si¢ to przez cnoty teologalne, zanim spetni si¢
zapowiedziane ,,przyjde do was” (w. 18b), kiedy to poznaja, ,ze Ja jestem w Ojcu
moim, a wy we Mnie i Ja w was” (w. 20). Nie bylaby mozliwa ta ,,perychoreza

95 Por. H.U. von Balthasar, The Word Made Flesh, dz. cyt., 8. 19.
26 Por. H.U. von Balthasar, The Word Made Flesh, dz. cyt., 8. 20.
°7 Ratzinger w zwigzku z tym fragmentem oraz biorgc pod uwage Ef 2,6 pisal o swego
rodzaju ,wniebowzieciu” ochrzczonych, ktdrzy przez chrzest uczestnicza w powstaniu
Chrystusa z martwych i Jego wstapieniu do niebios — por. J. Ratzinger, Wzniosta Céra

Syjonu. Rozwazania mariologiczne, thum.J. Krélikowski, Poznan: Pallottinum 2002, . 52.
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eschatologiczna”® bez postuszenistwa stowu Chrystusa (ewangelista pisze nie
tylko o stowie, ale i o przykazaniach — w. 15 i 21 — a zatem chodzi o szersze
rozumienie tego, co Chrystus objawil). Stowo Weielonego Logosu w swojej isto-
cie, ze wzgledu na perychoretyczng jedno$¢ trynitarna Boskich hipostaz®, jest
stowem Ojca: ,,Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec
mdj umituje go i przyjdziemy do niego, i mieszkanie u niego uczynimy. Kto
nie mituje Mnie, ten nie zachowuje stéw moich. A nauka, ktérg styszycie, nie
jest moja, ale Tego, ktéry Mnie postal, Ojca” (J 14,23-24).

Jesli funkeja nastgpedw apostoléw jest, jak Jenson wyczytuje z kart Nowego
Testamentu ujmowanych w §wietle calego Pisma, troska o jedno$¢ diachronicz-
na Kosciota, to do tych stwierdzen nalezaloby doda¢, ze nie chodzi jedynie
o zgodnos¢ Kosciota z nauka apostotéw i ich pisemnym $wiadectwem w danym
momencie historycznym, ale réwniez o zgodno$¢ nauczania kolejnych nastepcow
z ich poprzednikami, a ich wszystkich z Ko$ciolem chwalebnym. Synchroniczna
i diachroniczna jedno$¢ Kosciota jest mozliwa, gdyz jedno jest Pismo faczace
w catych dziejach Koscidt z apostotami, z kolei pojmowanie stowa Bozego i jego
aktualizacja sprawiaja, ze jedno$¢ Kosciota apostolskiego z apostotami nie
polega na ,,przeskoczeniu” przepasci miedzy czasem genezy Biblii a dzisiejszym
Kosciolem, lecz bierze pod uwage réwniez ,,mndstwo $wiadkoéw” (Hbr 12,1)°
i sukcesje apostolska; taczy z apostotami nie tylko Pismo, ale i tanicuch nastgpcédw
apostoléw, ktdry jesli sukcesja rozumiana osobowo nie ma zostaé zanegowana,
nie moze zosta¢ przerwany. Tam gdzie chodzi o jedno$¢ diachroniczng Ludu
Bozego, musi tez chodzi¢ o jednos¢ diachroniczna specjalnej postugi wewnatrz
tego Ludu'®. Jedno Ciato Chrystusa obejmuje nie tylko obecnie zyjace cztonki

2 Por. R.J. Wozniak, Przysztost, teologia, spoteczeristwo, My$l Teologiczna 56, Krakdw:

Wydawnicewo WAM 2007, s. 11-12 1 113.
% Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Bdg Trdjca, jednos¢ ludzi. Monoteizm
chrzescijanski przeciwko przemocy (2014), thum. K. Stopa, Krakéw: Wydawnictwo Ksiezy
Sercanéw Dehon 2014, nr 80. Zachodnia refleksja trynitologiczna odwoluje si¢ do wy-
razenia ,,Unum in Trinitate”, wschodnia zas do ,,Unus in Trinitate” — por. G. Greshake,
Trdjjedyny Bdg. Teologia trynitarna, ttum. J. Tyrawa, Wroctaw: TUM 2009, s. 60-61.
Por. D. Salamon, Koscidt w stuzbie Objawienia, dz. cyt.,s. 60: ,Z jednej strony mamy zatem
Pismo jako zrédlo wiary Kosciola, a z drugiej doswiadczenie wiary pokolen czerpigcych
z tego zrddla. Obydwa te czynniki majg istotny wplyw na wiare wspdtczesnych, chociaz
Pismo jako norma depozytu pozostanie zawsze wlasciwym punktem odniesienia”.
101 por A.G. Sertillanges, The Church: A Comprebensive Study in Ecclesiology, thum. A.G. McDou-

gall, Providence, RI: Cluny 2020, 5. 100: ,,To declare that each of us is attached to Christ

directly, as and individual, really impelled by the Spirit, but with this Spirit actingin each
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Chrystusa, lecz réwniez tych, ktérzy zyja u Boga, co wyraznie wybrzmiewa
w liturgii eucharystycznej. Z kolei liturgia stowa laczy z przeszloécia (czytania
liturgiczne), a zarazem ukazuje stowo Boze (gloszone, a nie jedynie czytane)
jako stowo zywe, stowo zywego Stowa kierowane hic et nunc do zgromadzonych
(SC 7), bedacych jeszcze w drodze do kresu.

Nie samo Pismo, ale réwniez wypowiedzi Magisterium i — szerzej — cata
historia oddzialywania swigtych tekstéw (,wraz ze wszystkimi $wigtymi”
z Ef 3,18) winny by¢ wzigte pod uwage w charakteryzowaniu apostolskiego
wymiaru Pisma. ,Eaczymy si¢ z apostotami poprzez caty Ko$ciét i w catym
Kosciele od nich pochodzgcym i weigz zamieszkiwanym przez Ducha ich
Pigédziesiatnicy, ktdra jest réwniez jego Pie¢dziesiatnica. A ostatecznie nawet,
przez nich iz nimi, faczymy si¢ ze $wiadomoscia, jaka mial sam Jezus Chrystus
w swojej ludzkiej duszy, calego planu Ojca, krétko méwiac, calej «tajemni-
cy» ™12, Gerald O’Collins rozréznit miedzy natchnieniem jako przyczyna
a natchnieniem jako efektem aktywnosci Ducha Swictego. Ten drugi skutkuje
historig oddzialywania tekstu (Wirkungsgeschichte). Natchnione teksty pozo-
staja $rodkiem dla ciaglego dziatania Ducha Bozego. Wazne jest, ze idacy za
natchnieniem inspirujacy wplyw (Inspirationsgeschichte) obejmuje cale dzieje
i cale zycie Kosciota apostolskiego'®. Sandra M. Schneiders podkresla, ze Pismo

person separately, with no social organ, and consequently with no continuity either in space

or in time; to speak thus is clearly to suppress the religious importance of the Apostles”™.
102

103

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 53.
Por. G. O’Collins, Inspiration: Towards a Christian Interpretation of Biblical Inspiration,
Oxford: Oxford University Press 2018, s. vii-ix, s. 22, 24, 61, 77-80, 128-129, 156157
(przyp.20), 195-196; O’Collins, Revelation: Towards a Christian Interpretation of God s
Self-revelation in Jesus Christ, Oxford: Oxford University Press 2016, s. 152—153. Australijski
uczony uwaza, ze historia recepcji (reception bistory) jest znaczona subiektywnoscia, gdyz
koncentruje si¢ na odbiorcy tekstéw natchnionych, dlatego preferuje histori¢ oddziaty-
wania tekstu (niem. Wirkungsgeschichte, ang. effective history / history of effects), ktory
to termin jego zdaniem skupia uwage na obiektywnym inspirujacym dziataniu Ducha
Swiqtego przez biblijne teksty — G. O’Collins, Inspiration, dz. cyt., s. 22. Waldemar Linke
utrzymuje, iz historia oddzialywania tekstu jedynie ,,powierzchownie” siega natchnio-
nego charakteru tekstu — por. W. Linke, Natchnienie i prawda Pisma S wigtego. Od , Dei
verbum” do ,, Evangelii gaudium”, w: Natchnienie Pisma S wigtego. W swietle swiadectwa
tekstéw o nich samych, red. M. Wrébel, S. Szymik, K. Napora, Lublin: Wydawnicewo KUL
2017, s. 41. Por. takze: I. de La Potterie, Czytanie Pisma Swi;tego »w Duchu” czy mozliwe
Jjest obecnie patrystyczne czytanie Biblii?, tham. L. Balter, ,Communio. Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny” 6/3 (1986), s. s6; S.M. Schneiders, The Revelatory Text: Interpreting
the New Testament as Sacred Scripture, Collegeville, MN: Liturgical Press 1999, s. 53: ,, To
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Swiete, dajac $wiadectwo Objawieniu fundacyjnemu, nie jest jedynie zapisem
przeszlego do$wiadczenia Objawienia, ale stanowi uprzywilejowany srodek
Objawienia Bozego w terazniejszosci'®. Z inkarnacyjnej natury Pisma Swigtego,
jak zauwaza Antonio Izquierdo, wynika réwniez jego mozliwo$¢ oddziatywa-
nia w $wiecie ludzkim: ,Boze «znizenie si¢» oznacza [...] nie tylko wcielenie
Stowa Bozego w stowo ludzkie (Pismo natchnione), lecz takze niewystowione
przystosowanie $wigtego tekstu i ducha do mozliwosci cztowieka, ktéry go
interpretuje w konkretnym kontekscie, z perspektywy wiasnej historii i kultury
(Pismo bedace natchnieniem)”®.

Nie istnieje juz, jesli nie mamy zanegowa¢ istnienia Kosciota apostolskiego
i pracy Ducha Swiqtego w nim, ,,czyste” Pismo, wyabstrahowane z historii
Kosciota, w ktérej stowo to wzbudzito jaka$ odpowiedz, gdyz Duch SWifgty
prowadzi Kosciot, uzywajac do tego celu $wigtych pism. Metodystyczny biblista
Joel B. Green podkresla, ze Duch Swicty tworzy wspélnote interpretacyjng Ludu
Bozego zachowujacego ciaglo$é w czasie i przestrzeni, a fakt ten kaze odrzuci¢
prywatna jedynie lekture i otwiera na udziat catego ludu w zadaniu interpretacji
Pisma, w ktérym pewne interpretacje s3 nie do przyjecia'®. Réwniez Markus
Bockmuehl, profesor egzegezy Pisma Swictego na Uniwersytecie Oksfordzkim,
wskazuje na wage uwzglednienia sposobu, w jaki teksty czytano i przezywano,
widzi takze potrzebe, by badania Nowego Testamentu obejmowaty odpowiedz
czytelnikéw. Tego rodzaju badania mogtyby z kolei — jego zdaniem — wnies¢
istotny wglad w rézne podejscia egzegetyczne i hermeneutyczne'””.

W perspektywie powyzszych analiz apostolskos¢ Pisma winna by¢ rozu-
miana dynamicznie, z uwzglednieniem tej pracy, ktéra stowo juz wykonato,
tym samym przygotowujac Kosciot do dalszej wedréwki ku chwale. Niewziecie
tego pod uwage oznaczaloby zanegowanie istotnego wymiaru natchnienia.

ask how inspiration takes place is not to ask for a description of the divine operations

but for a phenomenology of the human experience of divine revelation mediated by the

revelatory text of scripture”.

Por. S.M. Schneiders, The Revelatory Text, dz. cyt., s. 46.

A. Izquierdo, Cztery poziomy odczytywania Biblii, thum. G. Ostrowski, ,Communio.

Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 15/2 (1995), s. 55.

106 poy. J.B. Green, Seized by Truth: Reading the Bible as Scripture, Nashville, TN: Abing-
don Press 2007, s. 98—99; M. Levering, Retrievals in Contemporary Christian Theology,
w: The Oxford Handbook of Early Christian Biblical Interpretation, red. P.M. Blowers,
PW. Martens, Oxford: Oxford University Press 2019, 5. 735.

107" por, M. Bockmuehl, Seeingthe Word: Refocusing New Testament Study, Grand Rapids, MI: Baker
Academic2006,s.67; M. Levering, Retrievalsin Contemporary Christian Theology,dz.cyt.,s.73 4.
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Mozna do tego doda¢ jeszcze jedng uwagg: rowniez w historii interpretacji
Pisma w Kosciele, w ktérej to — jak to ukazat Brevard S. Childs w monografii
The Struggle to Understand Isaiah as Christian Scripture — daja si¢ wyrdznié
pewne centralne sktadniki charakteryzujace chrzescijanska egzegeze, ukazuje

si¢ apostolskos¢ Kosciota!®,

5.3. Sakramentalnos¢ sfowa a eschatologiczna uczta

Jest znamienne, ze zastosowana przez Jensona perspektywa ostatecznego spet-
nienia prowadzi go do wniosku, ze cho¢ nie ma sposobu rozpoznania na jej pod-
stawie jednego wzorca struktury Kosciota, to jednak post factum umozliwia ona
rozeznanie prowadzenia Ducha Swigtego w ustanowieniu episkopalnego urzedu.
Biorac pod uwagg tradycje, z kt6rej luteranski uczony sic wywodzi, oraz dazenia
ekumeniczne mozna powiedzie¢, ze to juz bardzo duzo. Ale zarazem przeciez
pozostaje niedosyt: Czy naprawdg jedyne, co pozostaje, to proste uznanie, ze
wyksztalcenie si¢ w czasie struktury ,,pasujacej” do ostatecznego spetnienia czy
tez do boskiego zycia, z jednoczesnym uwzglednieniem, ze Kosciét i Ewangelia
nie mogly ,,znikna¢” z dziejéw $wiata, jest nicodwracalne? Czy to samo powie-
dzialby Jenson o nieodwracalno$ci ustalenia kanonu chrzescijanskiego? Czy
w tym przypadku tez uznalby tylko tyle, ze miesci si¢ on w zamiarze Ducha
prowadzacego Kosciél ku jego przeznaczeniu? W moim przekonaniu zbyt mato
jest w tych wywodach Kosciota, a zbyt duzo przypadkowosci historycznej, jakby
Duch ,radzil” sobie z Kosciotem spoza niego czy ,ponad nim”, i dopiero po
czasie mialoby si¢ okazywaé, ze Kosciodt ten nie przestat by¢ Kosciotem apo-
stolskim. Czy jednak w ten sposdb nie zaprzecza si¢ samej apostolskiej istocie
i owocno$ci Chrystusowego dzieta objawienia i zbawienia?

Zréznicowany, perychoretyczny i wzajemnie hierarchiczny porzadek
urzeddw koscielnych wyprowadza Jenson z zycia Tréjjedynego Boga jako celu
Kosciota'”. Nie przekonuje mnie ta argumentacja, zgodnie z ktora cel Kosciota,

198 Por. interesujacy uwage w: B.S. Childs, The Struggle to Understand Isaiah as Christian
Scripture,dz. cyt.,s. 322: ,By reviewing the history of the church’s biblical interpretation,
we can derive new confidence in confessing with the creed: I believe in the one holy
catholic and apostolic church”.

199 Réwniez Paul McPartlan wigze strukture Kosciota z trynitarnym zyciem Boga —

por. P. McPartlan, Sacrament of Salvation: An Introduction to Eucharistic Ecclesiology,

Edinburgh: T & T Clark 1995, . 3.
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jakim jest Bég, miatby okresla¢ strukture Kosciota pielgrzymujacego do celu.
Mozna jednak odnie$¢ ten perychoretyczny model do relacji Pisma i Kosciota
albo, za Vaticanum Secundum, do wiezi Tradycji, Pisma i Urz¢du Nauczyciel-
skiego Kosciota. ,,Swicta Tradycja zatem i Pismo $wicte écisle lacza sie ze sobg
i przenikaja (Sacra Traditio ergo et Sacra Scriptura arcte inter se connectuntur
atque communicant). Obydwa bowiem wyplywaja z tego samego Bozego zrédla,
zespalaja si¢ jakby w jedno (i unum gquodammodo coalescunt) i zmierzaja do
jednego celu” — pisza ojcowie soborowi w ramach petnionego przez siebie na
mocy nicodwracalnej decyzji Kosciola urzgdu (DV 9). Réwniez Urzad Nauczy-
cielski Kosciota znajduje swoja genez¢ w tym samym zrédle i ukierunkowaniu
na cel. Magisterium nie sytuuje si¢ co prawda ponad stowem Bozym, ale jemu
stuzy (DV 10), jednak bedac ponad wyjasnieniami stowa Bozego, jest z nim na
tyle zwigzane, ze bez UNK nie jest mozliwe okreslenie wlasciwego czy petnego
sensu stowa Bozego''’. A by¢ moze wolno powiedzie¢ co$ wiecej: ze w ogéle
nie ma Pisma poza Tradycja i Magisterium, na co zdaja si¢ wskazywa¢ ojcowie
soborowi w stowach: ,,Jest wiec oczywiste, ze $wigta Tradycja, Pismo Swiete
i Urzad Nauczycielski Kosciota wedtug madrego Bozego postanowienia tak
Scisle facza si¢ ze sobg i zespalaja (iza inter se connecti et consociari), ze jedno
bez pozostalych nie moze istnieé (ut unum sine aliis non consistat), a wszystkie
razem, kazde na swéj sposéb, pod wptywem jednego Ducha Swigtego skutecznie
przyczyniajg si¢ do zbawienia dusz” (DV 10)'.

Pismo i Koscidt bytyby zawsze quasi-perychoretycznie obecne w sobie''?,
a zarazem migdzy nimi daloby si¢ ustali¢ obustronna hierarchie. Jesli Pismo jest

10 Jenson zdawat sobie Zreszty Sprawe z tego, ze nauczanie Magisterium z jednej strony jest
testowane pod katem Pisma Swietego, a z drugiej Pismo potwierdza si¢ przez Urzad
Nauczycielski — por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 40.

UL \yaldemar Linke pisze wrecz, ze w tym stwierdzeniu ,natchnienie Pisma Swiqtego zostalo

postawione na réwni z natchnieniem Tradycji i Magisterium” — por. W. Linke, Nazchnienie

tekstu biblijnego. Historia przekonania religijnego i dogmatu wiary, w: Witep ogdlny do

Biblii, red. P. Walewski, Rumia: Biblicum 2011, 5. 216. Moim zdaniem stuszny akcent

postawiony przez bibliste na to, ze wszystkie trzy czynniki ,,pod wplywem jednego Ducha

Swietego [sub actione unius Spiritus Sancti]” (DV 10) przyczyniaja si¢ do zbawienia dusz,

nie uzasadnia, zwlaszcza na tle calo$ciowej lektury konstytucji, takiego twierdzenia.

12 por, G.H. Tavard, Holy Writ or Holy Church: The Crisis of the Protestant Reformation,
Londyn: Burns & Oates 1959, s. 246: ,,Sekret reintegracji, zjednoczenia chrzescijan czy
tez teologii ekumenizmu tkwi w powrocie do koncepcji inkluzywizmu Pisma Swigtego
i Kosciota. Pismo nie moze by¢ stowem Boga, jesli si¢ je odrywa i izoluje od Kosciola, ktory
jest Oblubienicg i Cialem Chrystusa. Koscidl za$ nie méglby by¢ Oblubienica i Cialem

Chrystusa, gdyby nie otrzymal w darze rozumienia Stowa. Te dwa etapy nawiedzenia
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ponad Kosciofem, to tylko w Kosciele moze by¢ tym, czym jest z woli Boga. Jak
pisal Benedykt XVI: ,,mamy zatem do czynienia z dwojaka wymiang: relacja
podporzadkowania i nadrz¢dno$ci. Z jednej strony Koscidt jest podporzad-
kowany Stowu Boga, ktéremu daje si¢ prowadzi¢ i osadzaé. Z drugiej strony
Pismo Swiete w calo$ci moze by¢ whasciwie interpretowane tylko w Kosciele
zyjacym”'. Natchnione teksty s3 zarazem ,ponadkoscielne” i ,wewnatrzko-
Scielne”, co staralem si¢ wykaza¢ w innym miejscu, wychodzac z perspektywy
soteriologicznej:

Chrystus jako Glowa moze panowac nad Ko$ciolem-Cialem przez to, ze Oblubieniec
wydaje sie za Oblubienice [...]. Jesli Ojcowie Kosciota w otwartym boku Chrystusa
dostrzegali zrodlo sakramentéw, to samo wolno by powiedzie¢ o pismach natchnio-
nych, ktore swoja zbawcza moc czerpia z tej samej Krzyzowej ofiary. Dopiero ta
cecha pism wyjasnia, dlaczego Kosciol moze by¢ wspotautorem swietych pism;
Glowa postuguje si¢ nimi nie dlatego, ze sa one zewnetrzne wzgledem Kosciota
(»ponadkoscielne”) — wlasnie ich ,wewnatrzkoscielnos¢” stuzy Chrystusowi. Bo
o Nim i Jego dziele dokonanym w Kosciele swiadczy, Jego zbawienna Pasche prze-

powiada, wzywa do nawrocenia i wyciaga wnioski z Ofiary Chrystusa, i w tym

wszystkim moze pehnic¢ zbawcza role!,

Przyjeta soteriologiczna perspektywa z jednej strony czyni zado$¢ ofierze Chry-
stusa, ktéra nie mogla pozostaé bezowocna, z drugiej za$ — odpowiada cha-
rakterystyce Nowego Przymierza jako bezwarunkowej taski Boga udzielonej

ludzi przez Boga s3 dwoma aspektami tego samego misterium. Ostatecznie, stanowig
one jedno w swej dwoistosci. Kosciét zawiera w sobie Pismo, podobnie jak Pismo zawiera
w sobie Kocidl” (cyt. za: L.J. Suenens [red.], Ekumenizm i Odnowa Charyzmatyczna,
thum. A. Foltaniska, Dokument z Malines 2, Krakéw: Serafin 2007, s. 65).
113 Benedykt X V1, Dialog chrzescijarsko-muzutmariski, ttum. A. Blyszcz, w: Benedykt X V1,
Co to jest chrzescijanstwo? Testament duchowy, Krakédw: Wydawnictwo Esprit 2023, . 59.
Por. A. Proniewski, Ermeneutica teologica di Joseph Ratzinger, Lugano: Eupress FTL 2014,
s. 61. Pod jednym wzgledem Pismo jest caloscig wzgledem czesci, jaka jest Koscidt, pod
innym to Kosciéljest caloscig wzgledem Pisma jako czgéci — por. R. Sokolowski, God's Word
and Human Speech, ,Nova et Vetera” English Edition 11/1 (2013), 5. 192—-193. Por. takze:
S.M. Schneiders, The Revelatory Text, dz. cyt., s. 82—83: ,In short, the relationship be-
tween tradition and scripture is that of a hermeneutical dialectic. Scripture is produced
as part of and witness to tradition; it functions as the norm of that tradition; but it can
only function as norm if it is interpreted from within and in terms of the tradition”.
4 g 7 arwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. s64—56s.
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grzesznikom wyczekujacym ostatecznego odkupienia. Jesli zgodnie z Listem
do Efezjan $wigtos¢ Oblubienicy jest wynikiem Paschy Oblubienca, w ktéra
wierzacy wlaczani sa przez chrzest (Chrystus uswigca oczyszczajac ,,obmyciem
wodg, ktdremu towarzyszy stowo” — Ef 5,26), to znaczy, ze Koscidt otrzymuje
$wicto$¢ i cale swoje istnienie od Chrystusa. Zjednoczenie Oblubienicy z Oblu-
bieicem jest uwarunkowane tym, ze zostala ona zrodzona z boku Nowego
Adama (por. Rdz 2,21-22; Ef 5,31-32)"". Zatem o tyle Kosciél jest Oblubienicg,
o ile przyjmuje autodonatio Oblubienica. I z tego punktu widzenia nalezaloby
patrze¢ na Nowy Testament: jest on juz wynikiem owego stworzenia Ko$cio-
ta, $wiadczy o Chrystusie jako tym, ktéry tworzy Koscidl, stanowi narzedzie,
przez ktére Chrystus weigz ten Koscidt ksztattuje. W takiej sytuacji staje sie
zrozumiale, dlaczego autor natchniony uznaje za oczywiste, ze Kosciét jest
poddany Chrystusowi (por. Ef 5,24), ktéry z kolei zywi i pielggnuje Kosciot
jako swoje Cialo (por. w. 29), Oblubienica za$ odnosi si¢ ze czcig do swojego
Oblubierica (por. w. 33).

Pismo Swigte jest jednym z przejawéw troski Oblubiefica o Oblubienicg,
z kolei Oblubienicy cze$¢ dla Oblubierica wyraza si¢ w petnym czci postuchu
dla stowa Bozego''®. Jedno$¢ Chrystusa i Kosciota jest jednoscia dynamiczna,
gdyz tylko od strony ofiarowujacego si¢ Chrystusa mozna méwi¢ o ostatecznym
oddaniu si¢. Ze strony Kosciota nie odpowiada temu pelne oddanie si¢ Panu,
Oblubienica nie jest do konca wierna. Podkreslat to mocno Ratzinger, ktérego
zdaniem mozna méwic o spetnionej jednosci z perspektywy profetycznej, ale
nie historycznej. W tym styku dwoch relacji, Chrystusa do Kosciota i Kosciota
do Chrystusa, znajduje uzasadnienie przekonanie, ze Kosciot, choé juz jest
Nowym Przymierzem (,mimo to” faski Bozej pozostaje niezniszczalne), nie
jest jeszcze krélestwem Bozym!".

Balthasar wyprowadzat z tej prawdy o zwiazku Chrystusa z Kosciotem
wyrazonej metaforyka oblubienicza wniosek na temat relacji Pisma i Tradycj.
Stowo Pisma Swietego jako dar Oblubierica dla Oblubienicy jest przeznaczone
dla niej i tylko pod tym wzgledem mozna powiedzie¢, ze stowo to ,nalezy” do
niej. Jednak jest to stowo Glowy Ko$ciota, i z tego punktu widzenia stowo to

15 Por, G. Mansini, Ecclesiology, Washington, D.C.: Catholic University of America Press

2021, . 135—136.
16 pop. pierwsze zdanie prologu do konstytucji o Objawieniu Bozym: ,,Sobér Swigty ze czeia
stuchajac stowa Bozego [Dei verbum religiose audiens) i ufnie je gloszac [...]” (DV 1).
Por. JRO 7/2, s. 863-864; S. Zatwardnicki, Wnicbowzigta a Pismo Swigte w Kosciele

pielgrzymujgcym do celu, dz. cyt., s. 46.

117
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jest ponad Kosciolem. Im bardziej unizony Bég oddat si¢ Kosciotowi, by go
wywyzszy¢, tym bardziej Kosciél winien stawacé si¢ stuzebnicg adorujaca w uni-
zonym Synu Jego majestat. Dlatego odwolanie si¢ do istniejacych ,,obok” Pisma
Swietego tradycji nie moze by¢ uchylaniem si¢ od autorytetu Pisma Swietego,
nawet jedli tradycje te zostatyby uksztaltowane oddzialywaniem tego Pisma.
Ko$ciét moze natomiast utrzymywad, ze po Weieleniu Stowa litera Pisma jest
transcendowana, gdyz pozostaje funkcja zywego cztowieczenstwa Logosu'*®
Dlatego, stawiajac kropke nad i, trzeba powiedzie¢, ze supremacja Pisma z kolei
nie moze oznacza¢ uchylania si¢ od odkrywania, jak to okreslit Ratzinger,
naddatku rzeczywistoéci (der Uberhang der Wirklichkeit) Objawienia wobec
Pisma, ktéry to naddatek juz sam w sobie odsyta do Tradycji'”.

Benedykt XVI w adhortacji po$wigconej stowu Bozemu podjat kwesti¢
sakramentalnosci stowa Bozego, u ktérej zrodta lezy misterium Weielenia.
Ludzkie stowa i gesty sg ,znakiem”, za posrednictwem ktdrego wiara rozpoznaje
stowo Boze. Za Janem Pawlem II pisze Benedykt X VI o ,,sakramentalnym
horyzoncie Objawienia” i sakramentalnosci stowa mozliwej do zrozumienia
przez analogie do obecnosci Chrystusa w sakramencie Eucharystii. Podobnie
jak w Naj$wietszym Sakramencie rzeczywiscie przyjmowane sa Cialo i Krew
Chrystusa, tak w czasie gloszenia stowa Bozego Chrystus przemawia do zgro-
madzenia, by zosta¢ przyjetym (VD 56; por. FR 13)%°. ,Chrystus, rzeczywiscie
obecny pod postaciami chleba i wina, w analogiczny sposéb jest obecny w Stowie

U8 1 U. von Balthasar, The Word Made Flesh, dz. cyt., s. 17.
19 Por. JRO 9/1,s. 364;]. Brotherton, Revisiting the Sola Scripture Debate: Yves Congar and
Joseph Ratzinger on Tradition, ,Pro Ecclesia” 24/1 (2015), 5. 101. Por takze: M. McCaughey,
Through the Lens of the Pure in Heart: Ratzinger’s Theological Approach and the Interpre-
tation of Revelation, ,Annales Theologici” 32/1 (2018), 5. 130-131: ,, There are three roots
of this ‘excess’ as the basis for Tradition. Firstly, Tradition is connected to New Testament
revelation rooted in the Spirit rather than the written word and secondly the later practice
of the Church which placed the Creed and the rule of faith over details of the written
word. The third root of Tradition is found in the authority to interpret Christ given to
Christ’s body and seen particularly in the preaching of the apostles”.

120 por, W.M. Wright IV, Dei Verbum, dz. cyt., s. 94, 103—104; S. Zatwardnicki, Od reologii
objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 156; K. Porosto, Sacramentality in the Per-
spective of Joseph Ratzinger/Benedict XV1, ,Collectanea Theologica” 93/4 (2023), s. 69,
71-73; J. Krolikowski, Theology of the Word of God in the Apostolic Exhortation Verbum
Domini by Benedict XV1, ;Wroclawski Przeglad Teologiczny” 31/2 (2023), 5. 72. Por. takze:
tamze, s. 70: ,When God enters into history, then what he communicates always has
a sacramental dimension (VD so), that is, it expresses itself through a sign (word and
event) which, for its part, demands an appropriate reading (DV 2)”.


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

Sakramentalnos¢ stowa a eschatologiczna uczta 243

gloszonym w liturgii” (VD 56)". Z tej analogii mozna skorzystaé réwniez

w refleksji nad eschatologicznym wymiarem apostolskiego Pisma, ktéry moze

zostac lepiej pojety, gdy uwzgledni sic w duzej mierze decydujacy o apostolskosci
Kosciota zwiazek Eucharystii z rzeczywistoscia eschatologiczna'?.

Gdyby chcie¢ w tym $wietle objawieniowo-zbawczego climax raz jeszcze

scharakteryzowa¢ apostolskos¢ Pisma, mozna by powiedzieé, ze Pascha Chrystu-

121

122

Wazna jest tutaj wskazana kolejnosé: sakramentalnosé stowa thumaczona jest w $wietle

sakramentu Eucharystii, a nie odwrotnie. Dlatego nie mozna twierdzi¢, ze stowo Boze
jest sakramentem, cho¢ ma racje Henryk Witczyk, gdy pisze, ze ma ono ,,sakramentalna
strukture: w widzialnych i styszalnych stowach ludzkich zawarte jest niewidzialne, ale
rzeczywiste Stowo, ktdre od Boga pochodzi, natchnione przez Ducha i niosace w sobie
obecnos¢ Chrystusa — PanaiDucha Swiqtego!” (H. Witczyk, Czym jest natchnienie Pisma
S wigtego, Prawda i Zbawienie? W odpowiedzi Stawomirowi Zatwardnickiemu, ,Verbum
Vitae” 40/1 [2022], 5. 289). Wydaje si¢, ze autor, odpowiadajac na moja recenzje monografii
jego autorstwa, nie zrozumial, gdzie przebiega linia sporu — nie chodzi o to, ze nie mozna
méwi¢ o sakramentalnosci stowa Bozego analogicznej do sakramentu Eucharystii, ale
o to, ze stowo Boze spisane nie jest sakramentem (juz predzej mozna by powiedzieé, ze
»Sacred Scripture is the sacrament of the word of God” — S.M. Schneiders, The Revelatory
Text, dz. cyt., s. 41), a pelni¢ przewidzianej mu przez Boga misji moze pelnié dopiero
w lgcznosci z sakramentem; w przeciwnym razie mieliby$my w liturgii dwie obecnosci
tego samego Pana niczym si¢ nie réznigce. Por. rdwniez uwage na temat pojecia ,,sakra-
mentalnosci stowa” (VD 56) w: K. Poroslo, Sacramentality in the Perspective of Joseph
Ratzinger/Benedict XV, art. cyt., s. 66: ,To be precise, however, it should be noted that
the Latin text of the exhortation speaks of gualitas sacramentalis Verbi — «the sacramental
quality of the Word»”. Por. takze: S. Hahn, Moc Stowa w liturgii. Od tekstu pisanego do
zywego stowa liturgii, tham. P. Blumczynski, Krakéw: Wydawnictwo Salwator 2010, 5. 96:
»Pismo [...] przekazuje Boze Stowo w sposob analogiczny do skutecznosci sakramentéw”
(podobnie nas. 100, 0 ,,sakramentalnej wartosci” $wigtych kart Pisma). Grzegorz Bachanek
za Ratzingerem podkrelil, ze Pismo Swigte jest sakramentem w szerokim rozumieniu
tego stowa, z czego wynika, Ze nie mozna przeciwstawia¢ Pisma i sakramentu, ale jednak
nie jest Pismo sakramentem w dzisiejszym rozumieniu tego stowa — por. G. Bachanek,
Sakramentalna struktura Stowa Bozego w teologii kard. J. Ratzingera, ,Verbum Vitae”
7 (zoos), s. 215—222. Por. takze: J.-Y. Lacoste, Pismo Swi;tea teraZniejszosc, art. cyt., s. 88:
»Pismo $w. jest zwigzane $cisle z sakramentalnoscia, a wigc z aktualnym darem Boga,
weielajacym si¢ w rzeczywistosci nie-boskie — chleb i wino, stowa”.
Por. W. Kasper, Koscidt katolicki. Istota, rzeczywistosé, postannictwo, tham. G. Rawski,
Krakéw: Wydawnictwo WAM 2014, s. 331: ,Mogliby$my tu méwi¢ o uobecniajgcym
przypominaniu [...], ktére jest réwnoczesnie memoria futuri, antycypujacym uobec-
nieniem nadchodzacego krélestwa Bozego. Wymiar apostolski Ko$ciola nalezy zatem
do wielkiego kontekstu wymiaru sakramentalnego Kosciola, szczegélnie Eucharystii,
w ktdrej obchodzimy memoria passionis et resurrectionis i rtéwnocze$nie z wyprzedzeniem
uobecniamy niebieskie Jeruzalem”.
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sowa jest w nim obecna jako $wiadectwo oraz kontynuacja dziatania Panskiego,
ktérego kresem jest przejscie Kosciota do chwaty. Wiaénie dzigki temu apostol-
skie Pismo zawiera w sobie eschatologiczne ukierunkowanie, a nawet wigcej:
w swej glebi jest juz w nim obecny zadatek przyszlej chwaty. Jak wykazata to juz
teologia scholastyczna, a w XX wieku przypomniat Yves Congar, sakramenty
maja potréjne odniesienie: ,,do Paschy Chrystusa jako przyczyny, ktérej moc
jest w nich obecna i aktywna; do wypelnienia relacji przymierza w zyciu wiecz-
nym jako celu, do ktdrego zmierzaja i ktéry osiagna; do aktualnej realizacji tej
religijnej relacji przymierza w obecnym momencie naszego ziemskiego zycia jako
formy, wedtug ktérej dzicki nim zaczynamy zy¢, gdy je celebrujemy™?. Tomasz
z Akwinu thumaczyt, ze jesli ,,sakramentem zwie si¢ to, co ze swego przeznaczenia
ma oznaczaé nasze uswiecanie”, to w tym u$wigcaniu ,,mozna wyodrt;bnic’ trzy
czynniki: pierwszym jest sama przyczyna naszego uswiecania, a jest nig meka
Chrystusa. Drugim jest istota (forma) naszego uswigcania, a polega ona na fasce
i na cnotach. Trzecim jest ostateczny cel naszego uswiecania, a jest nim zycie
wieczne”. Sakrament oznacza wiasnie to wszystko: ,,jest, po pierwsze, znakiem
upamietniajacym [signum rememorativum) to, co poprzedzilo, mianowicie meki
Chrystusa; po drugie, jest znakiem wskazujacym [demonstrativum] na to, co si¢
w nas dokonato na skutek meki Chrystusa, mianowicie — taski; po trzecie, jest zna-
kiem zapowiadajacym [prognosticum), tj. zwiastujacym | praenuntiativum) przyszta
chwal¢”?*. Jonathan Martin Ciraulo dopowiada, ze signum rememorativum jest
takim wspomnieniem przeszlosci, ktdre niejako uobecnia w terazniejszosci sku-
teczng meke Chrystusa. Terazniejszos¢ jest zatem czasem, w ktorym udzielana jest
taska (signum demonstrativum). Przysziosé jest obecna w antycypacji, sakramenty
»prognozuja’ (signum prognosticum) ¢ayetov albo, wyrazajac to w stronie biernej,
¢oyotov jest w sakramentach znany uprzednio (rpo-yv@oig). Zdaniem Ciraulo
mozna wrecz powiedzied, ze przyszto$¢ jest wspominana w sakramentach'®.

123y, Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. s6. Por. ST 111, q. 6o, a. 3, corp. (,[...] sakra-
ment jest, po pierwsze, znakiem upamietniajacym to, co poprzedzilo, mianowicie meki
Chrystusa; po drugie, jest znakiem wskazujacym na to, co si¢ w nas dokonalo na skutek
meki Chrystusa, mianowicie — laski; po trzecie, jest znakiem zapowiadajacym, tj. zwia-
stujacym przyszla chwale”) i odnoszacy sie do tego fragmentu Sumsy teologicznej artykut:
J-M.R. Tillard, La triple dimension du signe sacramentel, ,Nouvelle revue théologique”
83/3 (1961),s. 225—254.

STIIL q. 60, a. 3, corp. Por. .M. Ciraulo, Sacramentally Regulated Eschatology in Hans
Urs von Balthasar and Pope Benedict XV, ,,Pro Ecclesia” 24/2 (2015), 5. 217.

Por. ].M. Ciraulo, Sacramentally Regulated Escharology in Hans Urs von Balthasar and
Pope Benedict XV, art. cyt., s. 217. Por. takze: D. Salamon, Koscidt w stuzbie Objawienia,

124

125
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Analogicznie mozna si¢ wyrazi¢ o Pismie apostolskim. Réwniez ono jest
znakiem upamictniajacym gesza et verba Dei'*, w tym centralne wydarzenie
paschalne, znakiem wskazujacym na taske wystuzong przez meke Zbawiciela
i udzielajacym tej taski oraz znakiem zapowiadajacym chwalebne spetnienie
Kosciota. Do tego mozna jeszcze dodaé, ze sakramentalna anamneza i faski
sakramentalne nie mogtoby si¢ urzeczywistnia¢ bez signum rememorativum
Pisma Swietego, podobnie zresztg jak przyszta chwata bez stowa Bozego nie
mogtaby by¢ antycypowana w liturgii. W zwiazku z tym potréjnym odniesie-
niem Congar mégt pisaé o sakramentalnej naturze czasu Kosciota. W historii
$wietej mozna jego zdaniem wyrdzni¢ obecno$é zbawczych aktéw ustanowio-
nych ,raz na zawsze” i dziatajacych przez aktualng moc, obecnos¢ kresu, do
ktérego wszystko zmierza, i obecnos¢ zjednoczenia z Bogiem jako zalazka juz
przezywanej rzeczywistosci tego, czym te ,pierwociny” zaowocujg'®.

Ontologia biblijna jest ontologia eschatologiczna: prawda jest na koncu; rzeczy sa
w swej glebi tym, do czego sa wezwane, Zeby istnialy przez zywego Boga — Boga,
ktory ulozyt plan, objawit go przez swoje Stowo i konsekwentnie je realizuje. W tym
sensie, mowiac jezykiem biblijnym, koniec jest zamierzony juz na poczatku. Poczatek

ma warto$¢ zalazka, zadatku: niesie w sobie dynamiczne przeznaczenie!?.

Balthasar podkreslat, ze to, iz rzeczywisto$¢ eschatologiczna jest obecna w sakra-
mencie Eucharystii, nie prowadzi do ,.eschatologicznego immanentyzmu”. Mimo
ze jest to obecno$¢ rzeczywista, jest ona jednak zawoalowana. Bog przyszedt
w Chrystusie, a Chrystus przychodzi w Eucharystii, jednak ta obecnos¢ Boga
zostanie przekroczona, gdy Bég stanie si¢ wszystkim we wszystkich i nastapi
oblubiencze zjednoczenie z zachowaniem réznicy. Zdaniem Balthasara przy-
szfa komunia z Bogiem jako wzajemna wymiana daréw zachowa charakter
eucharystyczny, tyle ze bedzie pelnia, a nie jej prefiguracja, jak w obecnym

dz. cyt., s. 262: ,Jest ona [Eucharystia] trwala obecnoscia tego, co dokonalo si¢ defini-
tywnie eschatologicznego w tajemnicy paschalnej”.
126 Jak to ujat Claude Jean-Nesmy, ,, Bég postuguje si¢ zatem podwojng klawiatura: wydarzen
iich literackiego ujecia; gra tez na obydwéch” (C. Jean-Nesmy, O, chrzescijariskie” czytanie
Pisma Swi;tega, thum. L. Balter, ,,Communio. Mi¢dzynarodowy Przeglad Teologiczny”
6/3 [1986],s. 68).
127 por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 45—46.
128y Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. so.
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conie'?’. Réwniez wedtug Benedykta X VI eschatologia rzuca swiatto na liturgie,
a ¢oyote, objawiaja prawdziwg nature sakramentéw; ale i odwrotnie — u podstaw
jego refleksji eschatologicznych lezy liturgiczno-sakramentalne zycie Kosciota,
w ktorym rzeczywistos¢ eschatologiczna w zawoalowanej formie jest juz obecna.
Dla bawarskiego teologa liturgia winna by¢ sprawowana w taki sposéb, by
stawala si¢ przejrzysta dla zbawczego dziatania Boga w Chrystusie, jakie ma
sie wypelni¢ w chwale i jakie jest prefigurowane i juz dostgpne w celebracji
sakramentow'?’.

Podobnego podejscia trzeba by oczekiwaé wobec Pisma Swigtego, zeby roz-
pozna¢ w nim to zbawcze dzialanie Boga oczekujace na dopetnienie w chwale.
Nie przypadkiem starozytna tradycja, biorac pod uwage jednos¢ zamystu Bozego,
wyrdzniala w duchowym sensie Pisma Swiqtego takze wymiar anagogiczny,
co Katechizm Kosciola katolickiego thumaczy nast¢pujaco: ,Mozemy widzieé
pewne rzeczywistos’ci i wydarzcnia w ich znaczeniu wiecznym, prowadzqce nas
(gr. dvarywyn) do naszej Ojczyzny. W ten sposob Koscidl na ziemi jest znakiem
Jeruzalem niebianiskiego” (KKK 117). Tomasz z Akwinu powtarzal za Dionizym
Areopagita, ,,ze Prawo Stare jest figura Nowego, a Nowe Prawo [...] jest figura
przyszlej chwaty”, gdyz o ile ,rzeczy, ktére dokonaty sie w Chrystusie albo keére
oznaczaja Chrystusa [...] oznaczajg te, ktdre s3 w chwale wiecznej, o tyle sens
jest anagogiczny”'*!. Anagogia ,,to dazenie do celéw ostatecznych (guo tendas),
do rzeczywisto$ci niebieskich i Bozych”, a zatem chodzi o perspektywe otwarta

129 Por. ].M. Ciraulo, Sacramentally Regulated Escharology in Hans Urs von Balthasar and
Pope Benedict XV, art. cyt., s. 225—226.

130 Por. J.M. Ciraulo, Sacramentally Regulated Escharology in Hans Urs von Balthasar and
Pope Benedict XV, art. cyt., s. 227-228, 230 (wraz Z przyp. 68). Ratzinger powoiuje sie
na stanowisko Charlesa H. Dodda (7he Parables of the Kingdom, London: Nisbet 1938),
ktéry mégt méwié o ,zrealizowanej eschatologii” w przypowiesciach Jezusowych, gdyz
taczyt eschatologie z chrystologia (krélestwo juz obecne w Osobie Chrystusa) i sakra-
mentologia (Eucharystia jako ,,sakrament urzeczywistnionej eschatologii”). Poglad ten
jednak bawarski teolog niuansuje (zestawiajac z ujgciem Joachima Jeremiasa), gdy pisze
o ,realizujacej si¢ eschatologii” (Jezus, ktéry juz przyszedt, jest Tym, kedry przychodzi
w calej historii) — por. JRO 6/1, 5. 260-261; JRO 10, 5. 76—77. Por. takze: M. Rosik, Ex-
charystia w tradycji biblijnej, dz. cyt., s. 90s.

131977, g- 1, a. 10, corp. (ttum. za: Tomasz z Akwinu, Summa teologii, I, q. 1—26,dz. cyt., s. 38).
Por. Pseudo-Dionysius Areopagita, De coelesti hierarchia, cap. I (ttum. pol.: Hierarchia
niebiariska, w: Corpus Dionysiacum, dz. cyt., s. 5—8); Pseudo-Dionysius Areopagita, De
ecclesiastica hierarchia, c. V, p. 1, § 2 (ttum. pol.: Pseudo-Dionizy, Hierarchia koscielna,
dz. cyt.,s. 139-141).
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»Na zycie przyszle — poprzez nadziej¢”, dlatego, uwaza Ignace de la Potterie, ,,sens

anagogiczny stanowi [...] zarazem zapoczatkowanie eschatologii

222132

Jak twierdzi Ciraulo, z refleksji Ratzingera wynika, ze ,,zycie Kosciota,

lacznie z jego sakramentami i modlitwami, samo w sobie jest dang objawie-

nia (a datum of revelation), a zatem winno by¢ «czytane» tak, jak si¢ czyta

Pismo Swicte. Liturgia jest prefiguracja liturgii niebianiskiej i dlatego, na sposéb

antycypacji, ukazuje przynajmniej odblask przyszlej chwaly”*. Zapowiadajac

¢oyartat, czynigc z rzeczywistoéci eschatologicznej przedmiot wiary, liturgia burzy
granice wytyczone przez Kanta'>%. Podobnie jak czyni to — jesli tylko znajduje

whasciwg interpretacje — Pismo Swigte. Réwniez w przypadku spisanego pod

natchnieniem stowa Bozego istnieje bowiem pokusa postrzegania rzeczywi-

stosci eschatologicznej jako sprawy jedynie przysztosci, niemajacej zwiazku

z terazniejszoscia, czemu towarzyszy we wspdlczesnej egzegezie traktowanie

za$wiadczonych w Pismie ingerencji Boga w dzieje $wiata i ludzi jako niebytych

i w zwiazku z tym domagajacych si¢ innego niz prezentuja to hagiografowie

»Wyjasnienia”.

W tym miejscu godzi si¢ przypomnie¢ stynne wystapienie Ratzingera

w Nowym Jorku zatytulowane Spdr o interpretacje Pisma Swigtego, w czasie
ktérego méwea odnidst si¢ do spuscizny Immanuela Kanta'®. Zdaniem Ratzin-

gera na wspolczesny obraz $wiata i tym samym réwniez na egzegez¢ wplyneta

~recepcja podstawowych rozstrzygnie¢ Kanta, ktére rozumiane sa jako osta-

teczne pozegnanie z metafizyka” i ktdre ,mozliwos¢ rzeczywistego kontaktu

miedzy Bogiem i czlowiekiem” ograniczaja ,wylacznie do obszaru rozumu

132
133

134

135

L. de la Potterie, Czytanie Pisma .fwi;tego »w Duchu’, art. cyt., s. 48.
J-M. Ciraulo, Sacramentally Regulated Escharology in Hans Urs von Balthasar and
Pope Benedict XV, art. cyt., s. 233. Por. SC 8: ,Ziemska liturgia daje nam przedsmak
uczestnictwa w liturgii niebiariskiej [...]% R. Millare, 4 Living Sacrifice, dz. cyt., s. 132:
»This liturgy, which is carried out by the Body of Christ on earth, is an anticipation and
realization of the worship of the eschatological Church”.
Por. J. M. Ciraulo, Sacramentally Regulated Eschatology in Hans Urs von Balthasar and
Pope Benedict XVT, art. Cyt.,s. 233.
Por. réwniez moje wezesniejsze omdwienie wystapienia Ratzingera, kt6rego stowa odbity
si¢ szerokim echem — S. Zatwardnicki, Hermeneutyka wiary w nauczaniu papieza Bene-
dykta XV1, Bibliotheca Biblica, Wroclaw: TUM 2014, s. 69—73, 78—81. Wright uwaza,
ze prelekcja Ratzingera ,,might prove in time to be the most significant work in Catholic
biblical hermeneutics in the second half of the twentieth century” (por. W.M. Wright I'V,
Dei Verbum, dz. cyt., s. 91).
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praktycznego™. Na grunt egzegezy, w ktdrej dominowal rozum historyczny,
probowano dodatkowo przeszczepi¢ metody i modele (zwlaszcza ewolucyj-
ny) nauk przyrodniczych. W przyrodniczym obrazie $wiata nie mieécily sie
ingerencje nadprzyrodzone, gdyz przyjeto koncepcj¢ jednorodnosci $wiata
i historii. W przypadku tego, co w biblijnych opisach odbiegato od przyjetej
wizji, starano si¢ dokona¢ rekonstrukeji wskazujacej na procesy historyczne,
ktére legty u podstaw takich, a nie innych wierzen autoréw natchnionych'”.
Dyskusj¢ o metodzie egzegetycznej sprowadzal Ratzinger jednak do funda-
mentu, dostrzegal w niej nie tyle problem egzegetyczny, ile wlasnie filozoficzny,

i w zwiazku z tym réwniez systematyczno-teologiczny'**:

Wydaje mi sie, ze wlasciwe filozoficzne zalozenie calosci tkwi w dokonanym przez
Kanta zwrocie filozoficznym. Wedle niego, czlowiek nie moze uslysze¢ glosu bytu
samego w sobie: moze go uslysze¢ tylko posrednio, w postulatach rozumu prak-
tycznego, stanowiacych niejako waska szczeling, przez ktora cztowiek ma dostep
do tego, co istotne, do swego wiecznego przeznaczenia. W pozostatych sprawach,
w tresci swego poznania rozumowego czlowiek musi ograniczyc si¢ do tego, co
pozytywne, co empiryczne, do nauki ,$cislej’, w ktorej per definitionem nie moze
pojawic sie to, co calkowicie inne, ten, ktory jest catkowicie inny, nowy poczatek

nie moze pochodzi¢ z innej ptaszczyzny'®.

Ujmujac to przekonanie od strony teologicznej, postulowany przez niemiec-
kiego filozofa zwrot musiat oznacza¢, ze Objawienie, jesli miato odpowiadaé
owej ,szczelinie”, musialo by¢ rozumiane jedynie eschatologicznie, a wszystko,
co do tej pory wydawato si¢ Objawieniem Boga, byto swego rodzaju mitem
(Rudolf Bultmann) domagajacym si¢ demitologizacyjnego wyjasnienia poprzez
zidentyfikowanie praw rozwoju stojacych u podstaw sformulowania tegoz
»mitu”. Innymi stowy, trzeba bylo wynalez¢ takie metody, ktére pokazatyby,

136 JRO 9/2, . 694.

37 Por. JRO 9/2, 5. 710-711.

3% Por. JRO 9/2,5. 694.

139 JRO 9/2,s. 711. Por. W.M. Wright IV, Dei Verbum, dz. cyt., s. 9o (autor odwoluje si¢ do
Francisa Martina, ktéry réwniez uwazal, iz zmiana intelektualna wprowadzona przez
Kanta niekorzystnie wplyneta na teologiczne rozumienie historii i jezyka biblijnego) i 91
(Wright przywoluje omawiane przeze mnie wystapienie Ratzingera).
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ze rzeczywisto$¢ wygladata inaczej, niz prezentuje si¢ ona w Biblii'*’. ;W tym

sensie — kontynuowat prelegent — we wspétczesnej egzegezie mamy do czynienia
z reductio historiae in philosophiam, z redukcja historii do filozofii i przez filo-
zofig. [...] Debata wokot wspélczesnej egzegezy nie jest w swojej istocie debata
historykéw, lecz jest debatg filozoficzng™!.

W zwiazku z tym Ratzinger proponowat samokrytyke metody historyczne;j
z jednej strony, a z drugiej — powiazanie tej metody z ,lepsza filozofig”, niearbi-
tralng i nieobcg tekstowi biblijnemu. Egzegeta nie powinien podchodzi¢ do inter-
pretacji z gotowa filozofig i dyktatem ,,nowoczesnego” obrazu §wiata, wykluczajac
apriorycznie mozliwo$¢ przemawiania Boga w ludzkich stowach i Jego dzialania
w historii ludzkiej. Jak odnotowywat Ratzinger, problem sformutowany przez
Kanta byl juz znany ojcom Kosciota (np. Grzegorzowi z Nyssy) czy teologom
$redniowiecznym, tyle ze znajdowali oni dla niego inne rozwiazanie, mozliwe do
pogodzenia z chrze$cijaniska wiara i biblijnym przestaniem. Tomasz z Akwinu,
do ktérego méwea nawiazal, cho¢ uznawat ludzkie ograniczenia, zarazem
zachowywal mozliwos¢ Objawienia Bozego; na gruncie metafizyki Akwinata
jednoczyt te dwa przekonania w zasadach analogii i partycypacji, i w tej otwartej
filozofii znajdowal miejsce dla radykalizmu przestania biblijnego'*2.

Stanowisko Doktora powszechnego pozwala rozprawi¢ si¢ réwniez z innym
pogladem wspdtczesnych, ze wydarzenia (bruta facta) nie s tradentami sensu,
bo ostatecznie liczy¢ si¢ moze jedynie stowo (znéw takie bylo stanowisko Bult-
manna). Wedtug Tomasza wszystko jest skierowane do celu, a gdy rzeczy osiagaja
ten cel, odkrywa si¢ ich prawdziwy, weze$niej ukryty sens, przekraczajacy to, co
mozna by dostrzec na weze$niejszych etapach drogi. Zaklada to istnienie Bozej
Opatrznosci i historii zbawienia zmierzajacej do celu. Zasada zas ustanawiajaca
jednos¢ calej historii, tak przeszlej, terazniejszej, jak i przyszlej, i nadajaca tej
historii sens, jest wydarzenie Chrystusa. To w $wietle czynu Chrystusa nalezy

140 pop, JRO 9/2, s. 711. Por. takze: J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzesci-
Jarnstwo a religie swiata, thum. R. Zajaczkowski, Kielce: Jedno$¢ 2004, s. 108-109: ,,[...]
teoria poznania Bultmanna miescita si¢ catkowicie w nurcie neokantyzmu marburskiego.
U innych egzegetéw $wiadomos¢ filozoficzna jest mniej wyksztalcona, ale zasada teorii
poznania Kanta jest ciagle po cichu obecna i pelni role naturalnego hermeneutycznego
wejécia, ktdre otwiera droge krytyce”. Autor idzie tutaj za analiza Michaela Waldsteina —
por. M.M. Waldstein, The Foundations of Bultmann’s Work, ,Communio: International
Catholic Review” 14/2 (1987), s. 115—14s.

Y1 RO 9/2, 5. 711-712.

Y2 Por. JRO 9/2, 5. 712, 714-715.
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postrzegaé réwniez cale Pismo, w tym Stary Testament. Gdzie zwiazek miedzy
stowem i wydarzeniem zostaje odrzucony, tam gubi si¢ réwniez jednos¢ Biblii,
dlatego w opozycji do zasady braku ciagloéci nalezy przyjaé, uwaza Ratzinger,
zasad¢ analogia scripturae™®. Jedli pierwszym krokiem jest interpretacija tekstéw
w ich historycznym kontekscie, to ,w nastepnym kroku interpretacji trzeba je
jednak zobaczy¢ w $wietle calo$ci ruchu historycznego i tego centrum, jakim
jest Wydarzenie Chrystusa™#*. Biorac to pod uwage, Pismo nie moze nie zostaé
otwarte na eschatologiczny wymiar, skoro Chrystus zostat juz uwielbiony.
Oznacza to ni mniej, ni wigcej, ze nie tylko cale biblijne dzieje zbawienia winny
by¢ rozpatrywane jako ukierunkowane na przyjscie Chrystusa, ale tez, ze cale
Pismo, tak Stary, jak i Nowy Testament, musi by¢ odczytywane w $wietle Jego
uwielbienia. Inaczej méwigc, wraz ze Stowem Weielonym uwielbione zostalo
réwniez Jego stowo, a ostatecznie, jak trafnie i pigknie wyjasnia to Henryk
Witczyk, cale Pismo zostato przemienione:

Nie tylko doczesne cialo Jezusa zostalo uwielbione w momencie zmartwychwstania
ijako Cialo chwalebne przyjmujemy je w Eucharystii pod postacia konsekrowanego
chleba. Tego samego uwielbienia (napelnienia Chwata Boga) i ozywiajaca moca
Ducha Parakleta i Ducha Prawdy doznalo Jego Zycie i nauczanie zawarte przez
Niego samego w Jego ludzkich czynach i sfowach, a ostatecznie utrwalone przez
ewangelistow i innych autoréw NT w ich ksiegach. Inaczej mowiac, Ewangelie,
ksiegi Nowego Testamentu i ostatecznie cate Pismo Swiete, jako mowiace de facto
o Chrystusie i ku Niemu prowadzace, zostalo ,uwielbione” (przemienione moca

Boga, moca Ducha Swietego, dajaca mu charakter nadprzyrodzony) w momencie

Jego zmartwychwstania'®,

143 Por. JRO 9/2,s. 716—717; M. Levering, The Scriptures and Their Interpretation, dz. cyt.,

s. so. Por. wazng uwage dotyczacg Tomaszowego rozumienia historii w: M. Levering,
Christ’s Fulfillment of Torah and Temple, dz. cyt., s. 111: ,,Aquinas does not approach
history in the same way that a modern historian would. Modern historiography focuses
upon great events, leaders, and the social fabric of everyday life; in contrast, Aquinas, while
aware of such things, sees history as primarily the unfolding of humankind’s relationship
with God”. Takie rozumienie historii umozliwia Akwinacie dostrzezenie z jednej strony
ciaglodci historii zbawienia, z drugiej jakosciowego ,,skoku” miedzy Starym a Nowym
Przymierzem.

144 RO 9/2,5. 717.

145 19, Witczyk, Czym jest natchnienie Pisma Swigtego, Prawda i Zbawienie?, art. cyt., s. 290.
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Wracajac do liturgiczno-sakramentalnego zycia Kosciota, w ktérym dostgpna
jest na sposdb antycypacyjny przyszta chwata, mozna powiedzieé, ze w ten
sposéb rozumiana liturgia Kosciota wyjawia réwniez istotg Pisma Swietego.
Réwniez ono stanowi antycypacje i zadatek przyszlej chwaly — samo w sobie,
a takze przez zwigzek liturgii stowa z liturgia Eucharystii. Pismo Swiete, co
staje si¢ jasne w liturgicznej anamnezie i aktualizacji, otwiera wierzacym juz
teraz, a nie dopiero w chwale, dostep do objawiajacego si¢ Boga. Liturgista
Jeremy Driscoll zauwaza, ze gdy tekst DV 2 stwierdza, iz Bog objawia siebie
i swoja wole, objawienie Bozej woli jest objawieniem siebie samego przez Boga,
poniewaz Jego wolg jest uczestnictwo ludzi w zyciu Boga; chodzi o doste¢p do
Ojca przez Syna w Duchu Swietym. Do$wiadczane egzystencjalnie Objawie-
nie jest jedno, gdyz uczestnictwo w Bozym zyciu jest poznaniem trdjjedyne-
go Boga. Zdaniem Driscolla ta fundamentalna zasada, na podstawie ktérej
ojcowie Soboru Watykanskiego I rozwingli nauczanie o Objawieniu Bozym,
daje o sobie zna¢ w liturgii eucharystycznej, w ktdrej nastepuje Objawienie
Boga i Jego woli. Wtasnie w liturgii realizuje si¢ wola Boza i objawia udziat
wierzacych w zyciu Bozym, a zatem takze poznanie Boga'*. Analogicznie
réwniez w Pismie apostolskim, a wezesniej w apostolskim przepowiadaniu
(por. 1 Kor 2,7: ,Lecz glosimy tajemnice madro$ci Bozej, madro$¢ ukryta, te,
ktorg Bdg przed wickami przeznaczyt ku chwale naszej”), objawienie tej woli
jest zarazem objawieniem si¢ samego Boga i przysztosci wierzacego.

W encyklice o nadziei chrzescijanskiej Benedykt XVI zwrécit uwage na
to, ze refleksja eschatologiczna jako dotyczaca zycia i umierania czlowicka ma
znaczenie réwniez ,tu i teraz’. Papiez zadal pytanie o to, ,,czy wiara chrzesci-
janiska jest rowniez dla nas dzisiaj nadzieja, ktéra przemienia i podtrzymu-
je nasze zycie” i ,czy jest ona dla nas «sprawcza» [performativa) — czyli jest
przestaniem, ktére ksztattuje w nowy sposéb samo zycie, czy tez jest juz tylko
«informacja», ktéra z upltywem czasu odlozylismy na bok i ktéra wydaje si¢
ustepowac informacjom bardziej aktualnym?”. W odpowiedzi wskazat na kla-
syczng forme dialogu chrzcielnego, w ktérym rodzice dziecka prosili Kosciét

146 por. J. Driscoll, The Eucharist and Fundamental Theology, ,Ecclesia Orans” 13 (1996),
s. 409—410. Por. takze: L.P. Hemming, Worship as a Revelation: The Past, Present and
Future of Catholic Liturgy, London: Burns & Oates 2008, s. 115: ,,It is clearly the work
of the sacred liturgy in which God reveals himself in the person of his Son through his
Spirit to the believer who anticipates God’s self-disclosure in faith and hope” (pol. wyd.:
L.P. Hemming, Kult jako objawienie. Przeszlosé, teragniejszost i praysztosé katolickiej
liturgii, ttum. L. Bigaj, Krakéw: Fundacja Dominikanski Osrodek Liturgiczny 2019).
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o wiarg, upatrujac w niej ,,klucza do «zycia wiecznego»” (SSal 10)'¥". Z kolei
w adhortacji apostolskiej o Eucharystii Benedykt XVI pisal, ze darujac siebie
samego, Chrystus rozpoczal juz czas eschatologiczny, czas realizacji oczekiwa-
nia zgromadzenia rozproszonego Ludu Bozego w jedna wspélnote Przymierza

(por.] 11,52; Jr 23,3; 31,10; Ek 1,55.70; SCar 31).

W powotaniu Dwunastu, co nalezy odnies¢ do dwunastu pokolen Izraela, i w pole-
ceniu danym podczas Ostatniej Wieczerzy przed swoja odkupienicza Meka — by
sprawowali Jego pamiatke — Jezus ukazal, iz pragnie, by cala przez Niego zalozona
wspolnota byta w historii znakiem i narzedziem eschatologicznego spotkania, ktore
On zapoczatkowal. Dlatego tez w kazdej celebracji eucharystycznej realizyje sie
sakramentalnie eschatologiczne gromadzenie si¢ Ludu Bozego. Uczta eucharystycz-
na jest dla nas rzeczywista antycypacja ostatecznej uczty, zapowiedzianej uprzed-
nio przez prorokow (por. Iz 25,6-9) i opisanej w Nowym Testamencie jako «gody
Baranka» (Ap 19,7-9), ktora sig celebruje w radosci $wigtych obcowania (SCar 31).

W tym cytacie nalezy podkresli¢ zwigzek eucharystycznej uczty zapowiada-
jacej uczte eschatologiczng ze spisanym pod natchnieniem stowem Bozym,
ktére réwniez te uczte zapowiada, cho¢ inaczej w Starym, a inaczej w Nowym
Testamencie. To, co stanowilo weze$niej proroctwo, teraz jest juz $wigtowane
w czasie Eucharystii, w ktérej Kosciél ziemski faczy si¢ z niebianiskim, o czym
$wiadczy Nowy Testament, i tym samym stanowi z kolei ,,proroctwo” (cho¢
juz innego rodzaju niz pisma starotestamentowe) spelnienia Kosciota w chwale.
Bez stowa Bozego nie bytoby jednak mozliwe sakramentalne uczestnictwo
w eschatologicznych ,,godach Baranka”. Do zwiazku liturgii stowa z liturgia
Eucharystii, zagadnienia waznego dla katolickiego pojmowania apostolskosci
Pisma, wréce w nastgpnym rozdziale.

Podsumowanie

Jenson polecat postrzegaé z perspektywy eschatologicznej obecne misterium
Kosciota i jego strukture. Pismo musi stuzy¢ celowi, do ktérego zmierza Koscidt,
a zarazem musi juz by¢ w nim, obok obrazéw przemienionego w chwale Kosciota,

147 Por. J.M. Ciraulo, Sacramentally Regulated Escharology in Hans Urs von Balthasar and
Pope Benedict XV, art. cyt., s. 234.
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antycypowana jego przyszlos¢. Jak Kosciot jawi si¢ antycypacja swojej przemiany
w Boga, tak apostolskie Pismo jest w pewien sposéb antycypacja eschatolo-
gicznego sfowa Bozego. Ostateczna wypowiedz Boga w chwale nie bedzie juz
znajdowala si¢ poza adresatem stowa Bozego, ale stanie si¢ jedno z odpowiedzia
na to stowo.

Stowo Boze w pelni zostanie ustyszane dopiero w chwale. Juz teraz jednak
apostolskie Pismo glosi madros¢ ukryta, apofatyczna tajemnice w katafatycz-
nych, unizonych, ale zarazem petnych mocy stowach. Apostolskie Pismo pozo-
staje w jednosci z zadatkiem (gr. appaBav) Ducha Swigtego pozwalajacym na
poznawanie Boga i zamystu Chrystusowego oraz zdazanie do ostatecznego
celu, jakim jest Bég w chwale. Stowo apostolskie jest ,,tylko” gloszeniem mocy
juz objawionej w powstaniu Chrystusa z martwych i wzywaniem do nadziei.
Reszta nalezy do Ducha Swigtego i odbiorcéw gloszonego stowa Bozego.

Apostolowie glosza, a hagiografowie spisuja stowo Boze moca zadatku Ducha
Swigtego. Ani jedni, ani drudzy nie otrzymali Ducha w petni, jednak poreka
przysztych débr wystarcza do tego, by pisa¢ o nich i ku nim pociagaé. W ten
sposdb spisane stowo Boze zyskuje ukierunkowanie eschatologiczne. Pismo
apostolskie przekazuje stowo i doswiadczenie apostotéw, wzbudzajac u czytel-
nika czy stuchacza pragnienie wiecznego zycia jako dobra wyzszego od docze-
snych. Natchnione pisma zapowiadaja przyszla chwale i ukazuja droge do niej.

Jesli widzenie jest zarezerwowane dla chwaly, to doczesna pielgrzymbka stoi
pod znakiem stuchania sfowa méwiacego o tym, czego si¢ jeszcze nie oglada. Nie
nalezy zrywaé zwiazku stuchania z visio beatifica — w wierze ze stuchania (fides
ex auditu) mozna postrzegal nie tyle nicobecno$¢ przyszlej rzeczywistosci, ile
wlasnie ten rodzaj jej obecnosci, jaki przybiera ona w obecnym eonie. W swietle
przyszlego ogladania Boga ,,twarza w twarz” juz teraz wierzacy widzi unizone
Stowo Boze (a w Nim réwniez Ojca), takze w Jego stowie.

Przez wiare¢ sa w chrze$cijaninie obecne na sposéb inicjalny rzeczy, kté-
rych on dopiero wyglada. Dlatego moze on zachowa¢ pewnos¢ (wiara jako
»dowdd”) i mie¢ pewne pojecie o rzeczywistosci chwalebnej. Przyszta rzeczy-
wisto$¢ wplywa zatem na terazniejszo$é. Wiara pochodzi z przesztosci (pamigé
o Objawieniu fundacyjnym zwigzanym z przyjéciem Chrystusa) i jest $wiatlem
bijacym z przyszlosci (Zmartwychwstaly zyjacy w chwale) i o$wietlajgcym
droge. W Pi$mie, ze wzgledu na jedno$¢ Chrystusa ziemskiego z niebiariskim,
obecne s3 oba wymiary.

Spisane pod natchnieniem Ducha pisma moga rodzi¢ wiare, wzbudza¢
nadziej¢ i rozpala¢ milo$¢, a tym samym Pismo moze by¢ nawet przyczyna
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naznaczenia pieczecig Ducha Swigtego. Pismo stanowi znak chwaty w tym,
ze jest pisane przez tych, w ktérych sercach zostat rozlany Duch Swiqty, ize
przystuguje si¢ temu pisaniu na sercach. Wiara zrodzona ze stowa jest zwigzana
z nadzieja oraz towarzyszaca tym cnotom miloscia, ktéra nie przeminie. Pismo
nie tylko méwi o mitosci Boga do ludzi, w Pismie sam Ojciec wychodzi na
spotkanie swoim dzieciom i rozmawia z nimi. Pismo apostolskie jest zarazem
rekojmia, gdyz jego obecna postaé przeminie, i zadatkiem — na mocy ztaczenia
z uczestnictwem w mitosci Bozej. Oznacza to, ze podobnie jak mito$¢, réwniez
spisane sfowo Boze w jakiej$ formie (jako ztgczone z cielesnoscig Chrystusa)
bedzie trwato w chwale.

Pismo jako kerygmat apostolski jest wpisane w uprzednio$¢ Bozej mitosci.
Odwieczne Stowo, ktére wyraza Ojca, rowniez po tym, jak stalo si¢ czlowickiem
propter nos homines et propter nostram salutem, umozliwia poznanie Ojca i zba-
wienie ludzi. Boza wypowiedz we wcielonym Logosie obejmuje réwniez stowo
Boze, bez ktérego nie mozna by méwié, ze Chrystus jest odblaskiem chwaty
i odbiciem istoty Boga. Spisane stowo Boze jest narzedziem, przez ktére Bég
realizuje swoje odwieczne zamiary, a zatem Pismo pozostaje w nierozerwalnym
zwigzku z postanym Synem.

Jesli wiara dotyczy rzeczywistosci niebianskich, to jej przedmiotem jest
to, co prowadzi do zycia wiecznego i przez co czlowiek osiaga szcze¢scie: trzy
Hipostazy boskie oraz Wecielony i Jego Pascha. Wszyscy ludzie musieli w takim
razie mie¢ mozliwo$¢ uwierzenia w tajemnice Weielenia. Pismo nalezy faczy¢
z misterium Stowa stajacego si¢ czlowickiem — Weielenie nalezy rozciaga¢ na
cale dzieje dialogu Boga z ludZmi. Stowo wypowiedziane przez Boga jest juz
pierwsza odstona weielajacego si¢ Boga, ktéry w Chrystusie stanie si¢ w pelni
Emmanuelem, ,Bogiem z nami”.

Pismo zostalo wigczone w stwérczo-zbawczy zamyst, ktérego kresem jest
eschatologiczne krélowanie Boga w Nowej Jerozolimie. Kres ten, objawiony
ludziom w stowie Bozym, pozwala im w ten zamyst si¢ wigcza¢. Troska o rozwd;
krélestwa Bozego w historii zostata powierzona Chrystusowi—Barankowi,
a Pismo Swiete jako Jego stowo jest czgici tej pieczy. W apostolskim Pismie
jest obecna — jako $wiadectwo oraz kontynuacja dziatania Paniskiego — Chry-
stusowa Pascha ukierunkowana ku chwalebnej przyszlosci. Mozna zatem na
Pismo spoglada¢ z perspektywy Chrystusa—Omegi dziatajacego w czasie miedzy

»alfa” i ,omega”.

Nie tylko eucharystyczna uczta zapowiada ucztg eschatologiczna, czyni
to rowniez stowo, cho¢ inaczej w Starym, a inaczej w Nowym Testamencie.
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Bez stowa Bozego nie byloby w ogdle mozliwe sakramentalne uczestnictwo
w eschatologicznych ,godach Baranka”. Poprzez Pismo Bég czyni rzeczy nowe,
a przyjete stowa natchnione staja si¢ inspirujace i sa nosicielami nowosci Chry-
stusa w wierzacych. W ten sposdb Pismo zostaje wigczone w schemat exizus-
-reditus: wszystko wyszedtszy od Boga Stwércy, w Chrystusie powraca do Jego
chwaly. Reditus ad Deum zaklada posrednictwo stowa Bozego nicodlacznego
od zywego Stowa. Stowo Weielonego Logosu ze wzgledu na perychoretyczng
jedno$¢ Boskich hipostaz jest zarazem stowem Ojca.

Pismo jest razem z sakramentem Eucharystii pokarmem na drodze do
wiecznosci. Dlatego Koscidt karmi wiernych ze stotu Bozego stowa i Ciata
Chrystusowego. Cho¢ Nowe Przymierze juz zostato ustanowione, nie jest
jeszcze spetnione, dlatego stowu pisanemu na sercach towarzyszy stowo spisane.
Podobnie jak Chrystus jest i droga, i kresem, tak pisma prorockie i apostolskie
pozwalajg smakowa¢ przyszta chwale, ktérej sa antycypacja. Mozna méwié
o ,sakramentalnosci” stowa Bozego, ktéra nalezy pojmowa¢ w analogii do
obecnosci Chrystusa w sakramencie Eucharystii. Podobnie jak Chrystus jest
rzeczywiscie obecny pod postaciami chleba i wina, jest réwniez obecny w stowie
gloszonym w czasie liturgii.

Zwiazek Eucharystii z rzeczywistoscia eschatologiczna pozwala rozpoznac,
na czym polega eschatologiczny wymiar Pisma. Analogicznie jak sakrament
Eucharystii, réwniez Pismo jest znakiem upami¢tniajacym (rememorativum)
gesta et verba Dei, w tym zwlaszcza Paschg, znakiem wskazujacym (demon-
strativum) na laske wystuzong przez Zbawiciela i udzielajacym tej taski, oraz
znakiem zapowiadajacym (prognosticum) spelnienie Kosciola w chwale. Zreszta
ani sakramentalna anamneza i uobecnienie ofiary Zbawiciela, ani antycypacja
przyszlej chwaly w liturgii, nie bylyby mozliwe bez Pisma Swigtego. Chwaleb-
na komunia z Bogiem jest juz w liturgii prefigurowana i dost¢pna, podobnie
w Pi$mie mozna rozpoznawa¢ t¢ oczekujaca na dopetnienie w chwale rzeczywi-
stos¢ w historycznych wydarzeniach (stad tradycja wskazujaca na anagogiczny
wymiar sensu Pisma Swiqtego).

Zaréwno liturgia, jak i stowo Boze burza granice, jakie wspélczesna men-
talnos¢, dziedziczaca podstawowe rozstrzygnigcia Immanuela Kanta, cheiataby
wytyczaé migdzy Bogiem i czlowiekiem czy tez miedzy tym $wiatem a przysztym.
Na gruncie teologii Objawienia zwrot kantowski musiatby oznaczaé, ze moze
istnie¢ jedynie Objawienie eschatologiczne, a nie dokonujace si¢ w historii.
Interpretacja Pisma w duchu wiary domaga si¢ odpowiedniej filozofii uznajacej
istnienie Bozej Opatrznosci i historii zbawienia (na nich oprze si¢ analogia
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scripturae), a takze przyjecia, ze wydarzenie Chrystusa stanowi zasadg ustana-
wiajaca jedno$¢ calej historii i nadajacg jej sens. Uznanie wydarzenia Chrystusa
za centrum Pisma jednocze$nie otwiera Pismo na eschatologiczny wymiar
zwigzany z uwielbieniem Weielonego Stowa.
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6. Pismo Swiete a Tradycja apostolska

R obert Jenson pisze, ze tak jak Duch SWi(;ty jest jeden, tak rowniez Tradycja
jest jedna rzeczywistoscia, w ktérej jednak mozna nieco powierzchownie —
jak dodaje uczony — wyrézni¢ nastepujace normy: kanon Starego i Nowego
Testamentu, ciaglto$¢ ustanowionej akeji liturgicznej, dogmatyczna tradycje
i sukcesje na urzedach ministerialnych'.

Oméwienie tych norm uczony poleca rozpoczaé od kanonu Pisma Swigte-
go. Jak zauwaza, ksi¢gi Pisma nie byloby bez wcze$niejszej postugi i wyznania
wiary, a bez ciaglosci liturgii koscielnej nie byloby z kolei okazji do wyznania
wiary i postugi. Jesli zatem Jenson rozpoczyna od kanonu, to — jak pisze — ze
wzgledu na ekumeniczny konsensus, ktéry wyraza si¢ jego zdaniem w uznaniu,
ze ,kiedy kanon Pisma Swigtego jest juz na swoim miejscu, sprawuje autorytet
nad poszczegdlng dogmatyczng deklaracja, magisterialnym responsum czy
pozornie obowiagzkowym liturgicznym porzadkiem”. W jezyku reformacji
Pismo jest norma normans non normata, nawet jesli to inne normy ustanowity

1 Por.RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1: The Triune God, New York: Oxford University
Press 1997, s. 26.

RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 26. Luteranski teolog odwotuje si¢
w przypisie do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, Interpretacja Biblii w Kosciele
(podaj¢ pelne brzmienie, bez skrétéw zastosowanych przez Jensona): ,Ustanawiajac
kanon Pism, Kosciét ustanowit réwniez i zdefiniowal wlasng tozsamos$¢, tak ze odtad
Pisma sg zwierciadlem, w ktérym Ko$ciét moze jg nieustannie odkrywaé i wick po wieku
weryfikowaé sposob, w jaki odpowiada nieustannie Ewangelii i oddaje siebie samego, by
staé si¢ srodkiem jej przekazu (por. Dei Verbum, 7). Dostarcza to pismom kanonicznym
warto$ci zbawczych i teologicznych zupelnie réznych od tych, ktére znajduja si¢ w in-
nych tekstach starozytnych. Jesli te ostatnie moga rzucié wiele $wiatlta na poczatki wiary,
nie mogg zastapi¢ autorytetu pism uwazanych za kanoniczne, a zatem podstawowe dla
zrozumienia wiary chrzescijaniskiej” (R. Rubinkiewicz [ttum. i red.], Interpretacja Biblii
w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich, Roz-
prawy i Studia Biblijne 4, Warszawa: Vocatio 1999, par. I1I, B, 1).
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kanon w tej pozycji i pozostaja niezbedne do tego, by petnit swoja funkcje —
podkresla luteranski teolog’.

Zlozong histori¢ powstania kanonu mozna w mniemaniu Jensona upro-
sci¢ dla celéw teologicznych. Gdy apostotowie odeszli, wspdlnota zebrata si¢
i zatwierdzila apostolskie dokumenty, zeby Kosciodt nidst to samo przestanie
w calej swojej historii. Przy czym za apostolskie zostalo uznane to, w czym
mozna bylo uslysze¢ nauczanie apostotéw. Kanon mégh wiee powstaé tylko dla-
tego, ze Kosciot nie zapomniat o nauce apostolskiej. Oczywiscie nalezy pamietad,
ze proces kanonizacji to réwniez dzieto Ducha gwigtego. »W pewnym sensie
Kosciol nie tworzy kanonu, ale raczej go przyjmuje™. Z drugiej strony uznanie
tych, a nie innych pism za kanoniczne jest dogmatyczna decyzja Kosciota. Jak
pisze Jenson:

Jesli nie pozwolimy na zaden ostateczny autorytet dogmatow koscielnych czy orga-
néw, za pomoca ktorych Kosciol moze oglasza¢ dogmaty, nie moze by¢ zadnego
kanonu Pisma Swietego. Slogan sola scriptura, jesli przez niego rozumie sie to,

co ,poza wyznaniem wiary, urzedem nauczycielskim czy autorytatywna liturgia’,

jest oksymoronem’.

3 Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 26. Por. takze: S.M. Schneiders,
The Revelatory Text: Interpreting the New Testament as Sacred Scripture, Collegeville,
MN: Liturgical Press 1999, s. 81: ,,Thus, by its own operation the Church created and
established the norm of its own tradition”.
RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 27 (dot. cytatu i poprzedzajacej go para-
frazy). Por. podobne stanowisko katolickich uczonych: Y. Congar, Tradycja i tradycje, t. ».:
Esej teologiczny, thum. A. Ziernicki, Poznafi—Warszawa: W drodze 2022, s. 121: ,,Ustano-
wienie kanonu Pism nie sprawia oczywis’cie, 7e dane pismo jest natchnione przez Boga,
lecz ustala dla wiernych dziedzing skrypturalnego normatywu”; W. Pikor, Jzk powstato
Pismo Swigte?Histaria tekstu Biblii, Kielce: Jedno$é 2010, s. 60: ,,Z perspektywy kanonu
ksiag biblijnych, jaki obowigzuje w Kosciele katolickim, nalezy podkresli¢, ze Kodcidt
apostolski nie stworzyl sobie kanonu, lecz otrzymat go przez dziatanie Ducha Swigtego.
Jest to ten sam Duch §wic;ty, ktérego Chrystus udzielit apostolom, a w nich i przez nich
Kosciolowi. Koscidl przyjal te, a nie inne ksiegi jako natchnione i kanoniczne nie dlate-
go, ze sam tak zadecydowal, lecz dlatego, ze s3 natchnione, ze s3 Pismem Swigtym, ze s
kanoniczne. Ko$ciét ten walor kanoniczny tylko rozpoznatl i uswiadomit go sobie”.
5> Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 27-28. Por. mniej dostowne thu-
maczenie w: S. Hahn, Moc Stowa w liturgii. Od tekstu pisanego do zywego stowa liturgii,
tlum. P. Blumczynski, Krakéw: Wydawnictwo Salwator 2010, 5. 156, przyp. 212: ,,Jezeli
nie dopuszczamy istnienia ostatecznego autorytetu w kwestii koscielnego dogmatu ani
organéw, przez ktore Kosciét moze taki dogmat oglosi¢, nie sposéb méwi¢ o kanonie
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Jenson zauwaza dodatkowo, ze $wiadomos¢ ciaglosci istnienia Ewangelii pociaga
za sobg przekonanie, ze Koscidl posiada odpowiedni kanon. W przeciwnym
razie trzeba by uzna¢, ze Kosciot od wiekéw juz btadzi®.

Luteranski uczony rozwaza z perspektywy eklezjologii komunijnej zadania
urz¢du wyplywajace z sakramentu $wigcen. Pierwsza funkcja — wynikajaca
z tego, ze komunia Ko$ciota opiera si¢ na komunii eucharystycznej z Chrystusem,
ktérego z kolei osoba wy$wiecona reprezentuje przed wspdlnota — polega na
celebrowaniu Eucharystii. Druga za$ — wiaze si¢ z tym, ze charyzmat duszpaster-
ski, do ktdrego Jenson wlacza rowniez Magisterium, ma stuzy¢ trosce o zagro-
zony diachroniczny konsensus z nauka apostolska. Dlatego ci, ktdrzy zostali
obdarowani w Duchu Swietym piecza nad komunia koscielng, musza mieé
upowaznienie do okreslania, ze co$ jest Ewangelia lub ze co$ nie jest Ewangelia’.

Teolog podjat réwniez kwesti¢ autorytetu ustanowionej liturgii, keéry uznat
za ,écisle analogiczny i powigzany z autorytetem Pisma Swigtego™®. Pod poje-
ciem ustanowienia (izstitution) rozumie on wydarzenie historyczne inicjujace
diachronicznie mozliwy do zidentyfikowania obrzed, ktéry ma by¢ powtarzany.
Rézna jest oczywiscie forma, zakres i autorytet takich instytucji, ktore staty si¢
nicodwracalne (irreversible), a dogmatyczna autorytatywno$é danego obrzedu
wiaze si¢ z osadem Kosciota, w ktdrym Pismo zwykle (cho¢ nie zawsze) odgrywa
decydujaca rol¢. Instytucji chrztu w jej biblijnym opisie wlasciwie nie daje sie
odrézni¢ od instytucji samego Kosciota. Ustanowienie modlitwy Ojeze nasz
w Nowym Testamencie tez zaktada fundament Kosciota. Mniej oczywiste jawia
si¢ $wiecenia (ordination), ktére choé pojawiaja si¢ w biblijnym kanonie, nie
maja w nim jeszcze wyraznie uniwersalnego mandatu. Jednak mozna uznaé, jak
utrzymuje Jenson, ze $wiccenia kaptanskie sa nakazane w Pismie Kosciotowi
powszechnemu, gdyz Ko$ciét ten dogmatycznie potwierdzit jako skierowane
do niego nawolywanie z Listéw pasterskich, o czym juz méwilismy w drugim

Pisma. Haslo sola scriptura — jezeli ma oznaczaé «niezaleznoéé¢ od credo, urzedu nauczy-

cielskiego lub autorytatywnej liturgii» — to oksymoron”.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 28.

7 Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 2: The Works of God, New York: Oxford University
Press 1999, s. 232. Wedlug katolickiej teologii kaptani sprawuja Ofiare eucharystyczng
w osobie Chrystusa (i persona Christi) — por. LG 10. Por. takze: P. Blanco, The Theology
of Joseph Ratzinger: Nuclear Ideas, ,,Theology Today” 68/2 (2011), 5. 158 (streszczenie
mysli Ratzingera): ,, Together with these words and the sacraments, the ministry is given
as an element of unity”.

RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1,dz. cyt., s. 34.
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rozdziale. Z kolei przyktadem irreversible institution niezawartej w Pismie jest
liturgiczna rola samego Nowego Testamentu. Ustalone obrze¢dy na rézne spo-
soby staja si¢ regutami dla koscielnego dyskursu teologicznego, miedzy innymi
w taki sposdb, ze zadne prawdziwe nauczanie nie moze wypaczaé praktyki czy
zaciemnia¢ rozumienia ustalonej liturgii’.

Poruszajac kwesti¢ normatywnosci dogmatéw, Jenson podkresla, ze sa one
z natury nieodtaczne od Ewangelii (congenital with the Gospel), gdyz gloszenie
or¢dzia ma na celu jego przyjecie. Jesli dla misji ewangelizacyjnej decyduja-
cy jest chrzest, to do istoty wtajemniczenia dokonujgcego si¢ we wspolnocie
nalezg pytania (,Czy wierzysz...?”) kierowane do neofity i jego odpowiedzi
(»Tak, wierzg...”) dotyczace najwazniejszych elementéw wyznania wiary. Mozna
wyr6zni¢ dwie naktadajace si¢ na siebie formy i funkcje normatywnego sfor-
mulowania doktrynalnego: ,,regule wiary” (rule of faith) i formule wyznaniowa
(confessional formula). Pierwsza z nich to bezposrednie pouczenie (instruction)
co do Ewangelii, zwlaszcza w kontekscie wyzwan kultury religijnej, z ktérej
nawrdcony si¢ wywodzi. Ta regula jest gramatyka dyskursu Kosciota ad intra
i ad extra. Reguta wiary funkcjonuje bezposrednio jako norma w uprawianiu
refleksji teologicznej. W dogmacie Jenson postrzega nicodwracalng regule wiary,
granice poza ktéra nie mozna wykroczy¢, w zwiazku z czym zaden teologumen
nie moze by¢ prawdziwy, jesli utrudnia dogmatowi sprawowanie kontroli nad
dyskursem Kosciota'.

Formuty wyznaniowe ukierunkowuja neofit¢ w wyznawaniu Boga, w kté-
rego imi¢ zostal ochrzczony, stad mozna w nich widzie¢ petniejsza forme
chrzcielnego wyznania. Ale ich sformulowania sa réwniez reakcja na specy-
ficzne kulturowo-historyczne interpretacje duchowe i intelektualne, z jakimi
wierzacy bedzie si¢ mierzyl. Formuta wyznaniowa, ktéra uzyskata dogmatyczna
pozycje, to Credo. Pewna cezure stanowi Sobdr Nicejski z 325 roku, w czasie

9 Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 34. Jenson, odwolujac si¢ do arty-
kutu Tillarda, odnotowuje historyczne przyklady zastosowania tej reguly: reformatorzy

sprzeciwiali si¢ mnozeniu prywatnych i wotywnych Mszy ze wzgledu na kanonicznie

ustanowiony obrzed, z kolei katolicy odrzucali bledne ich zdaniem nauczanie reformatoréw
o uczynkach, gdyz musialoby ono prowadzi¢ do zanegowania warto$ci Mszy — por. tamze,
s. 34; J-M.R. Tillard, Catholiques romains et Anglicans: [’Eucharistie, ,Nouvelle revue

théologique” 93/6 (1971), s. 602—656.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 35—36. Por. podobng wypowiedz

Kongregacji Nauki Wiary w: KN'W-ME, s. 70: ,Tak wigc prawdy wiary katolickiej, ktdre

nazywamy dogmatami, w sposéb konieczny sa, i zawsze byly, niezmienng norma zaréwno

dla wiary, jak réwniez dla wiedzy teologicznej”.
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ktérego ze wzgledu na cel, jakim bylto odparcie niewtasciwych interpretacji
Pisma w odniesieniu do Osoby Chrystusa, do chrzcielnego wyznania wiary
zostaly dodane wyrazenia pochodzace z dyskursu teologicznego (,,zrodzony,
a nie stworzony”, ,wspolistotny”). Précz tego w wypowiedzi ojcéw soboru
znalazly si¢ réwniez kanony'.

Kwestig liturgiczno-dogmatycznga podsumowuje Jenson nastgpujaco:

Kosciol uwaza, ze rozpatrywane Iacznie uznawane za nieodwracalne instytucje
liturgiczne i caly dotychczasowy zbior dogmatow okreslaja jego ciaglos¢ w wierze
z apostotami. Z jednej strony pewnosc¢ ta moze by¢ uzasadniona jedynie przez
powodzenie calej Tradycji jako zasady hermeneutycznej w uzywaniu Pisma Swietego
przez Kosciol. Z drugiej strony jest to prosty akt wiary w prowadzenie Ko$ciofa
przez Ducha Swietego'.

Réwniez w tym przypadku Jenson odwotuje si¢ w swoich rozwazaniach do

pneumatologii i zaufania w uzywanie przez Ducha koscielnych struktur dla

zachowania integralnosci Kosciota w czasie'.

6.1. Verbum Dei scriptum vel traditum

Jenson postrzega kanon Starego i Nowego Testamentu jako element jednej
szerszej Tradycji. W dokumentach Kongregacji Nauki Wiary podkresla sie, ze
termin ,,stowo Boze” oznacza stowo zawarte w Pismie Swigtym i przekazywane
przez zywa Tradycje. Nie nalezy tego rozumieé w taki sposéb, jakoby Tradycja
jedynie transmitowala to stowo, ktére w calosci jest zapisane w natchnionych

tekstach. Innymi stowy, nie mozna fout court utozsamia¢ stowa Bozego z Pismem
I por, RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 36—37. Uczony twierdzi tez, ze
znaczenie dogmatéw wynika z ich historycznego i systematycznego umiejscowienia
w teologicznej tradycji, tak ze réwniez ona staje si¢ w pewien sposob normatywna dla
teologii. Np. trudno méwi¢ o przestrzeganiu chalcedonskiej definicji chrystologiczne;j,
jesli nie zna si¢ mysli Cyryla Aleksandryjskiego czy Leona Wielkiego — por. tamze, s. 38.
Por. réwniez moja publikacje, w ktdrej zarysowuje tlo Soboru Chalcedonskiego, w tym
wkiad Leona Wielkiego — S. Zatwardnicki, Chalcedoriska formuta ,bez zmieszania i bez
rozdzielania” w swietle dokumentéw Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, Wroclaw:
Papieski Wydzial Teologiczny 2017, 5. 17-33.

RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 38-39.

Por. RW. Jenson, Systematic Theology, t. 1, dz. cyt., s. 41.

12
13
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Swietym, gdyz jest ono jedynie czy az stowem Bozym utrwalonym na pimie
(zob. cytat ponizej). Jan Pawel II za jeden z przejawdw fideizmu uznat ezw. bibli-
cyzm, ,ktéry chcialby uczynié lekture Pisma Swigtego i jego egzegeze jedynym
miarodajnym punktem odniesienia. Dochodzi do tego, ze utozsamia si¢ stowo
Boze wylacznie z Pismem Swigtym” (FR 55). Utozsamienie stowa Bozego ze
stowem spisanym prowadzitoby do rozumienia Tradycji jako wiasciwie tylko
historii interpretacji Biblii, ewentualnie cata Tradycja zostataby sprowadzona
do aktéw przekazu i interpretacji Biblii. Konstytucja dogmatyczna o Objawie-
niu Bozym Soboru Watykanskiego II ukazuje bardziej ztozong relacje miedzy
Pismem, Tradycja i stowem Bozym. U jej genezy stoi wlasnie szersze rozumienie
zaréwno Tradycji, jak i stowa Bozego:

[...] Pismo $wiete jest stowem Boga utrwalonym na pi$mie pod natchnieniem Ducha
Bozego [Sacra Scriptura est locutio Dei quatenus divino afflante Spiritu scripto
consignaturl; $wieta za$ Tradycja stowo Boga [Sacra autem Traditio verbum
Dei] powierzone Apostotom przez Chrystusa Pana i Ducha Swietego przekazuje
w calo$ci [integre transmittit] nastepcom Apostoldw, aby w swoim przepowiadaniu
o$wiecani Duchem prawdy wiernie go strzegli, ukazywali je i szerzyli. Dzigki temu
Kosciol swoja pewnosc¢ [certitudinem] odnosnie do wszystkich spraw objawionych
[de omnibus revelatis| czerpie nie z samego tylko Pisma $wietego [non per solam
Sacram Scripturam hauriat] (DV 9).

Odwotujac si¢ do konstytucji Dei verbum, Jan Pawel 11 pisal, ze ,,stowo Boze jest
obecne zardwno w §wigtych tekstach, jak i w Tradycji” (FR 55; por. DV 9-10).
W sposob bodaj do dzi$ najbardziej kompleksowy zjawisko Tradycji zostato
rozpracowane przez Yvesa Congara. W dziele Tradycja i tradycje wyréznit on
kilka znaczen Tradycji. Po pierwsze, jest ona recepcja i przekazem calej Ewan-
gelii, czyli tajemnicy chrzescijaniskiej (inaczej — przymierza w Chrystusie), ktdra
podmiot Tradycji zyje. Rzeczywisto$¢ ta jest transmitowana czy wytwarzana
przez Pismo, stowo, wyznania wiary, sakramenty, liturgic;, Zwyczaje i przepisy.
Mozna tutaj méwié o treéci przekazywanej Tradycji albo o samym akeie prze-
kazywania. Po drugie, jesli chodzi o przekazywang treé¢, czyli prawdg tajemnicy
14 Por. M. Koza, Liturgia, biblicyzm i wyzwania postmodernizmu, w: Biblia w liturgii — li-
turgia w Biblii. Materialy pokonferencyjne ze Studenckiej Sesji Naukowej, red. K. Porosto,
S. Hatas, Krakéw: Wydawnictwo Benedyktynéw 2011, s. 38. Autor proponuje szerokie
ujecie biblicyzmu, pod ktdrym rozumie takze zjawisko przyznawania Pismu Swictemu
zrédlowosci wobec liturgii — por. tamze, s. 39.
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chrzedcijaniskiej, dominikanin rozréznit w niej rzeczy (zwlaszcza Pismo, ale tez
sakramenty i instytucje) oraz ich interpretacje lub znaczenie. Z tego punktu
widzenia Tradycja jest interpretacja lub znaczeniem nadawanym rzeczywisto-
$ciom powierzonym Kosciotowi®.

Jesli chodzi o Pismo Swiete, Tradycja jest pewnym sposobem korzystania z niego
i pewnym odczytywaniem go w odniesieniu do tajemnicy chrzescijanskiej, odczy-
tywaniem, ktore jest jednoczesnie chrystologiczne, eklezjologiczne i anagogiczne
lub eschatologiczne, wedlug analogii wiary. To obiektywne znaczenie stowa bardzo
czesto spotykamy u dawnych ojcdw: pokrywa si¢ ono w znacznej mierze, cho¢
nie catkowicie, z reguta wiary w znaczeniu obiektywnym, ktére rowniez jest dla
ojcow typowe!®.

Na trzecim miejscu Congar wyrdznia pisma lub inne pomniki Tradycji (insty-
tugje, liturgie, sztuke, zwyczaje itp.). Stanowia one zesp6t $wiadectw, w ktd-
rych wyrazita si¢ interpretacja czy lektura stowa'. Chodzi tutaj o ,wyrazenie
wszystkiego, co nagromadzone w Historii, o wyjasnienie odnoszace si¢ do
chrzescijanistwa, tzn. do Objawienia badz Ewangelii”. Jak ttumaczy Congar,
charyzmaty zaréwno hierarchiczne, jak i te dawane w sposéb wolny wszystkim
chrzescijanom skutkowaly rozwojem Tradycji: ,W ten sposéb dokonuje sie
wzrost, swego rodzaju tezauryzacja, ktéra pozostawia pomniki, a zwlaszcza
pisma, dajace nam do niej dostep™®.

Mimo ze francuski teolog uznaje, iz to $wicte pisma s3 najwazniejsza czgécia
depozytu i ze w Pismie zawarte sa — lub przynajmniej zasugerowane — wszystkie
prawdy konieczne do zbawienia, przyznaje duzg role Tradycji jako zrozumieniu
Pisma Swictego. Eklezjalna traditio interpretativa znajduje nastgpnie swéj wyraz
w formie pisemnej albo deklarujacej to, o czym méwi Pismo, albo wyjasniajace;

5 Ppor.Y. Congar, Tradycjai tradycje, dz. cyt.,s. 68—69. Por. tamze, s. 118: ,, Tradycjg apostol-

ska w pierwszym i ogélnym znaczeniu jest wszystko to, co apostolowie przekazali, zeby

sprawi¢, by lud Bozy zyt w prawdziwej relacji religijnej pochodzacej od Jezusa Chrystusa”.
16

17
18

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 69.

Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 69.

Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 122. Por. G. Mansini, Ecclesiology, Washing-
ton, D.C.: Catholic University of America Press 2021, s. 60—61: ,,Tradition grows from
age to age by a more profound understanding of scripture (Dei Verbum, no. 8). Tradition
therefore grows by the dogmatic definitions of the church (see Dei Verbum, no. 10)”.
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to, co zawiera si¢ w nim jedynie implicite”. Zatem dzigki Tradycji jest zdaniem
Congara mozliwe wyjécie poza tekst skrypturalny. Dokonuje si¢ to miedzy
innymi poprzez zrozumienie jego znaczenia, u§wiadomienie jego tresci oraz
implikacji, przedstawienie oredzia chrzescijanskiego w historii, udzielenie
odpowiedzi na pytania domagajace si¢ odpowiedzi czy sprostowanie blednych
pogladéw?’. Ale najwazniejsze jawi si¢ tutaj ,,to, co do zrozumienia Bozego
planu przymierza, ktérego Pisma s3 tylko $wiadectwem, wnosi bezpo$rednie
do$wiadczenie Kosciola w zakresie rzeczywistosci powotanych do wykonania
tego planu”.

Réwniez Guy Mansini podkreslit znaczenie zycia Ko$ciota dla interpretacii
Pisma. Pismo jest jedna z tresci Tradycji i samo jest rowniez czym$ przekazy-
wanym (t7aditum). Mimo ze w nim przepowiadanie apostolskie wyrazone jest
w sposéb szczegolny (por. DV 8), to jednak Ewangelia nie wyraza si¢ jedynie
w Pi$mie. Tres¢ Tradycji obejmuje nie tylko Pismo Swigte, ale réwniez zycie
i kult Kosciota, ktére sprawiaja, ze wierzacy dostosowuje si¢ (conform) do tej
rzeczywisto$ci, o ktérej méwi Pismo, a zatem do samego Chrystusa, i w ten
sposdb umozliwiajg wlasciwa lekture pism natchnionych?.

Pismo jest stowem Boga utrwalonym na pismie, ale w catosci stowo Boga
zostalo przekazane przez apostotéw ich nastgpcom; powyzej cytowane twier-
dzenie konstytucji Dei verbum sugeruje, ze stowo transmitowane w Tradycji jest
rzeczywisto$cig rozleglejsza od stowa spisanego (nawet jesli zalozy¢ materialng

9 Por.Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 123. Nieco ostrozniej co do zawartosci Pisma

- por. tamze, s. 193: ,Jezus Chrystus sam niczego nie pozostawil na pi$mie, ale pozostawit
nam chrzeécijadistwo: nie same wypowiedzi doktrynalne, lecz rzeczywisto$¢ zbawienia
i komunii, rzeczywistos¢ Nowego Przymierza. W niej zostalo zawarte — a wigc ustano-
wione — wiele rzeczy, ktdrych by¢ moze teksty apostolskie, zwykle czastkowe $wiadectwa
skladane o rzeczywistosci Nowego Przymierza, nie wypowiadaja w sposéb wyrazny lub
wypowiadaja w spos6b aluzyjny, domyslny lub zawoalowany”. Por. takze: G. Mansini,
Ecclesiology, dz. cyt., s. 60: ,It is not the case, however, that scripture is self-interpreting.
Texts do not speak; they are not persons. Readers and proclaimers and preachers of texts
speak. If they speak rightly, God speaks through them. They speak rightly when they bring
the right framework of interpretation to their reading and preaching. Now, tradition is
the necessary and normative framework or context within which scripture will be rightly
interpreted (Dei Verbum, no. 9)”.

20

21

Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 254—255.

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 255.

Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 6o. Por. takze: M. Cameron, Unfolding Sacred
Scripture: How Catholics Read the Bible, Chicago, IL: Liturgy Training Publications 2015.

22
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wystarczalno$¢ Pisma, co weale nie jest rozstrzygnicte w katolickiej teologii®).
Z drugiej strony biblijne stowo jest stowem Bozym, stad stowo Boze przekazy-
wane w Tradycji nie moze by¢ widziane paralelnie do tego stowa.

Albert Vanhoye w artykule poswigconym recepcji konstytucji De: verbum
zwrdcil uwage na pewien szczegdt gubiacy si¢ w thumaczeniach (m.in. w polskim
przekladzie). Otéz gdy Sobor Watykanski IT definiowat Pismo, nie powiedzial,
iz jest ono stowem Boga (Sacra Scriptura est verbum Dei), ale ze jest mdwieniem
Boga, a tym méwieniem jest jako spisane pod natchnieniem Ducha Bozego
(Sacra Scriptura est locutio Dei quatenus divino afflante Spiritu scripto consigna-
tur). Wieloletni sekretarz Papieskiej Komisji Biblijnej uwaza, ze ojcowie soborowi

»cheieli uniknaé zbyt $cistego utozsamienia «Pisma Swiqtego» z «Verbum
Deix. To ostatnie wyrazenie jest uzywane zaraz potem, ale w odniesieniu do
Tradydji [...]”, gdyz méwi si¢ tam, ze $wigta Tradycja ,,stowo Boga [Verbum Dei)
przekazuje w calosci” (DV 9). Zdaniem autora stowo ,,locutio” (ang. speaking),
odniesione przez sobér do pisanego tekstu Biblii, zwykle okresla ustne przestanie
i jest uzywane w czasie terazniejszym?:.

23 Nie jest to rozstrzygnicte nawet w teologii protestanckiej, skoro Robert Jenson uwaza,

ze twierdzenie, iz wszystko co niezbedne dla zbawienia zawarte jest w Pismie Swigtym,
moze by¢ prawdziwe tylko, jesli Pismo jest czytane z perspektywy nauczania i strukeu-
ry koscielnego wyznania wiary — por. RW. Jenson, Canon and Creed: Interpretation,
Resources for the Use of Scripture in the Church, Louisville, KY: Westminster John Knox
Press 2010, 5. 50.

A.Vanhoye, The Reception in the Church of the Dogmatic Constitution “Dei Verbum”, ttum.
S.Maher, w: Opening Up the Scriptures: Joseph Ratzinger and the Foundations of Biblical
Interpretation, red. C. Granados, ]. Granados, L. Sénchez-Navarro, Grand Rapids, MI:

Eerdmans 2008, s. 106 (dot. cytatu i parafrazy). Por. S. Zatwardnicki, Chalcedoriska for-
mula ,bez zmieszaniai bez rozdzielania” w swietle dokumentdw Migdzynarodowej Komisji

Teologicznej, dz. cyt., s. 223. Geneza, om6wienie tresci i recepcji konstytucji o Objawieniu

Bozym - zob. N. Capizzi, Dei Verbum. Storia / Commento / Recezione, Roma: Edizioni

Studium 2015; W. Linke, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym (Dei Verbum)

11 Soboru Watykatiskiego. Wprowadzenie, komentarz, analiza wptywn, Wydawnictwo

Naukowe UKSW [w przygotowaniul]; R.D. Witherup, Scripture: Dei verbum, New

York: Paulist Press 2006; R.D. Witherup, The Word of God at Vatican II: Exploring Dei

Verbum, Collegeville, MN: Liturgical Press 2014; J. Wicks, Vatican II on Revelation:

From bebind the Scenes, ,Theological Studies” 71 (2010), s. 637-650; W.M. Wright IV,
Dei Verbum, w: The Reception of Vatican II, red. M.L. Lamb, M. Levering, New York:

Oxford University Press 2017 (ostatnia z wymienionych publikacji zwraca uwage na to,
czy iw jakim stopniu wskazéwki konstytucji Dei verbum co do interpretacji Pisma zostaly

zaimplementowane w posoborowej egzegezie biblijnej).

24
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Pismo Swigte jest stowem Boga, ale nie calym stowem Boga (entire word of
God), lecz spisanym stowem Boga (Verbum Dei scriptum), co — jak uwaza Van-
hoye — pozostawia miejsce dla stowa Bozego przekazywanego ustnie (Verbum
Dei traditum). Ma racje jezuita, gdy wyciaga wniosek, ze pomigdzy stowem
Boga spisanym a stowem Boga przekazywanym istniejg bliskie, lecz ztozone
relacje, i nie mozna méwi¢ o totalnym utozsamieniu jednego z drugim®. W tym
$wietle nalezy jego zdaniem rozumie¢ kolejny paragraf konstytucji Dei verbum,
w ktérym jest mowa o zadaniu ,autentycznego wyjasniania stowa Bozego
spisanego badz przekazanego w Tradycji [verbum Dei scriptum vel traditum)”,
jakie ,,zostalo powierzone tylko zywemu Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota
[...]” (DV 10). Ten obowigzek Magisterium nie moze zosta¢ sprowadzony do
postuszenstwa Pismu Swigtemu, gdyz wyraznie jest mowa o stowie Bozym spi-
sanym lub przekazanym w Tradycji. Zatem to, co zostalo przekazane, ,obejmuje
jednoczesnie Pismo i Tradycje lub inaczej méwiac, Tradycja uwzglednia Pismo
(Tradition takes in Scripture)”*®.

W dalszej czgsci dokumentu raz jeszcze ojcowie soborowi wracaja do spisa-
nego stowa Bozego. W DV 24 méwia o teologii, ktéra ,opiera si¢ na spisanym
stowie Bozym [verbo Dei scripto] w tacznodci ze $wieta Tradycjg”, i uwypu-
klajq fake, iz tylko o Pi$mie mozna powiedzie¢, ze jest ono — ze wzgledu na
natchnienie — stowem Boga: ,,$wicte Pisma zawieraja bowiem stowo Boga, a jako
natchnione rzeczywiscie sa stowem Boga [Sacrae autem Scripturae verbum Dei
continent et, quia inspiratae, vere verbum Dei sunt]”*’. Miedzynarodowa Komisja
Teologiczna, taczac wypowiedzi soborowe, mogta napisa¢, iz ,,Pismo Swigte nie
jest zwyczajnie tekstem, ale jest locutio Dei i Verbum Dei |...]”*. Numer dziewiaty

25 Por. A. Vanhoye, The Reception in the Church of the Dogmatic Constitution “Dei verbum”,

dz. cyt,, s. 107.
Por. A. Vanhoye, The Reception in the Church of the Dogmatic Constitution “Dei verbum”,
dz. cyt,, s. 107.
Por. W. Linke, Co po dokumencie , Natchnienie i prawda Pisma Swi;tego”?, ,Biblica et
Patristica Thoruniensia” 16/3 (2023), s. 248. Biblista konfrontuje DV 24 z tredcia propositio
méwiacego o przejawach stowa Bozego (mowa o propositio przedstawionym synodowi

26

27

debatujacemu o stowie Bozym - synodzie poprzedzajacym adhortacje Verbum Domini)
i stawia pytanie: ,Czy w przyszlej refleksji nad kwestig natchnienia nalezy przyjaé za
podstawe zasade tozsamosci Pisma Swigtego i Stowa Bozego, czy tez powinni$my szukaé
przestrzeni dla zdefiniowania owych form manifestacji Stowa Bozego w Pismie Swietym?
Jest to my$], ktéra rzutowaé powinna na przyszia dyskusje o natchnieniu biblijnym” (tamze,
5. 248).

3 TD 30 (komisja odwotuje si¢ w przypisach odpowiednio do DV 9 i DV 24)
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konstytucji Dei verbum, w ktérym jest mowa o tym, ze Koscidl nie z samego
Pisma czerpie pewnos¢ odnos$nie do spraw objawionych, komisja zinterpretowata
nastepujaco: ,czerpie on te pewno$¢ takze z Tradycji apostolskiej, poniewaz ona
jest zywym procesem stuchania stowa Bozego przez Kosciét” (TD 30). W ten
sposdb zaakcentowano dynamiczno$¢ Tradycji i jej podporzadkowanie stowu
Bozemu. Joseph Ratzinger w komentarzu do wyzej cytowanych fragmentéw
konstytucji Dei verbum zwrécit uwage na wyzszos¢ Pisma pod tym wzgledem,
ze tylko ono jest stowem Boga:

Wazne jest przy tym, ze jedynie w przypadku Pisma uzyto okreslenia ,jest”. Stwier-
dza si¢ zatem, ze Pismo jest stowem Boga, utrwalonym za pomoca pisma. Tradycja
natomiast opisana jest jedynie w sposob funkcjonalny, wedle swoich zalozen — Tra-
dycja przekazuje Stowo Boze, ale nim nie jest. O ile dominacja Pisma jest wyraznie
zaakcentowana, o tyle jest ona powtdrnie podkreslona przy dokladniejszym opisie
procesu funkcjonowania Tradycji, ktorej zadaniem jest ,zachowywanie, wyjasnianie
i szerzenie”. Nie jest ona produktywna, lecz ,konserwatywna’, podporzadkowana
nadrzednemu celowi®.

Jednak z tego, skadinad stojacego pod znakiem ekumenicznego wychylenia
soboru akcentu na ,,godno$¢ Pisma”, nie wynika, iz stowo Boze mozna w pelni
utozsami¢ z Pismem. Owszem, jest ono w catoéci zachowane w Tradycji, bo
nawet jesli nie jest ona stowem Boga, stowo to przekazuje. A zatem, jesli Tradycja
nie transmituje jedynie stowa spisanego, stowo Boze nie moze zostaé sprowa-
dzone do Pisma Swiqtego, a spisane sfowo Boze moze by¢ stowem Boga jedynie
w Tradycji Kosciota. Bez niej, bez postuszenstwa Kosciota i odpowiedzi na stowo
Boze, stowo to pozostaloby nieustyszane. By¢ moze nalezaloby powiedzie¢ jesz-
cze wigcej: spisane pod natchnieniem Pismo bedzie locutio Dei, zywym stowem
Boga, jedynie w Kosciele, w ktérym dziata ten sam Duch Swiety, umozliwiajac
postuch stowu, ktére bez tego jego dziatania pozostawatoby tylko ,literg”. I tak
rozumianemu stowu Boga stuzy¢ miatby Urzad Nauczycielski Kosciota, ,ze
czcia stuchajac” (DV 1) tego stowa, niezredukowanego do samego li Pisma.

29 JRO 7/2,s. 683. Por. N. Capizzi, Dei Verbum, dz. cyt., s. 95.
30 Por. B. Sesboiié, Ewangelia i Tradycja, thum. A. Kurys, Poznan: W drodze 2012, 5. 76
(o konstytucji De: verbum): ,,Sam tytut dokumentu wskazuje na intencje Soboru: najpierw
wstucha¢ si¢ w Stowo Boga, czyli w objawienie [...]”. Por. takze: G.L. Miiller, Tradycja
Jjako zasada katolickiej teologii, ,Teologia w Polsce” 12/2 (2018), 5. 15: ,,Nie relatywizuje-

my Pisma i Tradycji na rzecz pozytywistycznej koncepcji Urzedu Nauczycielskiego, aby
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Apostolskos¢ Pisma nie moze polega¢ ani na tym, ze zawiera ono cale stowo
Boga czy ze jest tym stowem, ani na tym, ze wszelka autentyczna Tradycja
apostolska zostalaby odzwierciedlona w natchnionych tekstach, jak chcieliby
teologowie protestanccy (i protestantyzujacy uczeni katoliccy). Wedtug tego
stanowiska Pismo mogloby wtedy odgrywac¢ role instancji krytycznej wobec
koscielnej Tradycji, by¢ swego rodzaju ,,inkwizytorem” dla wiary, nauczania
i zycia Kosciota®. Ratzinger zwrécit uwage, ze ,,protestanckie sola scriptura
mniej interesuje si¢ materialng geneza wypowiedzi na temat wiary, a bardziej
sedziowska funkcjg Pisma wobec Kosciota™.

Reformacyjne pryncypium, jak pisal protestancki teolog Brad East, jest
niemozliwe do wyprowadzenia z samego Pisma i stanowi innowacj¢ datowang
na szesnasty wick®. Biorac za$ pod uwagg, ze przyznanie zasadzie ,,tylko Pismo”
racji bytu w obecnej dobie oznacza silg rzeczy oddanie Biblii w rece ,,magiste-
rium” naukowego, konsekwentnie trzeba by uzna¢, ze Kosciét w swojej dotych-
czasowej interpretacji mégt sic myli¢. To za$ oznaczaloby, ze w jakims czasie
mdgt nie by¢ Ko$ciotem apostolskim?®. Zadecydowalaby o tym interpretacja

slepsza”, bo nowsza i bardziej naukowa, przeciwstawiona dotychczasowemu
rozumieniu i — chcac nie cheae — bedaca tymezasowa hipotezg, mozliwg do
wyparcia przez kolejne interpretacje (hipotezy egzegetyczne)®. Jednoczesnie

tym sposobem subicktywne mysli i uczucia papieza jako indywidualnej osoby oglaszaé
w wiazacej formie i stawiad je ponad Pismo i Tradycje”.
31 Por. S. Zatwardnicki, Biblia »po katolicku”, czyli dlaczego nie sola Scriptura, Pszenica
i Kakol, Warszawa—Poznan: Dominikanskie Centrum Informacji o Nowych Ruchach
Religijnych — W drodze 2023, s. 14-15, 43.
JRO 7/2,s.680.Por. S. Zatwardnicki, Biblia ,po katolicku’, czyli dlaczego nie sola Scriptura,
dz. cyt,,s. 15.
33 Por. B. East, The Doctrine of Scripture, Eugene, OR: Cascade Books 2022, 5. 1635 S. Za-

twardnicki, Protestant krytycznie o sola Scriptura. Brada Easta argumenty przeciw

32

protestanckiemu pryncypium, ,Teologia w Polsce” 16/2 (2022), 5. 188.

34 Por. G.L. Miiller, Tradycja jako zasada katolickiej teologii, art. cyt., s. 14: ,[...] nie mozna
stawiaé Pisma przeciw Ko$ciotowi, ktéry jest w stuzbie stowu Bozemu (por. Dei Verbum
10), jak tez starozytnego Kosciota stawiaé przeciwko dzisiejszemu”.

35

Takimi hipotezami, jak podkreslal Ratzinger, pozostaja wszystkie rekonstrukeje, do jakich
prowadzi metoda historyczno-krytyczna — por. JRO 6/1,s. 124-125; JRO 8/2,5. 922, 932;
D. Farkasfalvy, Jesus of Nazareth and the Renewal of New Testament Theology, ,Communio.
International Catholic Review” 34/3 (2007), s. 440; S. Hahn, Przymierze i komunia.
Teologia biblijna papieza Benedykta XVI, ttum. D. Krupiriska, Krakédw: Wydawnictwo
Esprit 2021, s. 29—53; M. Levering, Engaging the Doctrine of Revelation, dz. cyt., s. 8o,
120, przyp. 26; N. Bossu, S. Advani, Resolving the Dualism between Exegesis and Theology:
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z takim podejéciem, ktére sita rzeczy ekstrapoluje sola Scriptura na cale dzieje
Ko$ciota, Tradycja zostataby zredukowana do jedynie interpretacji tekstéw
natchnionych.

Najwazniejsza roznica miedzy protestanckim a katolickim podejéciem tkwi
w tym, ze sfowo Boze w katolickim rozumieniu jest przekazywane réwniez przez
Tradycje, a zatem nie jest mozliwe trwanie w apostolskiej Tradycji opartej na
samym Pi$mie. Wigcej nawet, katolickie rozumienie Tradycji ukazuje zwigzek
Pisma z zywym Ko$ciolem jako miejscem, w ktérym ono zyje, w czym zawiera
sie réwniez wigz spisanego sfowa z zywym stowem Kosciola poprzez magiste-
rialne organa. Zwrdcil na to uwage Ratzinger:

W duzym uproszczeniu mozna by o tym tak powiedzie¢: w Kosciele katolickim pod
pojeciem ,tradycji” pojmuje si¢ nie tylko i nie przede wszystkim ogot pochodzacych
z dawnych czasow nauk lub tekstow, lecz okreslony sposob przyporzadkowania
pomiedzy zywym stowem Kosciota a miarodajnym pisanym slowem Pisma. , Tra-
dycja” znaczy tu przede wszystkim, ze w formie sukcesji apostolskiej, z urzedem
Piotra jako jej centrum, zywy Kosciol jest miejscem, w ktorym Biblia zyje i w sposob

wiazacy jest interpretowana’®,

Dlatego apostolski wymiar Pisma, jakkolwick poczesne bedzie zajmowatl miej-
sce w doktrynie Pisma, nie moze by¢ rozumiany jako decydujacy sam w sobie
o apostolskosci Koéciota. Nie mozna nie wzia¢ pod uwage Tradycji i glosu
Magisterium. Jak w tekécie Ekumenizm w martwym punkcie? Wyjasnienia doty-
czqce , Mysterium Ecclesiae” komentowal Ratzinger, ,obowiazkiem pasterzy jest
wlasnie kfadzenie przed ludZmi stowa, dawanie im autentycznego i oficjalnego
swiadectwa, co nie utozsamia si¢ z techniczna wiedzg specjalisty”, i co wydaje
si¢ i$¢ pod prad ,,poktadania wiary w naukowos$¢”, skutkiem ktorej to tendencji

Joseph Ratzinger and the Rediscovery of Tradition: A Case Study of the Purification of the
Temple (Jn 2:13-25), ,Alpha Omega” 23/1 (2020), 5. 66; S. Zatwardnicki, Hermeneutyka
wiary w nauczaniu papieza Benedykta XV, Bibliotheca Biblica, Wroctaw: TUM 2014,
s. 45—94. Por. takze: J. Goldingay, Models for Interpretation of Scripture, Toronto: Clem-
ents Publishing 2004, s. 17, 19-20, 34; C. Jean-Nesmy, O ,, chrzescijasiskie” czytanie Pisma
Swigtego, thum. L. Balter, ,,Communio. Mi¢dzynarodowy Przeglad Teologiczny” 6/3
(1986), 5. 66; N.T. Wright, The New Testament and the Peaple of God, Minneapolis, MN:

Fortress Press 1992, s. 98 (ostatni z wymienionych pisze o hypothesis and verification).
36 JRO 8/2,5. 927.
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»specjalista zajal miejsce kaptana”’. Dodajmy do tego, ze jesli Magisterium
Ecclesiae umozliwia $wietym tekstom bycie tym, czym s3 zgodnie z zamiarem
Boga, wéwczas dotyczy to zaréwno znaczenia samych tekstéw, jak i uzgodnie-
nia relacji migdzy nimi, a takze umiejscowienia tych tekstéw oraz niesionego
przez nie sensu w calym wspolnotowym zyciu Koéciota. Wszak ,przekaz wiary
jest nie tylko strumieniem informacji, lecz forma nasladowania, ktérego Jezus
chciat jako wspdlne nasladowanie™®.

6.2. Objawienie a dwa sposoby jego przekazu

Znamienny jest nacisk ktadziony przez kongregacje na to, ze normatywny cha-
rakter Pisma Swictego jest niemozliwy, gdy przyjmie si¢ przeformutowana zasade
sola Scriptura, w praktyce sprowadzong do autorytetu naukowego. Stowo biblijne,
zdaniem kongregacji, ktéra przytacza w tym kontekscie przyktad ustanowienia
Eucharystii*’, zostaje w takiej sytuacji zmanipulowane czy wrecz sparalizowane.
I odwrotnie, Tradycja (wlasciwie rozumiana) stanowi gwarancj¢ zachowania
znaczenia Pisma Swigtego. Ograniczenie si¢ do samego Pisma podwazyloby
zasade¢ Tradycji, a ostatecznie zanegowany by zostal réwniez autorytet Pisma
Swictego, skoro nie mogloby ono by¢ locutio Dei w tak istotnej sprawie jak
sakrament Eucharystii. Kongregacja, sprzeciwiajac si¢ przyznaniu najwyzszego
autorytetu interpretacyjnego naukowej egzegezie, posrednio wskazata, ze Pismo
nigdy nie istnieje samo, ze zawsze potrzebuje autorytetu interpretujacego teksty
natchnione czy tez $cislej, pozwalajacego $wietym tekstom by¢ tym, czym s
zgodnie z zamiarem Boga. Dzi$ jawi si¢ alternatywa: autorytet wyktadu Pisma
Swigtego nalezy albo do Urzedu Nauczycielskiego (wspdtpracujacego oczywiscie

37 JRO 8/2,s. 80s.
38

39

G.L. Miiller, Tradycja jako zasada karolickiej teologii, art. cyt., s. 14.

Por. np. wypowiedzi Soboru Trydenckiego w Dekrecie o sakramencie Eucharystii — DH

1637 (,,Ita enim maiores nostri omnes, quotquot in vera Christi Ecclesia fuerunt, qui de

sanctissimo hoc sacramento disseruerunt, apertissime professi sunt, hoc tam admirabile

sacramentum in ultima Coena Redemptorem nostrum instituisse [...]”), 1638 (,,Ergo

Salvator noster, discessurus ex hoc mundo ad Patrem, sacramentum hoc instituit [...]”).
Biblisci rozrézniaja dwie tradycje — antiocheniska i jerozolimska — méwiace o ustanowieniu

Eucharystii — por. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej. Zapowiedzi — ustanowienie —
ku teologii, Wroctaw: Chronicon 2022, s. 775-820. Por. takze: J. Froniewski, Teologia

anamnezy eucharystycznej jako pamigtki nobecniajgcej ofiare Chrystusa i jej implikacje

ekumeniczne, Wroclaw: Papieski Wydzial Teologiczny 2011, s. 68.
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z teologami i egzegetami), albo do egzegezy naukowej (,magisterium” paralelne
i krytyczne wzgledem — podporzadkowanego egzegetom — Magisterium). Przy
czym, zgodnie z tym, co wyzej powiedzialem, Magisterium nie jest ograniczone
do stowa Bozego spisanego, ale réwniez interpretuje stowo Boze przekazywane
przez Tradycje, a stowo Boze spisane — w tacznosci z Tradycja.

Méwi¢ o apostolskim wymiarze Pisma Swigtego, to méwi¢ o apostolskim
wymiarze sfowa Bozego spisanego. Nalezatoby jednak rozszerzy¢ perspektywe
i przenie$¢ punkt cigzko$ci na apostolskie stowo Boze czy wrecz ,,apostolskie
Objawienie”, czyli Objawienie powierzone przez Chrystusa i Ducha Swigtego
apostolom, a §cislej — Ko$ciolowi powszechnemu, ktéry wokoét nich si¢ zgro-
madzil, i przekazywane przez Tradycje. ,Objawienie to podane na pismie lub
droga Tradydji, jest przekazywane w calo$ci dzieki prawowitej sukeesji biskupiej,
a przede wszystkim staraniem samego Biskupa Rzymu” - pisza ojcowie soboro-
wi w konstytucji Lumen gentium (nr 25). Ratzinger thumaczyl, przypomne, ze
zgodnie z katolickim rozumieniem, sukcesja apostolska stanowi sakramentalna
formg obecnosci Tradydji, a episkopat — zywy glos Kosciola powszechnego®.
W tym konkretnym przypadku, do jakiego nawiazata kongregacja, apostoto-
wie przekazali Ko$ciolowi nie tylko stowa ustanowienia, ale réwniez sposéb
sprawowania Eucharystii*, a przede wszystkim mozliwos¢ do§wiadczenia Pana
w zgromadzeniu liturgicznym.

Liturgia ,,jest uprzywilejowanym miejscem Tradycji, nie tylko w jej aspekcie
zachowywania, ale takze w jej aspekcie postepu”. Jak pisat Congar, ,znaczna
czes$¢ tego, przy czym trwa Koscidl, odstonita mu si¢ w $wietej praktyce jego
wiary, jego nadziei i jego miltosci”, dlatego ,,udziat tej drogi w stopniowym poste-
pie dogmatycznego poznania jest znaczny 2. Ale uobecnione w chrzescijariskich
obrz¢dach misterium wiary stanowi réwniez formg¢ wyrazu wiary, ktéra nie

daje si¢ sprowadzi¢ do stéw, a zatem nie podlega stownemu przekazowi, nawet
40 Por. JRO 8/2, 5. 922 (w przypisie autor odnosi si¢ do wezesniejszej swojej publikacji:
J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlebre. Bausteine zur Fundamentaltheologie, Miinchen:
E. Wewel 1982, s. 251263, 300-314).
41 Por. interesujaca uwage w: Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 193: ,[...] jest nieskoni-
czenie wigcej w rzeczywistosci Eucharystii, ktdra celebrowal Jezus, niz w $wiadectwach
zloionych przez Nowy Testament na temat tej rzeczywistodci i na temat samego usta-
nowienia tego sakramentu”. W nowotestamentowych pismach otrzymujemy ,tylko
$wiadectwo, podczas gdy Koscidl zawiera w sobie rzeczywisto$é. Kosciol widziat celebru-
jacych apostoléw, tak jak oniwidzieli celebrujacego Chrystusa. Uczestniczyt w celebracji
apostoléw, tak jak oni uczestniczyli w celebracji Chrystusa”.

2 vy, Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 302.
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w Pi$mie Swietym. To, co z apostolskosci moze si¢ przejawiaé w Pismie, nalezy
przede wszystkim do przepowiadania apostolskiego. Jednak nawet ono, zgodnie
ze stanowiskiem katolickim, cho¢ wyraza si¢ w sposdb szczegdlny w Pismie
Swictym (in inspiratis libris in speciali modo exprimitur — DV 8), to przeciez
w nim si¢ nie wyczerpuje. Zatem Tradycja apostolska przekazywana i rozwijana
w Kosciele pod asystencja Ducha Swietego (sub assistentia Spiritus Sancti — DV 9)
jest szersza niz to, co zapisane w Pismie Swicgtym. Nalezaloby dopowiedzie¢,
ze jest wlasciwie niemozliwe oddzielenie tej niepisanej Tradycji pierwotnej od
jej pozniejszego rozwoju, gdyz jest ona rzeczywistoscig dynamiczng (DV 8),
a dzisiejszy Koscidt apostolski tkwi w jej rozwinigtej, a nie pierwotnej postaci.
W Pismie s3 obecne $wiadectwa istotnych elementéw Tradycji apostolskiej,
do ktérej w jej pierwotnym ksztalcie nie mamy bezposredniego dostepu; a nawet
gdybys$my taki dostep mieli, nie powinni$my tych elementéw kopiowa¢, gdyz
z woli Bozej Tradycja miata si¢ zmienia¢ i rozwija¢, zachowujac tozsamo$é na
podstawie tych istotnych elementéw. Dzigki temu swoistemu ,kodowi genetycz-
nemu” jest mozliwy ciagly rozwdj z zachowaniem istoty Tradycji. Jednak calej
Tradycji (zatem réwniez Ewangelii), co oczywiste, nie moga teksty natchnione
transmitowac®. Jak w swojej monografii napisata Edith Humphrey, Ewangelia
nie jest zbiorem materialéw dydaktycznych, ktére mozna by zawrze¢ w ksiedze,
nie jest réwniez zestawem praktyk mozliwych do nauczenia si¢ z podrecz-
nika**. Przymiot apostolskosci Pisma pozostaje w zwigzku z apostolskoscia
Kosciota, w ktérym trwa i rozwija si¢ apostolska Tradycja. Méwiac wprost,
samo w sobie Pismo nie moze by¢ apostolskie w petnym tego stowa znaczeniu;
dopiero w tacznosci z apostolska Tradycjg niesie ono petng nauke apostolska
(raz jeszcze: przepowiadanie apostoléw nie wyczerpuje si¢ w ich mowie!). Apo-
stolskosci Pisma nie nalezy rozumie¢ tak, jakby chodzito jedynie o zachowanie
apostolskiego przestania w jego pierwotnej postaci. Owszem, nalezy uwzglednia¢
jego dynamizm sprawiajacy przyszly rozwdj, z czego wynika, ze apostolskie
Pismo jest zorientowane na przyszio$¢, a zatem taczy si¢ z eschatologicznym
wymiarem Pisma Swictego, a takze z terazniejszym zyciem Kosciota, w keérym

43 Por.S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia. Studinm inspirowane

twirczoscig Geralda O’Collinsa i Josepha Ratzingera, Lublin: Wydawnictwo Academicon
2022, 8. 394. Por. B. Sesbotié, Ewangelia i Tradycja, dz. cyt., s. 33: ,[...] Symbol pozostaje
macierzysta komorkga pézniejszych rozwinigé wyrazania Ewangelii”.

44 Ppor. E.M. Humphrey, Scripture and Tradition: What the Bible Really Says, Grand Ra-
pids, MI: Baker Academic 2013, 5. 93; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii
natchnienia, dz. cyt., s. 394.
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stowo biblijne wzrasta wraz z dokonujgcym sie pod asystencja Ducha Swietego
rozwojem Tradycji (DV 8-9)*.

Dzigki temu rozwojowi, ktéremu towarzyszy takze poglebione odczytanie
Pisma Swigtego, jest mozliwe wnikanie w otrzymane przez Kosciél Revelatio
Dei. Ostatecznie chodzi bowiem nie tyle o wierny przekaz nauki apostolskiej czy
nawet calo$ci zycia zapoczatkowanego przez apostotéw, ile o trwanie w Objawie-
niu Bozym, dla ktérego przekazu Pismo i Tradycja sa $rodkami®. Uwzgledniajac
maksymalne dowarto$ciowanie przez Vaticanum II stowa Bozego spisanego
i redukujac Tradycj¢ do wykladni — co w $wietle powyzszych rozwazan samo
w sobie jest juz kontrowersyjne — mozna, podsumowujac stanowisko Ratzingera
w tej kwestii, powiedzie¢ tyle:

Pismo i Tradycja pozostaja zalezne od nadrzednej kategorii uprzedniego wzgledem
nich objawienia. Zgodnie z tym ujeciem Pismo nie jest samym objawieniem, lecz
jego pozytywnym $wiadectwem i zasada poznawcza oraz materialng objawienia.
Jedynie na gnozeologicznej plaszczyznie moga by¢ Pismo i Tradycja zrodlami dla
poznajacego podmiotu (np. teologa). Pismo jako natchnione swiadectwo objawienia
jest sfowem Bozym, a Tradycja jest ze swojej istoty wykladnia (,wedlug Pisma”),
ktora jednak dokonuje si¢ we wladzy przekazanej Kosciotowi przez Chrystusa,
w calym istnieniu Kosciota (wiara, kult, zycie)?’.

4 Por. W.M. Wright IV, Dei Verbum, dz. cyt., s. 83. Por. takze komentarz Ratzingera do
DV 8: ,W Konstytucji o Objawieniu Bozym, mdéwiacej o relacjach migdzy Kosciotem
a sfowem, Sob6r ten zawarl przepickne sformulowania: Stowo zyje i wzrasta w Kosciele
dzigki wspoéidziataniu jego przepowiadania, modlitewnego przyjmowania i codziennego
realizowania w zyciu i w cierpieniu. Coto znaczy i czym w rzeczywistos’ci jest, widaé do-
piero wéwezas, gdy stale zmieniajace si¢ sytuacje w zyciu czlowieka i w historii ludzkosci
sa wlaczane w to stowo; gdy ludzie poddajg jego oddzialywaniu calg tkanke wlasnego
zycia; gdy przez swa modlitwe, zmagania, milo§¢ i cierpienie niejako je asymiluja i ciagle
na nowo odkrywaja” (JRO 8/2, s. 80s).

46 Por. S. Zatwardnicki, One Source of Revelation and Two Currents of the Revelation
Transmission and Cognition: The Apological Dimension of Joseph Ratzinger’s Theology,
~Wroclawski Przeglad Teologiczny” 28/2 (2020), s. 63—93; S. Zatwardnicki, Od teologii
objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 227-244.

47

S.Zatwardnicki, Od reologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 2s55. Por. Z. Chro-
my, Teologia Stowa Bozego Benedykta XV, w: Stowo Boze w zyciu i misji Kosciota. Wokdt
adbortacji apostolskiej Benedykta XV1 ,Verbum Domini”, red. D. Ostrowski, Swidnica:
Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Swidnickiej 2012, 5. s0-57.
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Niestety od czasu reformacji, jak zauwazyla Sandra M. Schneiders, relacje miedzy
Pismem a Tradycja starano si¢ pojmowa¢ na sposob hierarchiczny, koniecznie

wskazujac albo na wyzszo$¢ Pisma (stanowisko protestanckie), albo na réwnosé
Pisma i Tradycji co do zasady (stanowisko katolickie; w prakeyce, jak twierdzi
autorka The Revelatory Text, stawiano wyzej Tradycje). Zdaniem Schneiders

takie podejécie, ktdre stawia Pismo i Tradycje jako oddzielne byty czy zbiory pro-
pozycjonalnie pojmowanego objawienia, podwaza warto$¢ zaréwno Pisma, jak
i Tradycji. Pismo i Tradycja stanowig bowiem jedng rzeczywisto$é, historyczna
swiadomos¢ Kosciota przekazywang kolejnym pokoleniom w ciggtym dos$wiad-
czeniu. Jedli cheie¢ wprowadzad réznicg, to raczej, twierdzi Schneiders, migdzy
Tradycja apostolska obejmujacy zaréwno Pismo, jak i niespisane $wiadectwa
podstawowego doswiadczenia Objawienia Bozego a Tradycja poapostolska ™.

Congar utrzymywal, iz rozréznienie Tradycji spisanej i niespisanej nie jest
rozgraniczeniem dwoch dziedzin materialnych, ale wskazaniem na ,,dwa tryby
i dwa stany poznania, dwa sposoby, w ktdre Ko$ciét zwycieza czas i jego labilnos¢,
zeby pomimo jego uptywu pozosta¢ czysto i w petni apostolskim”. Innymi stowy,
Pismo i Tradycja s3 ,,dwoma sposobami i rowniez dwoma srodkami” przekazu
spuscizny apostolskiej. Dominikanin uwazal, ze ,,Pismo i Tradycja sa nie tyle
dwoma niezaleznymi zrédtami”, ile ,dwoma $wiadectwami $wiadczacymi
o tym samym Objawieniu, réznigcymi si¢ nie tylko modalnoscia, lecz réwniez
stopniem wyrazistosci i miejscem, jakie zajmuja w wypelnianiu otrzymanej
przez Kosciél misji gloszenia Ewangelii czy tez rozciagniecia religijnej relacji
przymierza na cale stworzenie™.

Jak nalezy oceni¢ stwierdzenie Jensona, ze w jednej rzeczywisto$ci Tra-
dycji daja si¢ wyrdzni¢ rézne normy, posréd kedrych Pismo stanowi¢ moze
norma normans non normata w sytuacji, gdy pozostate normy ustanowity
i podtrzymuja kanon Pisma w tej pozycji? W DV 9 jest mowa po pierwsze,
o stowie Boga utrwalonym pod natchnieniem (Pismo Swigte), powierzonym
apostotom i przekazywanym przez Tradycje ich nastgpcom. Po drugie, o tym,
ze od nastepcow apostoléw oswiecanych Duchem prawdy oczekuje sie strze-
zenia, ukazywania i szerzenia stfowa Boicgo. I po trzecie, Ze nie samo Pismo
Swiete jest Zrédtem pewnosci Kosciota co do objawionych spraw. Pamigtajac,

48 Por. S.M. Schneiders, The Revelatory Text, dz. cyt., s. 81.
9y, Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 261, 269. Por. B. Sesbotié, Ewangelia i Tradycja,
dz. cyt., s. 77: ,Zamiast zestawi¢ je [Pismo i Tradycj¢ — SZ] ze soba jako dwa réwnolegle
zrédta objawienia, Sobér ustawia je w jednej, wspSlnej dynamice, ktéra czyniz nich dwa

komplementarne wektory jednego przekazu”.
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ze $wigta Tradycja nic jest jedynie sukcesja apostolska (w DV 10 jest mowa
o nauce, wspdlnocie, tamaniu chleba i modlitwie, zgodnie z Dz 2,42), trzeba
powiedzie¢, iz przekazywane przez nia stowo Boga nie daje si¢ sprowadzi¢ do
Pisma Swiqtego. Nawet przyjmujac ograniczone ujecie Tradycji i uznajac, ze
rola nastgpcdw apostoléw jest troska o to, zeby stowo Boze utrwalone na Pismie
bylo gloszone i prawidtowo wyktadane, trzeba powiedzie¢, ze Magisterium jest
stale niezbedne temu stowu, by mogto ono petni¢ funkeje normy.

Zadaniem Magisterium ustanowionego przez Boga i wyposazonego w chary-
zmat i wladzg¢ konieczne do wypelnienia tej misji jest rozpoznawanie, co nalezy
do apostolskiej Tradycji i przyznawanie temu warto$ci normatywnej dla wiary
i zycia chrzescijanskiego. UNK oczywiscie nie stwarza tej wartosci (podobnie
jak, ustanawiajac kanon, nie sprawia natchnienia), gdyz jest ona darem Ducha
Swigtego, ale rozpoznaje i promulguje te norme dla catego Koéciota. Kosciot
nie jest zatem obicktywng norma wiary, ale kryterium interpretacji przedmiotu
wiary®®. Magisterium ,konstytuuje materialne elementy tradycji w ich formal-
nym charakterze normy wiary”, a nast¢pnie interweniuje, gdy zachodzi potrzeba
wladciwej interpretacji ,tresci tego, co przekazuje i czego strazniczka jest cata
ecclesia, razem z magisterium i pod jego kierunkiem™'. Pod tym wzgledem
autorytatywnego narzucania pewnej interpretacji czy sposobu postepowania
magisterium jest naprawde norma — twierdzi Congar®?. Odnoszac to do nor-
matywnego charakteru Pisma Swigtego mozna powiedzieé, ze:

Pismo jest nadrzedne, nie jest podporzadkowane zadnej normie, ktora by je osa-
dzafa. Jednakze samo nie spetnia wszystkich funkcji koniecznych do normowania
wiary wiernych. Zreszta ono samo nie przedstawia si¢ jako norma wylaczna, daje
natomiast $wiadectwo o fakcie, ze Jezus, ktory sam niczego nie napisal, uczynit
ludziom dar Kosciota wraz z wlaczonymi w swego rodzaju koncelebre Jego Duchem
i apostolska postuga. Nie uwzglednia¢ Kosciofa, ktorego zatozeniu podporzadko-
wane bylo cale dzielo Chrystusa, gdy chodzi o zdefiniowanie regul wiary i zycia
wiernych, to tworzyc¢ jakas teorie bez zwiazku z rzeczywisto$cia. Religijna relacja
przymierza realizuje sie w Kosciele>.

50
51
52
53

Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 120-121, 154.
Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 121.

Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 155.

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 268.
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Apostolsko$¢ urzeczywistniana jest zatem nie tylko przez Pismo. Owszem,
»wiara chrzescijan nie jest normowana jedynie i bezposrednio przez Pismo, ale
réwniez przez przepowiadanie ustanowionej postugi w czasie catej historii
Kosciota™*. Nie oznacza to jednak, uwaza cytowany dominikanin, ze Pismo
i Tradycja sytuuja si¢ na tym samym poziomie, gdy chodzi o sposéb i srodek
przekazu apostolskiego dziedzictwa: ,,Pismo jest absolutnie nadrz¢dne: ono
jest od Boga nawet w swojej formie. Ono jest norma dla Tradycji i dla Kocio-
ta, podczas gdy ani Kosciél, ani Tradycja nie sa normga dla niego. [...] Kosciot
i Tradycja ukazuja si¢ w ten sposéb jako podlegte Pismu™.

Podobnie pisze Mansini, wedtug ktérego Pismo bedace czescia przed-
miotowej Tradycji ma jednak pierwszenstwo w calosci tego, co jest przekazy-
wane, ze wzgledu na to, iz jest $wiadectwem pozostawionym przez pokolenie
apostolskie. Z jednej strony Tradycje mozna nazwaé ,normg” Pisma Swigtego
ze wzgledu na to, ze dopiero w jej ramach moze by¢ ono wiasciwie i w sposéb
normatywny czytane, z drugiej jednak — Pismo jest stowem Bozym, na ktérym
opiera si¢ Koscidt, na mocy czego pozostaje ono ,hienormowane” (jest, pisze
benedykeyn, #orma non normata). Na potwierdzenie Mansini przytacza DV 10,
w ktérym jest mowa o tym, ze ,Urzad Nauczycielski nie jest ponad stowem
Bozym [non supra verbum Dei est], lecz jemu stuzy [ministrat], nauczajac jedynie
tego, co zostalo przekazane™®. Pamictajac o szerszym rozumieniu stowa Bozego,
trzeba doda¢, ze Magisterium nie sytuuje si¢ réwniez ponad stowem Bozym
przekazywanym w Tradycji.

Dlatego w numerze 21 konstytucji podkreslone zostalo, iz Ko$ciot ,, Pisma
te w polaczeniu ze $wigta Tradycja uwazal i uwaza zawsze za najwyzsza regule
swej wiary (Eas una cum Sacra Traditione semper ut supremam fidei suae regu-
lam babuit et habet), poniewaz natchnione przez Boga i spisane raz na zawsze
let semel pro semper litteris consignatae), niezmiennie przekazuja Boze stowo
(verbum ipsius Dei immutabiliter impertiant] i sprawiaja, ze w wypowiedziach
Apostoltéw i prorokéw rozbrzmiewa gtos Ducha Swictego [vocem Spiritus Sancti]”
(DV 21)*". Zatem zgodnie z katolickim podejsciem suprema regula fidei to nie
samo Pismo, lecz Pismo cum Sacra Traditione. A nawet jeszcze wigcej — nalezy
uwzglednié¢ zwigzek obu z UNK, na co zwrécit uwage Jan Pawet II: ,, Zrédtem

54
55
56
57

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 366.
Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 269.
Por. G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 61-62.
Por. N. Capizzi, Dei Verbum, dz. cyt., s. 138.
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«najwyzszego prawidla jego wiary» jest bowiem jedno$¢, jaka Duch Swicty
ustanowit miedzy $wieta Tradycja, Pismem Swigtym i Urzedem Nauczyciel-
skim Kosciota, taczac je tak silng wiezia wzajemno$ci, ze nie moga one istnie¢
niezaleznie od siebie” (FR 55; por. DV 10, 21).

Twierdzenie, ze Pismo Swigte jest norma normans non normata jest nie-
wystarczajace, skoro wymaga dopowiedzen i uwzglednienia zwiazku Pisma,
Tradycji i Magisterium’®. Trzeba jednak przyzna¢, ze stanowiska Jensona i ojcéw
soboru s3 dosy¢ zbiezne. Luteraniski teolog, zachowujac priorytet Pisma Swie-
tego, wpisal je w pozostate normy sktadajace si¢ na Tradycje i w sposéb ciagty
warunkujace ten autorytet, z kolei Sobdr Watykaniski II, pomimo maksymal-
nego wychylenia ekumenicznego i dowartosciowania stowa Bozego spisanego,
nie mégl oczywiscie nie przypomnieé o zwiazku Pisma z Tradycja na tyle
istotnego, ze bez niej Pismo nie mogtoby petni¢ roli najwyzszej reguly wiary.

Staly zwiazek apostolskosci Pisma z apostolsko$ciag Koéciota przejawia si¢
wzorcowo w genezie Nowego Testamentu oraz w procesie kanonizacji natchnio-
nych tekstow. Tradycja, kedra ,u swego zrodta [...] utozsamia si¢ z Objawieniem”,
zostala przyjeta ,w pewnym $rodowisku w taki sposob, by recepcyjna aktywnosé
tego Srodowiska weszta w jakiej$ mierze w konstytucje Tradycji dla pézniejszych
pokolen”. Oczywiscie pomimo tego, ze ,,nie mozna z momentu konstytutywnego
catkowicie wykluczy¢ podmiotu zachowywania, interpretowania i przekazy-
wania, to jednak oba momenty, konstytucji i przekazu, pozostajg odrebne™.

58 Marek Skierkowski pisze, ze ,Biblia stanowi norma normans non normata”, a wniosek

ten wyprowadza na podstawie m.in. DV 21, przy czym wypowiedz ojcéw soborowych
skraca w sposob niedopuszczalny: ,, Ko$cidt uwaza ksiegi Pisma Swigtego «za najwyzsze
prawidlo swej wiary» [...]” (M. Skierkowski, Ekumeniczny wymiar metody teologicznej,
»Studia Nauk Teologicznych PAN” 2 [2007], 5. 308). Por. takze domagajace si¢ dalszych
wyjasnieri stwierdzenie o naczelnej regule wiary w zakonczeniu publikacji: D. Salamon,
Koscidt w stuzbie Objawienia, Krakéw: Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw 2006, s. 273: ,,Po
ostatecznym rozpoznaniu natchnionego charakteru Bozych stéw przyjely one postad
kanonu, a jako takie staly si¢ naczelng regula wiary dla spolecznosci wierzacych”.
Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 134-135. Por. A. Waz, Biblia — stowo Boga,
tlum. L. Balter, ,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 15/2 (1995), 5. 20:

59

»Objawienie Boga nie bylo tylko Stowem spadajacym z géry; bylo Stowem zawierajacym
zawsze w sobie dzialanie i subicktywnga odpowiedz, czyli reakcje wierzacej $wiadomosci
Ludu, ktéry doswiadczal Boga, zyjac wiarg. Objawienie si¢ Boga dokonywalo si¢ tez
w miarg, jak si¢c uwewnetrznialo w §wiadomosci ludzkiej; byto tym aktem, jaki Objawia-
jacy uskutecznial w jego odbiorcy, bylo wicc dialogiem Boga ze stworzeniem, wymiang
bosko-ludzks, Przymierzem migdzy Bogiem a czlowiekiem”. Por. takze: A. Malina, Eg-
zegeza teologiczna Biblii, w: Hermeneutyka Pisma Y wigtego w Kosciele. Wokdt adhortacji
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U zrédta $wietych pism lezy nauczanie apostotéw napetnionych Duchem
Swietym, wokét keérych zgromadzit si¢ Kosciot pierwotny. W tym Kosciele
dziatat Duch Swiety, dzigki czemu hagiografowie jako czlonkowie odnowionego
Ludu Bozego otrzymywali charyzmat natchnienia nie tylko w bezposrednim
dziataniu Ducha na nich, ale przez podwéjne posrednictwo: apostoldw, na kto-
rych spoczat Duch Swicty, oraz wspélnoty Kosciota, ktérej zycia dusze stanowit
Duch Swiqty. Tak to tlumaczyt Armindo Vaz: ,,«Pisarze» byli «natchnieni»
jako czlonkowie wspélnoty zbawienia, jako interpretatorzy Objawienia Bozego,
ktére trzeba bylo spisa¢. Fenomen «natchnienia» realizowal si¢ w ramach
wspolnoty, w $cistym z nig zespoleniu, aby «zmaterializowaé» zadanie spo-
czywajace na wspolnocie i dla jej dobra™®.

Dzicki obecnosci w Kosciele tego samego Ducha Swigtego, ktéry udzielal
autorom natchnienia, Kosciét mégt rozpoznad, keére ksiegi pochodza od tego
Ducha Swietego i zarazem wyrazaja to, czym Kosciél jest. Waldemar Linke,
omawiajac zwigzek natchnienia z kanonem, pisze o faczacym te zagadnienia
zasadniczym przekonaniu, ,,ze tekstowy wyraz objawienia Bozego cieszy si¢
szczegdlng «opieka» Boga nie tylko w momencie spisania, ale takze w procesie
ksztaltowania si¢ koscielnej tradycji kanonicznej™!. Trzeba mie¢ na uwadze, ze
cho¢ do potowy II wicku nie sposdb jeszcze méwic o kanonie nowotestamen-
towym, to juz wtedy zaznacza sig, jak ja okresla Wojciech Pikor, ,$wiadomos¢
kanoniczna”, czyli przekonanie o normatywnosci pewnych ksiag dla wiary
i zycia chrzescijariskiego oraz rozpoznanie w nich stowa pochodzacego od Boga®.
Daniel Castelo i Robert W. Wall zauwazaja, ze proces duchowego rozeznawa-
nia kanonicznosci danej ksiegi dokonywat si¢ pod nadzorem Ducha Swigtego.

Verbum Domini Benedykta XV1 o stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota, red. R. Pindel,
S. Jedrzejewski, Krakéw: Uniwersytet Papieski Jana Pawta II. Wydawnictwo Naukowe
2012,5. 51t ,[...] przestrzen dzialania jednego i tego samego Boga oraz przyjecia przez ludzi
tego dziatania jest whasciwym kontekstem Pism Swietych Izraela i Koéciota”. Biblista
wyprowadza z tego wniosek dotyczacy tzw. egzegezy teologicznej: ,,Egzegetdw, ktdrzy
rzeczywiscie zamierzaja badaé znaczenie tekstéw Pisma Swietego, powinna odrézniaé od
innych specjalistow nie tyle jakas osobista relacja do badanych tekstéw, ile obiektywnie
uznanie wyjatkowosci rzeczywistoéci poswiadczanej przez te teksty. Wymaganie to
dotyczy wszystkich etapéw analizy egzegetycznej”.

€0 A Waz, Biblia — stowo Boga, art. cyt., s. 27.

61 Por. W. Linke, Natchnienie tekstu biblijnego. Historia przekonania religijnego i dogmatu
wiary, w: Witgp ogdlny do Biblii, red. P. Walewski, Rumia: Biblicum 2011, s. 153.

62

Por. W. Pikor, Jak powstato Pismo Swigte?, dz. cyt,, s. 57-59, 64. Wewnatrzbiblijnym
znakiem tej ,$wiadomosci kanonicznej” moze byé np. 2 P 3,15-16.
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W tym procesie waznym czynnikiem byta apostolskos¢ danego tekstu, innymi
stowy, jego zgodnos¢ ze swiadectwem apostoldw, ktérej uznanie dokonywalo sie
w praktyce wspdlnotowej, w stuchaniu stowa podczas sprawowanego kultu czy
tez katechezy. To apostolskie $wiadectwo poprzedzalo oczywiscie sam proces
rozpoznawania kanonicznosci, byto obecne w pamigci wspdlnoty oraz w jej
najwczesniejszych formach instytucjonalnych. Wtasnie wspélnotowa prakty-
ka Kosciota apostolskiego, podkreslaja wspomniani protestanccy teologowie,
uksztaltowala duchowg zdolno$¢ potrzebng do uznania tekstéw natchnionych
przez Ducha Swigtego®.

Apostolski przymiot Pisma Swigtego winien by¢ zatem pojmowany w per-
spektywie pneumatologicznej. Z jednaj strony absolutyzuje ona apostolskie
poczatki §wiadectw nowotestamentowych, jako ze bierze pod uwage, iz ich
petne mocy $wiadczenie pochodzito od Ducha Swictego, ke6ry na nich zstgpit
(por. Dz 1,8). Z drugiej relatywizuje je przez to, ze przenosi ci¢zar z samych
apostoléw na pierwotny Koscidt apostolski, a przede wszystkim na Ducha
Swietego jako gléwnego Autora natchnionych tekstéw. Hagiografowie przeciez
nie byli stenografami apostotéw, lecz poddani Duchowi Swietemu prowadza-
cemu do calej prawdy (por. J 16,13), wnikali w Objawicenie fundacyjne. Stowa
Chrystusowej obietnicy co prawda ,,zostaly powiedziane bezposrednio do
apostotdw, ale trudno nie zastosowaé ich do calego Kosciota. Objawienie jest
zamknigte, ale bez przerwy udzielany jest «duch objawienia», ktéry pozwala
przezywad je i wnikaé w jego sens™* — twierdzit Congar.

Nalezy zatem akcentowaé przede wszystkim fakt, ze Pismo jest stowem Boga,
za ktérym stoi Duch Swiqty, i dopiero w tych ramach sytuowaé posrednictwo
apostolskiego Ko$ciota zalozonego na fundamencie apostotéw. Z kolei biorae
pod uwage aktualne dzialanie Ducha w Kosciele, mozna uzasadni¢ zwigzek
tego stowa z przepowiadaniem nastgpcéw apostotdw, a biskupdw z catym apo-
stolskim Ko$ciotem. Jenson stusznie zauwazal, ze slogan sola Scriptura jest
oksymoronem, gdy pojmowac jego znaczenie w taki sposéb, jakby kanonicz-
ne Pismo bylo mozliwe bez autorytetu organéw mogacych ogtaszaé wiazace
decyzje dogmatyczne.

G Por. D. Castelo, RW. Wall, The Marks of Scripture: Rethinking the Nature of the Bible,
Grand Rapids, MI: Baker Academic 2019, s. 134-135.

64y, Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. s2. Por. JRO 8/2, 5. 927-928: ,,Ukoriczone jest
«Objawienie», nie jest natomiast ukoriczona jego wigzaca interpretacja’.
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6.3. Liturgiczna rola apostolskiego Pisma

Takze fakt, ze misja nastgpcdw apostoldéw (czy szerzej — oséb wyswigconych)
w budowaniu mistycznego Ciata Chrystusa jest nie tylko nauczanie, ale réw-
niez — a nawet przede wszystkim — skladanie Ofiary eucharystycznej (na te
dwie funkcje zwracali uwage zardwno Kongregacja Nauki Wiary, jak i Jenson)®,
rzuca §wiatlo na rozumienie apostolskiego znamienia Pisma. Apostolskie Pismo

wiaze si¢ z celebracja Eucharystii, czego wyrazem jest podstawowa struktura
6 Jacek Kempa akcentuje soborowe dowartosciowanie zadat wynikajacych ze $wigcen,
ktdre wezesniej bywaly sprowadzane do sprawowania Eucharystii — por. J. Kempa, S#u-
dzy jednosci, w: Domine, Tu scis. Ksigga jubileuszowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi
Jerzemu Szymikawi w 70. rocznicg urodzin, red.J. Kempa, P. Sawa, Katowice: Ksiegarnia
$w.Jacka2023,5. 1971 ,[...] wylaczne kojarzenie sacramentum ordinis ze sktadaniem ofiary
eucharystycznej jest zawezeniem, ktdrego nie pochwala nawet Sobdr Trydencki, skon-
centrowany przeciez na polemice z reformatorami. Nie wystarcza zatem do wypelnienia
calego spektrum pracy duszpasterskiej obraz wyswicconego kaptana jako wystepujacego i
persona Christi ofiarnika. Sobdr Watykariski II, pracujac nad dopelnieniem tej polemicz-
nej wizji Tridentinum, wnidst miedzy innymi przedstawienie tozsamosci wy$wigconego
w kluczu triplex munus. W tym schemacie fatwo wskazad, ze misja kaplariska, prorocka
ikrélewska miesci w sobie zadania nalezace do codziennosci duszpasterza. Tym razem sg
one réwnorzednie opisane jako zadania wynikajace ze $wieceri. Uniknigto zawezen”. Slaski
dogmatyk odnotowuje te skadinad wazne kwestie, jednak nie zauwaza, ze po Soborze
Watykanskim IT wahadlo wychylilo si¢ w drugg strone i skladanie ofiary eucharystycznej
bywalo deprecjonowane na rzecz skoncentrowania na postudze stowu. Zwrécit na to
uwage Benedykt XVI w artykule poswieconym kaplanistwu, pierwotnie drukowanym
w ksiazce kardynata Roberta Saraha Z gl¢bi naszych serc, a nastgpnie przeredagowa-
nym - por. Benedykt XVI, Wprowadzenie, tham. A. Blyszcz, w: Benedyke XV, Co 1o
Jjest chrzescijanstwo? Testament duchowy, Krakéw: Wydawnictwo Esprit 2023, s. 14-15:
»Sobér Watykariski IT w swoim dekrecie o kaptaiistwie urzgdowym staral si¢ ponownie
ukaza¢ pickno powolania; w tym kontekscie jednak doszlo do powaznego zaniedbania,
ktére bylo spowodowane wspolczesna egzegeza biblijna. Kaplastwo zostalo ukazane
jako postuga duszpasterska, podczas gdy proprium kaplanskie w postudze duszpasterskiej
w $wietle Nowego Testamentu bylo nicobecne. Ja natomiast zdotalem wykaza¢, ze no-
wotestamentowy kaplan jest kaptanem réwniez w nowym sensie, zdefiniowanym przez
Najwyzszego Kaplana, Jezusa Chrystusa, nakrzyzu”. Sam zreszta Ratzinger przyznal, ze
zaraz po soborze prezentowal nowotestamentowego prezbitera jako przede wszystkim kogo$
postugujacego stowu Bozemu, a nie sprawujacego kult — por. Benedykt X V1, Kazolickie
kaplanstwo, tham. R. Skrzypczak, w: Benedykt X V1, Co zo jest chrzescijarstwo?, dz. cyt.,
s. 156-157. Do kaplaniskiego wymiaru postugi oséb wyswigconych wréce pod koniec
rozdzialu. Zwiazek Kosciota z Eucharystia domaga si¢ taczenia eklezjologii z teologia
sakramentu Eucharystii; Wazna pozycja w tym temacie pozostaje: P. McPartlan, Sacrament
of Salvation: An Introduction to Eucharistic Ecclesiology, Edinburgh: T & T Clark 199s.
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Mszy Swigtej. O tym zwigzku pisatem szeroko w rozprawie Od teologii objawie-

nia do teologii natchnienia i nie ma potrzeby calego wywodu tutaj powtarza¢®.

66

Zrekapituluj¢ jedynie kilka konkluzji, do jakich doprowadzito mnie przemy-

Slenie zwiazku liturgii stowa z liturgia eucharystyczna, i uzupetnie refleksjami

innych teologéw (Congara, Balthasara i — w mniejszym stopniu — Driscolla),

wybranych ze wzgledu na uzyteczno$¢ prowadzonych przez nich refleksji dla

pojmowania apostolskiego znamienia Pisma Swietego:

1. Autorevelatio et autodonatio Dei w Jezusie Chrystusie w okresie apostol-

skim zostaje zaswiadczone w pisanych pod natchnieniem ksiggach. Majg one

na celu zaré6wno zabezpieczenie ,,raz jeden” Objawienia, jak i dowarto$ciowanie

»raz nazawsze” tego Objawienia — Pismo umozliwia ciaglo$¢ Objawienia. Pismo,

zwlaszcza w czasie liturgii, uobecnia wrecz Chrystusa jako zywe Stowo, tyle ze

jest to innego rodzaju obecno$¢ niz w Naj$wietszym Sakramencie. Z fakeu,

ze liturgia stowa i liturgia eucharystyczna stanowia jeden akt kultu, wynika, ze

obie formy obecnosci pozostaja ze soba we wzajemnym zwiazku®. ,Pismo Swigte

uobecnia wcielonego Pana w sposéb analogiczny do tego, w jaki ciato euchary-

styczne uobecnia Jego historyczne ciato. Stad Orygenes napomina chrzescijan,

aby podchodzili do stowa zawartego w Pismie Swictym z takg samg czcia, z jaka
zblizajq si¢ do Ciala Paniskiego w Eucharystii™® — przypominat Hans Urs

von Balthasar. Szwajcarski mysliciel dodawat, ze Duchowi Swigtemu Kosciél

zawdzigcza zaréwno cud przeistoczenia, jak i stowo Boze w Pismie, a dzigki nim

jest mozliwe formowanie si¢ mistycznego Ciata Chrystusa w procesie ducho-

wej uniwersalizacji historycznego Chrystusa. Jak Eucharystia jako pamiatka

66
67

68

Por. S. Zatwardnicki, Od reologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 673-748.
Por. KKK 1346; SC 7, 51, 56; DV 215 S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do reologii
natchnienia, dz. cyt., s. 738, 743, 74s; J. Krolikowski, Stowo Boze i Eucharystia w konsty-
tucji Dei verbum, ,Teologia w Polsce” 9/1 (2015), 5. 75, 78; K. Porosto, Sacramentality in
the Perspective of Joseph Ratzinger/Benedict XV, ,Collectanea Theologica” 93/4 (2023),
s. 71-72; S.M. Schneiders, The Revelatory Text, dz. cyt., s. 40. Por. takze: D. Salamon,
Koscidl w stuzbie Objawienia, dz. cyt., s. 268: ,Nalezy jedynie zauwazy¢, ze jesli chodzi
o stopient obecnosci Chrystusa w stowie Bozym, to nie doréwnuje on wprawdzie Jego
obecnosci eucharystycznej, jednak i ta jest «rzeczywista»”. Michal Koza uwaza, ze
skupienie si¢ na kategorii obecnosci (ten sam Chrystus obecny w Pismie i w Eucharystii)
i niebranie pod uwagg, ze Pismo objawia si¢ jako stowo Boze w liturgicznym dzialaniu
Chrystusa, jest przejawem biblicyzmu — por. Por. M. Koza, Liturgia, biblicyzm i wyzwania
postmodernizmu, dz. cyt., s. 40—41.

H.U. von Balthasar, Explorations in Theology, t. 1: The Word Made Flesh, San Francis-
co: Ignatius Press 1989, s. 16. Por. H.U. von Balthasar, Medyzacja chrzescijariska, thum.
W. Szymona, Poznan: W drodze 2014, s. 24-25.
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przeszlego wydarzenia jest jednoczesnie obecnoscia zywego Ciala i ofiary Pana,
tak Pismo jest réwniez nosnikiem stowa Bozego, jakie jest kierowane do Ludu
Bozego tu i teraz. Sakrament i stowo pozostaja ze soba w relacji, bo nawet jesli
Pismo nie zawiera stowa na wzér sakramentu, Pan jest wcigz gotowy odda-
waé si¢ i dziata¢ w stowie w tych, ktdrzy przyjmuja Go zywa wiarg®. W tej
relacji nalezy jednak podkresli¢ ukierunkowanie ku sakramentowi, na jakie
wskazuje struktura Mszy gwigtej : »Stowo stuchane i gloszone w czasie liturgii
stowa wzywa do nawrdcenia i jakiej$ formy adoracji, ale ostatecznie prowadzi
do sakramentalnej «aktualizacji» stowa, czyli eucharystycznej komunii ze
Stowem zywym, ktdremu nalezy si¢ najwyzszy kult””’. Taki ukiad odpowiada
rzeczywisto$ci Objawienia Nowego Przymierza, ktére to Objawienie prze-
wyzsza $wiadczace o nim stowo, i ten nadmiar jest wlasnie dany Kosciotowi
w eucharystycznej obecnosci Chrystusa, a Tradycja jest zdaniem Balthasara
jego werbalnym odzwierciedleniem”.

2. Stary Testament, doktadnie tak jak pojmowali go apostolowie idacy
w swojej interpretacji za Mistrzem, ukierunkowany jest na Pasche Chrystusa’.

®  Por. H.U. von Balthasar, The Word Made Flesh, dz. cyt., S. 17, 2.4.
70§, Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt.,s. 738. Por. VD 68:
»Stuszne jest bowiem, aby ksiega zawierajaca stowo Boze [wh. il libro che contiene la Parola
di Dio] miata widoczne i poczesne miejsce w $wiatyni chrzescijanskiej, w taki jednak
sposdb, by centralnym miejscem bylo tabernakulum, w ktérym przechowywany jest
Najs$wigtszy Sakrament”. Por. takze: K. Poroslo, Sacramentality in the Perspective of Joseph
Ratzinger/Benedict XVI, art. cyt., s. 72—73; J. Driscoll, The Eucharist and Fundamental
Theology, ,Ecclesia Orans” 13 (1996), s. 433: ,,The Word of God has a dynamic toward
sacrament, that is, its proclamation in an assembly of believers becomes a communication
of salvation for those who hear it, an event of salvation. This event is not simply so many
words pronounced and heard, but the words find expression in signs and gestures and
actions, all of which reveal the deepest mystery which the words contain”.

71 Por. H.U. von Balthasar, The Word Made Flesh, dz. cyt., s. 19. Por. Y. Congar, Tradycja
i tradycje, dz. cyt., s. 301: ,Zaréwno jako dzialanie przezywane, jak tez jako dziatanie
zrytualizowane liturgia zachowuje, przekazuje i daje nam o wiele wiecej rzeczy, niz byli
w stanie zrozumie( ci, kt6rzy ja praktykowali, zachowywali i przekazywali — wiecej
niz my sami potrafimy z niej zrozumieé. Cata Eucharystia jest mi dana w jej celebracji
i przyjmuje z niej wszystko, a przeciez rozumiem z niej i potrafitbym wyrazi¢ tak mato.
Dzialanie syntetyzuje, gest zbiera w calo$¢”.

72 Znamienny jest fake, ze juz liturgia zydowskiej Paschy stanowila antycypacje eschatolo-

gicznej przyszlosci — por. J. Froniewski, Teologia anamnezy eucharystycznej jako pamigtki

uobecniajgcej oftarg Chrystusa i jej implikacje ekumeniczne, dz. cyt., s. 64: ,[...] w teologii
zydowskiej Pascha obejmuje nie tylko przeszlosé i terazniejszos¢, ale i przysztosé. W czasie
celebracji wieczerzy paschalnej nie tylko zbawcze dzialanie Boga z przeszlosci staje si¢
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Jednak dopiero Jego ofiara odstonita ten, juz w nich w jaki$ sposob obecny, ale
jednak mogacy pozosta¢ niezauwazonym, wymiar $wictych pism Izraela. Jak
to okreslit Dominique Poirel, w Passze ,,prawdziwie wszystko «wykonalo si¢»:
wszystko to, co Stary Testament zapowiadal, ukrywat pod figurami i ukazywal
niejasno, w wydarzeniach paschalnych uzyskalo swe catkowite i doskonale
wypetnienie””. Stary Testament zostat jednoczesnie zrelatywizowany sam
w sobie i zabsolutyzowany przez zlaczenie ze sfowem i czynem ustanawiaja-
cym Nowe Przymierze. Oznacza to, ze pisma natchnione winny by¢ widziane
w zwigzku z Pascha i jej liturgicznym uobecnieniem™. Jesli chee si¢ pozostaé
wiernym apostolskiemu przestaniu, wtedy trzeba przyjaé, ze ,partykularne
czytania Starego Testamentu znajduja swoje wypelnienie bardziej w zwiazku
z Chrystusem sakramentalnym niz w samym, niezinterpretowanym liturgicz-
nie, Nowym Testamencie”. Dlatego nie wystarcza same natchnione pisma,
»potrzeba od stéw przechodzi¢ do ich «wecielenia» w zywego Pana, obecnego
w Najswietszym Sakramencie””.

Zdaniem Congara tak stowo, jak i cala liturgia jawig si¢ jako $rodki urze-
czywistnienia nowego stworzenia zapoczatkowanego przez Pana w Jego Passze.

terazniejszoscia, ale doswiadcza si¢ tu takze antycypacji mesjaniskiej, eschatologicznej
przyszlodci”. Temat ten warto by rozwingé, takze w kontekscie relacji miedzy obu te-
stamentami: jesli Nowy jest realizacja przyszlodci, na ktorg czekat Stary Testament, to
przeciez oba testamenty, cho¢ w rézny sposob, pozostaja ukierunkowane eschatologicznie.
Dotyczy to zaréwno Pisma Swiqtego, jak i starotestamentowej i nowotestamentowej
celebracji Paschy.

73 D. Poirel, Medytacja biblijna w duchowym zyciu chrzescijanina, thum. F. Mickiewicz,

»Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 15/2 (1995), 5. 107.

74 Por. S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 741-742.

Powigzanie starotestamentowej Paschy i jej corocznego wspominania przez naréd wybrany

oraz Paschy Jezusa i jej aktualizujacego wspominania w Kosciele — por. R. Cantalamessa,

Pascha naszego zbawienia. Tradycje paschalne Biblii oraz pierwotnego Kosciota, thum.

M. Brzezinka, Krakéw: Wydawnictwo M 1998.

S.Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 742. Od drugiej

strony patrzac: ,Centrum celebracji eucharystycznej zajmuje Pismo Swicte, jako ze liturgia

75

urzeczywistnia i kontynuuje historie zbawienia, rozpoczeta na kartach Biblii” (S. Hahn,
Przymierze i komunia, dz. cyt., s. 231). Por. S. Hahn, Moc Stowa w liturgii, dz. cyt.,
s. 109: ,Wydarzenia biblijnej historii nieodwotalnie naleza do przesztosci. Nie dokonuja
sic ponownie. Wielokrotnie jednak ,,odtwarzajg si¢” dla wierzacych w liturgii, nie tylko
w spos6b teoretyczny, lecz rzeczywisty i faktyczny”. Por. takze: J. Driscoll, The Eucharist
and Fundamental Theology, art. cyt., s. 411: ,[...] liturgy is actualization of the Word in
the very assembly where it is proclaimed, and yet this Word cannot be actualized unless
it achieves its sacramental dimensions”.
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Przy czym tryb liturgii, cho¢ korzysta z narracyjno-historycznego trybu Pisma,
to jednak koncentruje si¢ bardziej na tajemnicach zbawienia i na osobie Chry-
stusa jako realizujacego przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie prawdg relacji
przymierza wypelniajacego podjeta przez Boga inicjatywe’®. ,,Cata Biblia jest
paschalna, ale liturgia jest taka tym bardziej, poniewaz jest ona dzietem post-
paschalnym i postpentekostalnym, rozéwietlonym $wiatlem faktéw zaistniatych
i zrozumiatych; a takze dlatego, ze jest aktywnym oznajmianiem Paschy, a nie
tylko jej zapowiedzig czy opowiadaniem o niej””".

3. Congar pisat o liturgii jako zywym komentarzu do tekstéw biblijnych,
polegajacym ,,na tym, ze w uzytku, jaki z nich czyni liturgia, teksty s3 ze soba
wzajemnie powigzane, a wszystkie tacza si¢ z ich centrum, ktérym jest Chrystus
w Jego tajemnicy paschalnej”. W rezultacie cata Biblia okazuje si¢ ,,skupiona
wokoét tajemnicy paschalnej: to jej serce, poniewaz jej sercem jest celebracja
eucharystyczna””. Wactaw Swierzawski zauwaza, ze liturgia posiada wasciwg jej
hermeneutyke, do ktdrej podstawowych zalozen naleza: jedno$¢ obu testamen-
tow (i calych dziejéw zbawczych, o ktérych $wiadczg), istnienie poczwdrnego
wymiaru stéw biblijnych (historycznego, chrystologicznego, antropologicznego
i eschatologicznego) oraz czytanie, komentowanie i aktualizowanie Pisma intra
mysteriorum celebrationem”. W ten sposéb liturgia pozwala trwaé w apostolskiej
Tradycji i wydobywa z Pisma ten aspekt jego apostolskosci, ktory bez tego nie

76
77
78
79

Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 303.

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 303.

Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 304.

Por. W. Swierzawski, Hermeneutyka w liturgii, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 24/2—3

(1971), 5. 132, 144; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt.,
5. 706-707, 743; W.M. Wright IV, Dei Verbum, dz. cyt., s. 97; Papieska Komisja Biblijna,
Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt., par. IV, C, 1: , Liturgia, a w szczegdlnodci liturgia

sakramentalna, kt6rej moment szczytowy stanowi celebra eucharystyczna, zasadniczo

realizuje najdoskonalsza aktualizacje tekstéw biblijnych, poniewaz umiejscawia ich

proklamacje posrodku spolecznosci wierzacych zebranych wokdt Chrystusa, aby si¢

zblizy¢ do Boga”. Scott Hahn pisze o hermeneutyce liturgicznej lub mistagogicznej -
por. S. Hahn, Moc Stowa w liturgii, dz. cyt., s. 176. Por. takze: J.E. Martins Terra, Czytanie

Pisma swigtego dawniej a dzis, thum. L. Balter, ,Communio. Mi¢dzynarodowy Przeglad

Teologiczny” 6/3 (1986), s. 21; Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 69: ,,Jesli chodzi

o Pismo Swigte, Tradycja jest pewnym sposobem korzystania z niego i pewnym odczy-
tywaniem go w odniesieniu do tajemnicy chrzescijaniskiej, odczytywaniem, ktdre jest
jednoczesnie chrystologiczne, eklezjologiczne i anagogiczne lub eschatologiczne, wediug
analogii wiary”. Por. takze: L.P. Hemming, Worship as a Revelation: The Past, Present
and Future of Catholic Liturgy, London: Burns & Oates 2008, s. 115: ,,The liturgy is so
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zostalby w pelni rozpoznany. Typologiczna lektura w liturgii stowa pozwala
odkry¢, iz calo$¢ kanonu posiada liturgiczna trajektorie i teleologig, a takze
taczy w calos¢ Stare i Nowe Przymierze, ksiegi i zycie®. Chrystus—Egzegeta
»obecny w sakramencie Eucharystii otwiera zapieczgtowane ksiegi i pozwala
je zrozumie¢ w ich wewnetrznej jednosci, a nastgpnie zy¢ nimi. W tym sensie
Eucharystia prowadzi nie tyle do stowa Bozego, ile do zycia eucharystycznego
w postuszenstwie stowa™!.

4. Liturgia sprawia, ze wydarzenia i stowa z okresu Starego Przymierza
zostaja wpisane w kontekst rewelatywno-zbawczy Nowego Przymierza. ,, Dzigki
wlaczeniu w kulminacyjne wydarzenie i jego liturgiczng aktualizacje cale dzieje
pozostajg aktualne o tyle, o ile sg aktualizowane przez dzialanie Zmartwych-
wstalego i o ile Jego zbawcze dzieto «ttumacza». Mozna powiedzie, ze stowo
Boze jest werbalnym aspektem dzialania sakramentalnego, jakie nie dosi¢gatoby
czlowieka bez tego stowa”. Poprzednie — poprzedzajace Weielenie i Pasche
Chrystusa — objawienia nie zostaja unicestwione, lecz wypetnione; kazde z nich
bylo jednym z wydarzen w historii ustanawiania relacji religijnej Nowego
Przymierza, ktére mialo wplyw na duchowa sytuacje $wiata i histori¢ zbaw-
cza®. Ale jak Pascha wkracza w liturgii w terazniejszo$¢, tak réwniez przeszle
wydarzenia zaswiadczone w ksiggach natchnionych majg swoja terazniejszosé,
bo cho¢ nie zostaja powtdrzone, to jednak stowo Boze staje si¢ ,,uobecnio-
ne” poprzez eucharystyczne zaposredniczenie®. ,Czytanie i gloszenie stowa
Bozego nie polegaja na wspominaniu, ale raczej na realnym wkraczaniu Boga

suffused with scripture that in many ways the liturgy is the interpretation of scripture

belonging to the Church”.

Por. S. Hahn, Przymierzei komunia, dz. cyt.,s. 203; S. Hahn, Moc Stowa w liturgii, dz. cyt.,
s. 1753 S. Hahn, Worship in the Word: Toward a Liturgical Hermeneutic, ,Letter & Spirit”
1 (2005), 5. 101136, zwlaszcza s. 130; S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii

natchnienia, dz. cyt., s. 707, 743. Bez typologii, kt6ra za Gerhardem von Radem mozna

okreli¢ jako myslenie przez analogie, nie jest mozliwa chrzescijariska lektura Starego

80

Testamentu i utrzymanie zwigzku miedzy obu testamentami, a tym samym jednosci

Pisma Swigtego — por. A. Nichols, Lovely, Like Jerusalem: The Fulfillment of the Old

Testament in Christ and the Church, San Francisco: Ignatius Press 2007, s. 168—173.
81§, Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 747-748.
Por. S. Hahn, Moc Stowa w liturgii, dz. cyt., s. 170—-171: ,Liturgia objawia Stowo Boze
najdoskonalej, poniewaz w liturgii jako klucz hermeneutyczny obecny jest Ten, ktdry

sam jest Stowem Bozym”.
82

83
84

S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 744.
Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, dz. cyt., s. 44.
Por. S. Zatwardnicki, Od reologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 744-74s.
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poprzez opisane wydarzenia w nowy czas, w ktérym wydarzenia te zyskuja
swoje wypelnienie”®. W tym odstania si¢ potencjal apostolskosci, niemozliwy
do odkrycia w samym Pi$mie.

5. Liturgia stowa prowadzi do liturgii eucharystycznej, a ta na powrét wie-
dzie do stowa Bozego. Opowiadanie ewangelisty Eukasza o uczniach zmierza-
jacych do Emaus pozwala uzna¢, ze juz w liturgii stowa mamy do czynienia
z czyms§ wigcej niz jedynie ,werbalng obecnoscig” Chrystusa. Jednak obecnos¢
ta staje si¢ wewnetrzng communio dopiero w liturgii eucharystycznej. Komunia
z Chrystusem kieruje wierzacego na powrét ku stowu, bez ktédrego nie mozna
mie¢ dostgpu do Chrystusa na tym etapie doczesnej pielgrzymki, ale tez, kon-
sekwentnie, odkrywa w apostolskim Pismie eschatologiczne ukierunkowa-
nie*. ,,Samo-ofiarowaniu si¢ Boga w stowie i sakramencie odpowiada redizus
cztowieka wracajacego do Boga, od ktérego odszedt. W tym «przejsciu» nie
tylko sakrament, ale i natchnione przez Ducha stowo odgrywa rol¢””. Driscoll
uwydatnia fake, ze wszystkie cztery Ewangelie prowadza wyraznie do Paschy.
Inne pisma nowotestamentowe, dodaje liturgista, ukazuja konsekwencje tej
centralno$ci Paschy i rézne sposoby, w jakie wierzacy jest wezwany do udziatu
w mece i zwycigstwie Chrystusowym®. Apostolskie Pismo pozostaje na stuzbie
paschalnego ukierunkowania zycia chrzescijanina.

Stowa Logosu s3 nieodtaczne od Niego samego, dlatego unia sakramen-
talna z zywym Stowem jest przygotowana przez stowo i prowadzi do stowa.
Energia ,,nuklearnego rozszczepienia”, jakie dokonalo si¢ dzicki Naj$wigtszemu
Sakramentowi, ma si¢ rozprzestrzeniaé na wszystkie sfery zycia wierzacego®.
Ewangelia staje si¢ ,prorocza moca, dzialajaca wewnatrz wszystkich warstw
ludu chrzescijanskiego, jak sita radioaktywna, ktérej nigdy nie da si¢ oswoié

85 S, Zarwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 746. Por. Jan

Pawel I, List apostolski Rosarium Virginis Mariae, nr 13: ,Biblia jest opisem zbawczych
wydarzen, ktére maja sw6j punkt kulminacyjny w samym Chrystusie. Wydarzenia te nie
nalezg tylko do «wczoraj»; sa takze «dniem dzisiejszym» zbawienia. Aktualizacja ta
urzeczywistnia si¢ w szczegdlny sposéb w liturgii: to, czego Bég dokonal przed wickami,
nie dotyczy jedynie bezpo$rednich §wiadkdw tych wydarzen, ale swym darem taski dosiega
ludzi wszystkich czasow”.

86 Por. S. Zarwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 74s.
87 S, Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 748.

88 Por. J. Driscoll, The Eucharist and Fundamental Theology, art. cyt., s. 415.

89

Por. S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 747. Metafora
»nuklearnego rozszczepienia” pochodzi oczywiécie od Benedykta X VI — por. SCar 11.
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i ktéra zawsze przekracza «struktury»™°. Pismo apostolskie bedzie niejako
>ttumaczyto” Eucharysti¢ na zycie eucharystyczne, a zatem umozliwi sprawowa-
nie propagowanego przez Pawla Apostota ,,kultu odpowiadajacego Logosowi”
(por. hoyuch) hatpeie z Rz 12,1). Ofiara Logosu, uobecniania w czasie Eucha-
rystii, doprowadza do ,,logizacji” wierzacego przez sakrament oraz stowo Boze.
Przemieniony ,,od wewnatrz” przez Komunie Swiqtq chrzescijanin pojmuje
teksty ,,przez Eucharysti¢”, poddany stowu, daje si¢ mu przemienia¢ i stowo
to wypetnia. Jednak wazna jest kolejno$¢é: warunkiem postuszenstwa stowu
jest ,postuszeristwo Eucharystii””'. Ojcom Vaticanum Secundum zalezato, by
chrzecijanie ,,byli ksztattowani przez stowo Boze, posilali si¢ przy stole Ciata
Panskiego” i ,,uczyli si¢ ofiarowywa¢ samych siebie i za posrednictwem Chry-
stusa z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie ze
soba, aby ostatecznie Bég byt wszystkim we wszystkich” (SC 48). Mozna zatem
powiedzie¢ za Rolandem Millare’em, ze ,,zycie przemienione przez Eucharystie
jest zaréwno antycypacja, jak i realizacja eschatonu™?.

20 B, Sesboiié, Ewangelia i Tradycja, dz. cyt., s. 144. Por. tamze, s. 126: ,, Eucharysti¢ mozna
uznadza szczyt gloszenia Ewangelii, gdyi jest momentem uobecnienia jej rzeczywistos’ci.
[...] Z kolei zycie chrzedcijariskie jest rosnacym udzialem w darze Eucharystii”.

91

Por. S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 748. Od
Ratzingera wziglem tlumaczenie Pawlowego doyuci) hatpela jako ,kultu odpowiadajs-
cego Logosowi” — por. JRO 2,5. 393 (por. tamze, 5. 53 0 ,,zorientowanej na Logos stuzbie
Bozej”). O tym, ze wszyscy uczniowie Chrystusa maja sklada¢ siebie jako ofiare zywa —
por. LG 10. O Ratzingera rozumieniu liturgii jako Aoy hatpela i zwiazku tego rodzaju
kultu z chrzescijanskim etosem mitosci — por. R. Millare, 4 Living Sacrifice: Liturgy and
Eschatology in Joseph Ratzinger, Steubenville, OH: Emmaus Academic 2022 5. 163-197.
O kulcie chrzeécijariskim jako zyciu przybierajacym ksztalt Logosu — por. K. Poro-
slo, ,,Oftara zgodna z Logosem” — teologia ofiary w ujecin J. Ratzingera/Benedykta XV,
w: Chrzescijanstwo religiq Logosu. Teologia Josepha Ratzingera/Benedykta XV1, red. K. Po-
rosto, Krakow: Wydawnictwo ,scriptum” 2023, s. s4—s56. W liturgii nalezy wyrdzniad
dwa wymiary — anabatyczny i katabatyczny. Koscidl jako Mistyczne Cialo Chrystusa,
przeobrazony przez Stowo Weielone (i stowo Boze), zostaje wiaczony jako podmiot w ce-
lebracje liturgii, ktérej podmiotem dzialania jest Bdg. W ramach modelu inkluzywnego
energizmu przyjmuje si¢ przyczynowos¢ dziatania Boga i dzialanie ludzkie na zasadzie
odpowiedzi — por. K. Rawicz-Kostro, Josepha Ratzingera zwrot katabatyczny. O realizmie
Stowa w liturgii, w: Biblia w liturgii — liturgia w Biblii, red. K. Poroslo, dz. cyt., s. s5—57.
92 R.Millare, 4 Living Sacrifice,dz. cyt.,s. 197. Por. takze cytowang przez autora wypowiedz
JanaPawtaIIz EE 20: ,,Gloszenie $mierci Pana «az nadejdzie» (1 Kor 11,26) zaklada, iz
wszyscy uczestniczacy w Eucharystii podejma zadanie przemiany zycia, aby w pewnym
sensie stalo si¢ ono cale «eucharystyczne». Wiasnie ten owoc polepszania egzystencji
izaangazowanie na rzecz przemiany $wiata zgodnie z Ewangelia, wyrazaja aspekt eschato-
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To wszystko nie musi oznaczad, ze wolno nam rozstrzygad, ktéra z funkeji
zwigzanych z urzedem $wigcen jest wazniejsza: gloszenie stowa czy celebracja
liturgii eucharystycznej’®. Na pewno jednak nie mozna ani pomija¢ jednego
czy drugiego, ani przeciwstawia¢ ich sobie. Z tego samego powodu apostolskie
Pismo musi by¢ rozpatrywane w lacznosci z apostolska liturgia®™.

Benedykt X VI w swoim tekscie Katolickie kaplaristwo staral si¢ ,uzupelni¢
pewna luke w dekrecie Soboru Watykanskiego II o postudze i zyciu prezbi-
teréw”?. Przy okazji podjety przez niego problem okazuje si¢ mie¢ zwiazek
z doktryng Pisma Swietego i jego interpretacja. Benedykt X VI wyprowadzat
bowiem problem posoborowego odejécia od kaptariskiego charakteru postugi
prezbiteréw Nowego Przymierza z ,.egzegezy, na ktérg wywarto spory wptyw
podejscie Lutra”®. W przekonaniu tego ostatniego, jak referowat to Bene-
dyke X VI, postuga Nowego Testamentu nie mogta mie¢ niczego wspélnego

logiczny Ofiary eucharystycznej i calego zycia chrzescijariskiego: «Przyjdz, Panie Jezu!»
(Ap 22,20)".
9 Por. LG 25: ;Wiréd gléwnych obowiazkéw biskupéw szczegélne miejsce zajmuje glo-
szenie Ewangelii”. O prezbiterach pisze si¢, ze ,,sa wy$wigcani, aby glosi¢ Ewangelie, by¢
pasterzami wiernych i sprawowa¢ kult Bozy jako prawdziwi kaptani Nowego Testamentu.
Uczestniczac za$ na swoim stopniu postugi w misji jedynego Posrednika, Chrystusa
(1 Tm 2,5), glosza wszystkim stfowo Boze. Swoja $wigta misje sprawuja przede wszystkim
w kulcie eucharystycznym, a zwlaszcza w Uczcie eucharystycznej [...]” (LG 28). W dekre-
cie Presbyterorum ordinis wymienia si¢ co prawda na pierwszym miejscu gloszenie stowa
Bozego, ale by¢ moze jest to zwigzane z faktem, ze przepowiadanie stuzy wzbudzeniu
wiary, bez ktérej trudno méwi¢ o uczestniczeniu w sakramentalnym zyciu — por. PO 4:
»Lud Bozy najpierw gromadzi si¢ przez stowo Boga zywego, ktdrego zupelnie stusznie
nalezy domagad si¢ z ust kaptandw. Poniewaz nikt nie moze si¢ zbawi¢, jezeli wpierw nie
uwierzy, prezbiterzy jako wspétpracownicy biskupéw przede wszystkim majg obowiazek
przepowiadania wszystkim Ewangelii Bozej [...]”. Kongregacja Nauki Wiary pisze, ze
gloszenie Ewangelii ma charakter zasady, a Ofiara eucharystyczna ma charakter szczytu
izrddla zycia chrzescijanskiego — por. KNW-ME, s. 75.
% Por. L.P. Hemming, Worship as a Revelation, dz. cyt., s. 112: ,However, the apostolic
tradition, the foundation of the transmission of revelation, is itself only visible through
the divine liturgy. The Apostles are only Apostles insofar as their being is made manifest
by that which participates in the liturgy of end-times”.
Por. E. Guerriero, Witgp, thum. A. Blyszcz, w: Benedykt X V1, Co 10 jest chrzescijaristwo?,
dz. cyt, s. 9.
Benedykt XV, Karolickie kaplasistwo, dz. cyt., s. 139. Por. tamze, s. 142: ,[...] w kon-
kretnych przejawach wprowadzania reformy liturgicznej zalozenia Lutra po cichu byly

95

96

brane pod uwage do tego stopnia, iz w niekt6rych miejscach uwazano, ze dekret Soboru
Trydenckiego o ofierze Mszy Swietej juz powoli przestaje obowigzywaé”.
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ze skladaniem ofiar. Poglad ten wynikal wprost z pojmowania relacji miedzy
Starym i Nowym Testamentem na zasadzie dialekeyki Prawa i Ewangelii (rozu-
mianych jako, odpowiednio, usprawiedliwienie z uczynkéw i usprawiedliwienie
z wiary). Takie rozumienie kazalo reformatorowi odrzuci¢ katolicka Msze¢ z jej
ofiarniczym charakterem jako rzekomo kultem wlasciwym tylko Staremu Przy-
mierzu”’. Jesli w Kosciele pierwotnym szybko nastapita fuzja nowotestamen-
towej postugi ze starotestamentowym sacerdotium, to bylo to mozliwe dlatego,
jak zauwazat Benedykt X VI, ze Kosciét starozytny nie znat wprowadzonego
przez Lutra przeciwstawienia. Autor omawianego artykutu uwaza wrecz, ze
stanowisko Lutra znajduja swoj odpowiednik jedynie w heretyckich pogladach
Marcjona. Relacja migdzy obu testamentami byta pojmowana z perspektywy
przejscia od podejscia materialnego do pneumatologicznego (por. 2 Kor 3),
zgodnie z ktérym Zmartwychwstaty ustanowit kult Nowego Przymierza®.
Juz ,Luter w swoim czasie zastapil sutanng toga uczonego, aby pokazad, ze
w Kosciele eksperci od Pisma Swietego s tymi, ktorzy naprawde moga podej-

97 Por. Benedykt XV, Katolickic kaplanstwo, dz. cyt.,s. 140-142, 155-156. Por. takze: J. Fro-

niewski, Voice of Joseph Ratzinger/Benedict XV1in Defence of the Eucharist as a Propitiatory
Sacrifice in the Context of the Catholic-Protestant Controversy, ;Wroctawski Przeglad
Teologiczny” 31/2 (2023), s. 137-177. Autor prezentuje teologiczny wklad Ratzingera
w katolicko-protestancka kontrowersje dotyczaca przeblagalnego wymiaru Mszy Swietej.
% Por. Benedykt X VI, Katolickie kaptaristwo, dz. cyt., s. 142—143. Por. Benedykt XV1,
O znaczenin komunii, thum. R. Skrzypczak, w: Benedykt X V1, Co to jest chrzescijaristwo?,
dz.cyt.,s. 193-194: ,,Pomysl, jakoby w Eucharystii brakowalo obecnosci krzyza, ajedynie
w przyjmowaniu chleba i wina spozywa si¢ Ciato i Krew Chrystusa, znajduje u Lutra gle-
bokie uzasadnienie. Ofiara jest czyms podlegajacym kategoriom prawnym i jako taka jest
oceniana negatywnie. Wedtug Lutra w prawie Bog postepuje sub contrario, jakby wbrew
sobie. W tym miejscu Luter przejmuje poglad Marcjona twierdzacego, ze prawo jest
antyboskie. Niemniej, w odréznieniu od Marcjona, z ktérym zgadza si¢ w podejéciu do
prawa, Luter dostrzega jew Pismie Swigtym, atooznacza,ze Bibli(; przeciwstawia wierze
i obietnicy, zmuszajac Boga do dziatania w Biblii wbrew sobie. Ow delikatny marcjonizm
Lutra, wyjasniajacy i teologicznie uzasadniajacy jego niecheé do Zydéw, stanowi prawdziwy
problem w jego sposobie odczytywania Pisma Swigtego. Tradycja katolicka odwrotnie: od
samego poczatku w prawie i Ewangelii widziala nie przeciwstawne, ale gleboko ze soba
wspolistniejace rzeczywistosci”. Por. takze: JRO 12,s. 77-79; H. Riedlinger, Litera i Duch.
O drodze duchowej interpretacji Pisma sw. w Kosciele, ttum. F. Mickiewicz, ,Communio.
Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 6/3 (1986), s. 38. Wojciech Gajewski pisze, ze
»poczatki identyfikacji chrzescijanskich przywédcédw z zydowskimi kaplanami siggaja
pierwszego wicku, [...] ale nie stanowia dla niego cechy charakterystycznej, stad nalezy
wystrzegad si¢ anachronizmow, przenoszac pézniejsza terminologie na grunt Kosciota I w.”
(W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2010, 5. 14).
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mowac¢ decyzje”, przy czym ,ten przewrét zostal w jakims stopniu ztagodzony
przez fakt, ze wyznanie wiary zostalo uznane jako ostateczne kryterium osagdu™”.
Problem postawiony przez Lutra musiat odzy¢ na nowo, gdy wyabstrahowana
z kontekstu eklezjalnego egzegeza historyczno-krytyczna wykazata, ze ,,nowo-
testamentowe postugi poczatkowo nie miaty charakteru kaptanskiego, lecz
stanowily rodzaj postug duszpasterskich™?’. Takie odczytanie bylo zwiazane
z samymi ograniczeniami metody historyczno-krytycznej, ktérej obca jest
egzegeza ,wedlug ducha™

Wynika z tego, ze duch nowoczesnosci wraz z pochodzaca od niego metoda histo-
ryczno-krytyczna bardziej sprzyja stanowisku Lutra niz mysli katolickiej, poniewaz
~pneumatologiczna” egzegeza, pojmujaca Stary Testament jako droge prowadzaca
ku Jezusowi Chrystusowi, jest dla tego pierwszego niemal niedostepna. Jest zatem
oczywiste, ze Jezus nie myslal w kategoriach radykalnej sola fide, ale swoja droge
i swe istnienie pojmowat jako wypelnienie Prawa i prorokéw. Nowe pokolenie staje
przed zadaniem wypracowania warunkow, rowniez metodologicznych, sprzyjaja-
cych odnowionemu rozumieniu tego wszystkiego'".

Benedykt XVI zaproponowat w badaniu genezy kaptanstwa Nowego Testa-
mentu egzegeze chrystologiczno-pneumatologiczna. Mimo ze ruch zatozo-
ny przez Jezusa mial $wiecki charakter, a pierwsze postugi nie byly jeszcze
rozumiane w sensie kultyczno-kaptariskim, nie wynikato to z antykultowego
i antyzydowskiego nastawienia, lecz byto konsekwencja szczegdlnej sytuacji
kaplanstwa Starego Testamentu zwigzanego z pokoleniem Aarona-Lewiego.
Jezus uznat zburzenie $wiatyni nie tylko za wynik btednej postawy zajmowa-
nej przez éwezesna hierarchi¢ kaptanska, ale réwniez za przetom w dziejach
zbawienia polegajacy na nowym dzialaniu ze strony Boga, ustanawiajgcym
nowa i ostateczng postac kultu — teraz $wiatynia ma by¢ Cialo Jezusa, sam
Zmartwychwstaly jest nowym miejscem adoracji Boga'®. W czasie Ostatniej
Wieczerzy Chrystus jako Nowy Mojzesz podjal kultyczng tradycje Synaju,
prorocka krytyke kultu i starotestamentowa nadzieje Nowego Przymierza. Tyle

% Por. J. Ratzinger, Moje zycie, oprac. wersji pol. W. Wisniowski, Cze¢stochowa: Edycja

Swietego Pawta 2005, 5. 115.

Benedykt XV, Karolickie kaplanstwo, dz. cyt., s. 142.

Benedykt XV, Karolickie kaplanstwo, dz. cyt., s. 14s.

Por. Benedykt X V1, Katolickie kaplaristwo, dz. cyt., s. 149-151, 153.

100
101
102
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ze teraz w centrum postawil siebie jako ofiarodawcg i ofiar¢, dokonujac w ten

sposdb catkowitej odnowy kultu'®.

»W tym wszystkim nie ma niczego, co by wprost dotyczylo kaptaristwa. Nie-
mniej jest oczywiste, ze dawny porzadek Aarona zostaje przekroczony i Jezus
ukazuje si¢ jako najwyzszy kaptan™* — twierdzi Benedykt XVI. Zburzenie
muréw w Chrystusie oznacza jego zdaniem ponadto, ze pomigdzy prawodaw-
stwem Mojzeszowym a przestrzenia ruchu skupionego wokét Nowego Mojzesza
nie istnieje juz przeszkoda, a postugi chrzescijanskie oraz te wynikajace z prawa
Mojzeszowego mogg by¢ zestawione ze sobg (¢iocxomog bylby odpowiednikiem
najwyzszego kaplana, mpeaPitepog kaplana, a idxovog lewity)'®. Przy czym
w odkryciu tego decydujacy krok zostal wykonany przez autora Listu do Hebraj-
czykéw, w ktérym Jezus, chod nie przynalezy do pokolenia Aarona-Lewiego,
zostaje przedstawiony jako arcykaplan. Jest to mozliwe, gdyz nowy sposéb spra-
wowania funkcji najwyzszego kaptana dokonuje si¢ nie na wzdér Aarona, ale na
wzér Melchizedeka (por. Hbr 5,5-10; 6,20; 7)'%. Jak pisze Benedykt X V1, ,,to
kaptanistwo jest ze wszech miar nowe i odmienne od Aaronowego, cho¢ w petni
odpowiada okresleniu sacerdotium oznaczajacemu skfadanie ofiar przed Bogiem”.
Wtasnie ,w ten sposéb jednoczesnie zostat sprecyzowany kaptaniski charakeer

103 por, Benedykt XV, Katolickie kaplanstwo, dz. cyt., s. 152-153.
104 Benedykt XV, Katolickie kaplasistwo, dz. cyt., s. 153.
105 por, Benedykt X V1, Katolickie kaplaistwo, dz. cyt., s. 153—154. Por. tamze, s. 168—169:
»Nie chodzi - jak mozna by sobie wyobraza¢ na podstawie nicktdrych koncepcji majacych
wplyw na reformacje¢ — o prébe sprowadzenia nowosci wspdlnoty Jezusa Chrystusa do
nieaktualnego juz i odrzuconego pojecia kaptaristwa kultycznego. Chodzi o zdecydowany
krok w stron¢ Nowego Przymierza, kt6re wehlonelo i zarazem przeksztaleilo dawne ka-
plafistwo, wynoszac je do poziomu Jezusa Chrystusa”. Krytyke stanowiska katolickiego
podjeli w swojej monografii: K.J. Collins, J.L. Walls, Roman but Not Catholic: What
Remains at Stake soo Years after the Reformation, Grand Rapids, MI: Baker Academic
2017. Uczeni ci wysungli argumenty m.in. przeciwko katolickiej doktrynie kaplanistwa,
ke6re ich zdaniem jest rozumiane przez Kosciét katolicki w duchu starotestamentowego
kaplanstwa lewickiego. Odpér tym zarzutom daje: P. Lee, The Eucharist and the Minis-
terial Priesthood a Reply to Kenneth Collins and Jerry Walls, ,Perichoresis” 18/5 (2020),
s. 3—19.
Por. Benedykt X V1, Katolickie kaptasstwo, dz. cyt.,s. 160-161. Takze Ewangelia §w. Jana
ukazuje Jezusa (zwlaszcza w modlitwie kaplanskiej — J 17) wypelniajacego i przeobra-
iajqcego urza,d najwyiszego kaplana — por. tamze, s. 176: »Réwniez najnowsza egzegeza
protestancka przewaznie zgadza si¢ z tym, ze Jezus, zwlaszcza w modlitwie kaplanskiej,
dokonuje wypelnienia i przeobrazenia urz¢du najwyzszego kaptana. W tym sensie za-
réwno List do Hebrajczykéw, jak i Ewangelia $w. Jana ostatecznie stanowia réwnowazne
sposoby przedstawienia Jezusa jako najwyzszego kaptana Nowego Przymierza’.

106
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postugi, ktéra przed odkryciem «wzoru Melchizedeka» nie mogta przybra¢
formy sacerdotium™"". Przenoszac to raz jeszcze na zwigzek obu testamentow:

To, z czym mamy tu do czynienia, nie jest niczym innym jako tylko chrystologiczna
interpretacja Starego Testamentu, ktoéra rownie dobrze mozemy nazwac interpre-
tacja pneumatologiczna i dzieki ktorej Stary Testament mogl sta¢ sie i pozostac
do dzi$ Biblia chrzescijan. Jesli nawet z jednej strony ta chrystologiczno-pneuma-
tologiczna interpretacja mogta by¢ z punktu widzenia historyczno-literackiego
nazwana ,alegoryczng’, to jednak z drugiej strony wida¢ gleboka nowos¢ motywaciji
chrzescijanskiej interpretacji Starego Testamentu. Tutaj alegoria nie jest srodkiem
literackim, ktory ma uczyni¢ tekst uzytecznym dla nowych celéw, ale jest wyrazem

historycznego przetomu, ktory odpowiada wewnetrznej logice tekstu'®®.

Wihasnie ta ,alegoryczno$¢”, ktéra w gruncie rzeczy oznacza pneumatologiczne
przezwycigzenie litery Starego Testamentu (przejscie od litery do ducha), stata
si¢ niezrozumiata dla wspétczesnych i dlatego po Soborze Watykanskim I1, jak
uznaje Benedykt X V1, doszlo do trwalego kryzysu rozumienia kaptaristwa'®.
Nie wolno jednak redukowa¢ kaptanstwa do jedynie postugi stowu Bozemu.
Jesli ,rozmyslanie nad Stowem Boga jest wielkim i podstawowym zajeciem
dla kaptana Bozego w ramach Nowego Przymierza”, to bioragc pod uwagg, ze
Stowo to stalo si¢ cialem, rozwazanie stowa ,,0znacza jednoczesnie karmienie
sic Cialem, ktére jako chleb z nieba zostalo nam ofiarowane w Naj$wietszej
Eucharystii”. Innymi stowy: ,,rozwazanie Stowa w Ko$ciele Nowego Przymie-
rza jest rtéwnoznaczne z oddawaniem si¢ Ciatu Jezusa Chrystusa, a to oddanie
oznacza zgode na nasza przemiang mocg krzyza™'°.

Uwzglednienie koniecznosci petnienia postugi stowu i Ciatu Chrystusa,
zakorzenione w ich wewnetrznym zwiazku, pozwala uwypukli¢ fake, ze misja
Pisma apostolskiego nie wyczerpuje si¢ w niesieniu apostolskiej nauki czy byciu
norma wiary i doktryny Kosciota, ale obejmuje réwniez stuzenie liturgii eucha-
rystycznej (na tej drodze znajduje swéj wyraz zwigzek Pisma apostolskiego
z apostolska Tradycja)"!. W ten sposéb mozna podkresli¢ przede wszystkim

107 Benedykt XV, Karolickie kaplanstwo, dz. cyt., s. 163.

108 Benedykt XV, Katolickie kaplasistwo, dz. cyt., s. 154.

109 por, Benedykt XV, Katolickie kaplasistwo, dz. cyt., s. 155-156.

110 Benedykt XV, Karolickie kaplanstwo, dz. cyt., s. 156-157.

UL por, G. Mansini, Ecclesiology, dz. cyt., s. 126: ,,Because to make the church function as that
place where the truth of Christ is heard and where the sacrifice of Christ is celebrated is
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pozytywna misj¢ apostolskiego Pisma, jego dziatanie na rzecz najpierw osobistej
komunii z Bogiem, a nastepnie réwniez koscielnej komunii (rysuje si¢ tutaj wicz
natchnienia z przeistoczeniem), a na drugi plan schodzi wtedy jego funkcja
kontrolna, ktdra cheac nie chege pobrzmiewa w refleksjach Jensona ze wzgledu
na ich protestancka proweniencje. Scott Hahn podkredlit, ze:

Pismo ma stuzy¢ komunii. Wynika to wyraznie z samej tresci chrzescijanskiego
kanonu, ktorej punktem kulminacyjnym jest Uczta Weselna Baranka. Rownie
wyraznie uwidacznia sie to w tradycyjnej strukturze chrzescijanskiej liturgii, prze-
chodzacej od liturgii stowa do liturgii eucharystycznej. Kolejnos¢ ta wynika z logiki
przymierza. [...] Czytanie Pisma ukierunkowane jest wlasnie na t¢ komunie — komu-

ni¢ ,$wieta’, ktorej istota jest uczestnictwo w boskiej naturze''*.

Whikniecie w misterium Eucharystii odkrywa inny jeszcze wymiar nauczania
apostolskiego, dokonujacego si¢ poprzez zjednoczenie wierzacego z samym
Chrystusem i otwierajacego go przez taske na to, co stanowi centrum prze-
powiadania apostolskiego. Eucharystyczne przeistoczenie i wynikajaca z niej
przemiana komunikujacego otwiera uszy na stowo Boze''?. Dopiero wtedy
apostolskie Pismo staje si¢, razem z sakramentem Ciata Chrystusowego, chle-
bem zycia (DV 21), a zatem czyms§ wigcej niz jedynie nauks. Na tej drodze
wypelni¢ si¢ moze oczekiwanie ojcéw soborowych: ,tak cate przepowiadanie
koscielne, jak i sama religia chrze$cijaniska, musi si¢ karmi¢ Pismem $wietym
i nim si¢ kierowa¢” (DV 21).

Inaczej méwiac, razem z sakramentem Pismo staje si¢ reguta wiary, ktéra
cho¢ niecodtaczna od regut czy wyznan wiary Kosciota, jest od nich rézna ze
wzgledu na natchnienie i jego skutki. Po pierwsze, dba o czystos¢ pierwot-
nego przestania oraz jego mozliwie szeroki zakres. Po drugie, zawiera stowo

the charge of the successors of the apostles, which is a dominical commission, the church

is apostolic”.
112

113

S. Hahn, Moc Stowa w liturgii, dz. cyt., s. 180, 182.

To samo mozna by uzasadnia¢ wychodzac od réznicy miedzy Ludem Starego i Ludem
Nowego Przymierza — por. J. Krélikowski, Credo — Credimus. Wymiary przedmiotowe
aktu wiary, Krakéw: Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT. Wydawnictwo Naukowe 2018,
5. 193-194: ,[...] Lud Bozy nie stanowi kategorii «obicktywnie» okreslajacej Kosciot, ale
odnosi si¢ do niego po dokonaniu przeksztalcenia duchowego danych starotestamentowych,
awigc w oparciu o interpretacje typologiczng. Natomiast okreslenie «Cialo Chrystusa»
wyraza obiektywna rzeczywisto$¢ tej wspdlnoty — zostaje ona ukonstytuowana jako nowy
organizm przez zgromadzenie liturgiczne”.
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Boze i jest stowem Bozym, przez ktére ,,Ojciec, ktéry jest w niebie, z wielka
miloscig wychodzi swoim dzieciom naprzeciw i rozmawia z nimi”. Po trzecie,
w stowach Pisma ,zawiera si¢ moc i potega” (por. Hbr 4,12), tak ze stajq si¢
one ,,dla Kosciola podstawa i sifa zywotna, a dla dzieci Kosciota umocnieniem
wiary, pokarmem duszy, czystym i trwalym zrédlem zycia duchowego” (DV 21).
Wolno postrzegaé w apostolsko$ci Pisma jego cechg bycia normg czy instancja
krytyczna, ale jeszcze bardziej nalezy uwypuklaé, ze apostolskie Pismo jest
dusza zycia koscielnego i chrze$cijanskiego.

W swoich refleksjach Jenson zwrécit uwage na to, ze Pismo Swigte odgrywa-
lo, nie zawsze jednak decydujaca, rol¢ w ustanowieniu i ustaleniu dogmatycznej
autorytatywnosci obrzedéw liturgicznych. Nie dziwi fake, ze w apostolskim
Pismie za§wiadcza si¢ o liturgicznych przejawach zycia Kosciota apostolskiego,
tych juz uznawanych w catym Kosciele albo przyjetych w przyszlosci przez caty
Ko$ciol. Jednak istotne jest tutaj wskazanie na apostolska Tradycje, w ktdrej
pojawily si¢ aspekty albo zaswiadczone, albo niezaswiadczone w Pismie apo-
stolskim. Jednym z przykiadéw ustanowienia nieodwracalnej instytucji, ktéra,
jak przyznaje luteraniski uczony, nie znajduje swojej genezy w Pismie Swigtym,
jest liturgiczna rola Nowego Testamentu'*. Cho¢ mozna doda¢, ze Pismo
jednak ukazuje samo siebie oraz swoja interpretacje w kontekscie liturgicznym,
co zauwazyl Matthew Levering'®. Papieska Komisja Biblijna przyznaje, ze

stradycje wiary tworzyty srodowisko zyciowe, w ktére wlaczyta si¢ dziatalno$é
literacka autoréw Pisma Swictego. To whaczenie obejmowalo réwniez uczest-

nictwo w zyciu li i 7116
yciu liturgicznym [...]""¢.

14 por takze: S. Hahn, Moc Stowa w liturgii, dz. cyt.,s. 71: ,To prawda — Pismo Swigte zostalo
skanonizowane wlasnie po to, by moglo zachowa¢ si¢ w niezmienionej formie dla celéw
liturgicznej i anamnestycznej proklamacji”. Amerykanski uczony pisze o materialnym
i formalnym zwiazku Pisma z liturgia. Ten drugi wynika z tego, ze Pismo powstalo ze
wzgledu na uzytek liturgiczny i wywodzi si¢ z tradycji liturgicznej — por. tamze, s. 47, 9.

15 por, M. Levering, The Scriptures and Their Interpretation, w: The Oxford Handbook of
Catholic Theology, red. L. Ayres, M.A. Volpe, Oxford: Oxford University Press 2019, s. 42:

»When Scripture talks about ‘the Scriptures and their interpretation’, it does so consist-
ently within liturgical and sanctifying contexts”. O nieodzownej wi¢zi miedzy Pismem
aliturgia — por. T. Ba¢, Ile Biblii w liturgii, ile liturgii w Biblii? Stowo Boze w strukturze
liturgii, w: Stowo Boze w Zyciu i misji Kosciola. Wokdt adhortacji apostolskiej Benedykta XVI

Verbum Domini”, red. D. Ostrowski, Swidnica: Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji
Swidnickiej 2012, passim.

116 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt., par. 111, A, 3. Por. takze:
T.M. Dabek, Postulat jednosci interpretacji Biblii i doswiadczenia Kosciota w posynodalnej
adhortacji Benedykta XVIVerbum Domini, w: Hermeneutyka Pisma S wigtego w Kosciele.
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Mozna zreszta przywolad teze jeszcze bardziej radykalna, postawiong przez
Denisa Farkasfalvy’ego, o eucharystycznej proweniencji (Eucharistic provenance)
Nowego Testamentu'". Uczony twierdzi, ze ,wszystkie teksty Pisma Swictego
Nowego Testamentu powstaly z myslg o zgromadzeniu eucharystycznym, a zgro-
madzenie to byto miejscem i rama ich eklezjalnej i sakramentalnej egzegezy [...]""%.

Wedtug tego teologa ksiegi nowotestamentowe s organicznie ztaczone
z Eucharystia do tego stopnia, ze mozna powiedzie¢, iz caty Nowy Testament
wywodzi si¢ z celebracji Eucharystii w pierwotnym Kosciele. Cysters utrzymuje,
ze listy $w. Pawla mialy by¢ prezentowane w czasie zgromadzen eucharystycz-
nych, i stad znajduja si¢ w nich liturgiczne formuty, modlitwy, blogostawienstwa
czy fragmenty hymnéw. Dzieje Apostolskie wigza przepowiadanie Apostota
Naroddéw ze zgromadzeniem wierzacych na tamaniu chleba (por. 20,7-11),
a wysylane przez niego epistoty stanowi¢ miatyby substytut jego obecnosci.
Farkasfalvy przekonuje, ze takze Ewangelie wiazg si¢ z celebracja Eucharystii,
i to nie tylko w opisach ustanowienia Eucharystii ztaczonych z narracja o Passze,
ale réwniez przez to, ze cala historie Jezusa sytuujg w relacji do chrystologicznej
i eklezjologicznej rzeczywistosci konstytuujacej rdzen wiary chrzedcijanskiej'.

Zdaniem Farkasfalvy'ego w czasie zgromadzen eucharystycznych, w zywej
wymianie ze stuchaczami stowa, dokonywat si¢ proces przypominania i ponow-
nego opowiadania (recalling and retelling) wydarzeni zapamietanych przez
uczniéw Paniskich. Ta eucharystyczna kolebka (Eucharistic cradle) uksztatto-
wala tradycje, ktore legty u podstaw formowania si¢ Ewangelii synoptycznych.

Wokdt adbortacji Verbum Domini Benedykta XV1 o stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota,
red. R. Pindel, S. Jedrzejewski, Krakéw: Uniwersytet Papieski Jana Pawla I1. Wydawnic-
two Naukowe 2012, s. 10—-11.

Por. D. Farkasfalvy, Inspiration & Interpretation: A Theological Introduction to Sacred
Scripture, Washington, D.C.: Catholic University of America Press 2010, s. 63-87;

117

S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, dz. cyt., s. 651-652;
M. Levering, The Sfriptures and Their Interpretation, dz. cyt., s. s1; P. McPartlan, Sacra-
ment of Salvation, dz. cyt., s. 3; A. Glambrone, The Quest for the Vera et Sincera de Jesu:
Dei Verbum § 19 and the Historicity of the Gospels, ,Nova et Vetera” [English Edition]
13/1 (2015), 5. 113~114. Hahn pisze, ze réwniez ,, Benedykt zawsze jest $wiadom, ze samo
Pismo wyrosto z kontekstu kultu liturgicznego Kosciota” (por. S. Hahn, Przymierze
i komunia, dz. cyt., s. 231).
D. Farkasfalvy, Inspiration & Interpretation, dz. cyt.,s. 87. Por. takze: J.A. Sanders, From
Sacred Story to Sacred Text: Canon as Paradigm, Eugene, OR: Wipf & Stock 1987, s. 162:
»[...] the whole of the Bible, the sum as well as all its parts, comes to us out of the liturgical

118

and instructional life of early believing communities”.
19 por, D. Farkasfalvy, Inspiration & Interpretation, dz. cyt., s. 63—67, 86.
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Kanoniczne Ewangelie uwarunkowane sa rozpowszechnianiem tradycji Jezusa na
spotkaniach kultowych, ktérych celem bylo dawa¢ $wiadectwo, nies¢ doswiad-
czenie i stanowi¢ odpowiedZ na przyjécie Pana. Jezus przedstawiany byt jako Ten,
ktéry przynosi doswiadczenie zbawienia cztonkom wspélnoty, nie jest jedynie
postacia z przesztosci, ale kims, kogo si¢ spotyka tu i teraz. Ewangelijne narracje
ukazujace Jezusa bedacego nieustannie w podrézy misyjnej i spotykajacego
na drodze ludzi odpowiadaly tak historii, jak i terazniejszemu doswiadczeniu.
Réwniez Jan Ewangelista integruje chrystologie, Eucharystie i sakramentalnie
urzeczywistniang eschatologi¢ (Jezus jako przybywajacy)'*’.

W sposdb bardzo wyrazny w liturgiczne ramy zostata wpisana Apokalipsa
wzorowana na niedzielnym zgromadzeniu. W tej ksiedze, umieszczonej jako
ostatnia w chrze$cijanskim kanonie, $w. Jan otrzymuje wizje w dniu Pariskim,
i zostaje mu ukazany Jezus w stroju najwyzszego kaptana. Jest On okreslany
mianem Tego, ktéry przychodzi i ktéry ma przyjsé, co przywodzi na mysl
formule liturgiczng. W ksiedze znajdujq si¢ zreszta inne terminy pochodzace
z eucharystycznego Sitz im Leben, jak choéby Marana tha! (22,17). Autor
natchniony opisuje réwniez niebianiska liturgie jako petnie rzeczywistoéci zacho-
dzacej w ziemskiej celebragji liturgicznej, obecnej, ale ukrytej w chrzescijariskim
kulcie. Godny uwagi jest odnotowany przez uczonego fakt, ze na okreslenie
uczty godéw Baranka (19,9) zostal uzyty ten sam rzeczownik, ktérym okre-
$lono ostatni positek Jezusa z uczniami''.

Wazne jest, ze wiara chrzescijariska, zanim znalazta swéj wyraz w nowote-
stamentowych pismach, byla wpierw wyrazana w koscielnej Tradycji. Kosciét
doswiadczat zbawczego dzieta Pana i urzeczywistniat swoja wiare w zyciu litur-
giczno-sakramentalnym. W takim wtasnie srodowisku gloszone bylo stowo Boze
ijednoczesnie dokonywata si¢ reinterpretacja starotestamentowych pism, nie jako
kolejna interpretacja istniejaca obok innych, lecz jako odczytanie $wietych tek-
stéw z perspektywy spelnienia starotestamentowych zapowiedzi, ktérym chrze-

120 por. D. Farkasfalvy, Inspiration & Interpretation, dz. cyt.,s. 70-78, 86.
21 por. D. Farkasfalvy, Inspiration & Interpretation, dz. cyt.,s. 79—86. O liturgii niebiariskicj
w Apokalipsie zob. réwniez: M. Rosik, Encharystia w tradycji biblijnej, dz. cyt., s. 998-1007.
Wroctawski biblista pisze w podsumowaniu na s. 1005, Ze dwa poziomy znaczeniowe
ostatniej ksiegi w chrzedcijaskim kanonie (pierwszy poziom dotyczy sytuacji historycz-
nej, drugi loséw Kosciola powszechnego) sa ukazane ,w klimacie celebracji liturgicznej,
wiecej — eucharystycznej”. Warto odnotowaé réwniez, ze Katechizm, ukazujac liturgie

Kosciota, odwoluje si¢ do tresci Apokalipsy — por. KKK 1137-1138.


https://doi.org/10.52097/acapress.9788367833134
https://omp.academicon.pl/wa

Liturgiczna rola apostolskiego Pisma 297

Scijanie si¢ cieszyli'?. Jesli Larry W. Hurtado przyréwnuje pojawienie si¢ kultu

)123

Jezusa do erupcji wulkanu (volcanic eruption)'*, chetnie przyjme za Grzegorzem

Strzelczykiem, ze nie chodzito jedynie o ,punktowe doswiadczenie” zwigzane
ze zmartwychwstaniem Chrystusa, ale raczej ,doswiadczenie zrodtowe”, ktére
przedtuzalo si¢ we wspdlnocie!**. Trudno nie zalozy¢, ze to w czasie sprawo-
wanej zgodnie z poleceniem Chrystusa pamiatki przekazywano stowo przejete

125

od apostotéw i oddawano cze$¢ Panu'®. ,,Razem z gloszong wtedy apostolska

wiarg i naukg, a takze relekturg zydowskich pism, tworzylo si¢ w ten sposéb

wiasciwe srodowisko dla pojawiania si¢ wyznan wiary, ktdre znajda nastep-

nie swoje odzwierciedlenie w xovésv TV ypad@dv oraz kaviv Tig mioTewg .

Nalezy z aprobata przyja¢, iz Jenson przyznaje regulom wiary, wyznaniom
wiary i sformufowaniom dogmatycznym funkcje normy w uprawianiu refleksji
teologicznej. Uczony podkresla jednocze$nie, ze praedicatio Evangelii wiaze si¢
z jej przyjeciem, z czego wyprowadza uzasadnienie dla wyznan wiary towarzy-
szacych obrzedom liturgicznym. Apostolskie Pismo wspolistnieje razem ze
zrodzonymi w apostolskiej Tradycji instytucjami i wyznaniami. Inaczej méwiac,
stowo Boze domaga sie, jesli ma zostaé stowem Bozym, ,,dopowiedzen”, jakie
Kosciol przyjal. Taka rolg, co afirmuje notabene takze Jenson, pelnity wyznania
formutowane przez sobory reagujace na specyficzne kulturowo-historyczne
uwarunkowania i — dodam - teologiczne interpretacje depozytu wiary, jakie
zaciemniaty lub wrecz wypaczaly przestanie Ewangelii. Zatem w danym czasie

122 Por. JRO 9/1,s. 331, 387, 628; K. Oakes, Scripture, Tradition, and Creeds, w: The Oxford
Handbook of Divine Revelation, red. B.M. Mezei, F.A. Murphy, K. Oakes, Oxford:
Oxford University Press 2021, s. 305 S. Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii
natchnienia, dz. cyt., s. 395-396.

123 por, LW. Hurtado, How on Earth Did Jesus Become a God? Historical Questions About
Earliest Devotion to Jesus, Grand Rapids, MI-Cambridge: Eerdmans 200s, s. 25. Autor
powtarza za Martinem Hengelem, ze dla zrodzenia si¢ przekonan o Jezusie kluczowe
bylo pierwszych kilka lat — por. tamze, s. 37; M. Hengel, Between Jesus and Paul: Studies
in the Earliest History of Christianity, Eugene, OR: Wipf & Stock 2003, s. 44: ,,The real
problem for the origin of earliest christian christology lies in the first four or five years
which are ‘pre-Pauline’ in the full sense of the word”.

124 por. G. Strzelezyk, Larry W. Hurtado, How on Earth Did Jesus Become a God? Historical

Questions about Earliest Devotion to Jesus, Eerdmans, Grand Rapids—Cambridge 2005,

XII + 234 5., ,,Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne” 39/2 (2006), s. 461-462; S. Zat-

wardnicki, Regula fidei a poczgtki chrystologii, w: Wokdt pyta o poczqtki chrystologii, red.

P. Artemiuk, S. Zatwardnicki, Krakéw: Wydawnictwo ,,scriptum” 2023, s. 129—-130.

Por. S. Zatwardnicki, Regula fidei 2 poczgiki chrystologii, dz. cyt., s. 130.

S. Zatwardnicki, Regula fidei 2 poczgtki chrystologii, dz. cyt., s. 135.

125
126
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i kulturze apostolskie moze by¢ Pismo wtedy, gdy towarzyszy mu wyznanie wiary
chronigce i wyjasniajace stowo Boze skierowane do Kosciota. Pod stwierdzeniem
Jensona, ze o ciaglosci w wierze z apostotami decydujg instytucje liturgiczne
i dotychczasowy zbiér dogmatéw, mozna si¢ podpisaé. Liturgia (czy szerzej
— $wicta Tradycja) nie jest jedynie zasadg hermeneutyczna dla apostolskiego
Pisma'?, ale jest bic et nunc aktualizacja i przezywaniem stowa Bozego w Koscie-
le, i dlatego réwniez tego stowa przekazywaniem, co nie pozostaje bez wptywu

na apostolskie promieniowanie spisanego pod natchnieniem stowa Bozego.

Podsumowanie

Termin ,,stowo Boze” obejmuje stowo zawarte w Pismie Swigtym i przekazy-
wane przez $wietg Tradycje. Tradycja transmituje nie tylko spisane stowo Boze.
Nie mozna fout court utozsamiaé stowa Bozego z Pismem Swigtym. Pismo jest
locutio Dei utrwalonym na pi$mie pod natchnieniem Ducha Swigtego, za$
Tradycja przekazuje w calo$ci nastgpcom apostotéw verbum Dei powierzone
apostotom. Nawet gdy zalozy¢ materialng wystarczalno$¢ Pisma, Stowo Boze
przekazywane w Tradydji jest rzeczywistoécia rozleglejsza od stowa spisanego.

Koscidl swoja pewnos¢ dotyczaca spraw objawionych czerpie nie z samego
Pisma Swictego. Utrzymanie pogladu, ze Pismo Swicte jest norma normans
non normata, wymaga licznych dopowiedzen i uwzglednienia wiezi z Tradycja
i Magisterium. Sobér Watykanski II, pomimo nastawienia ekumenicznego
oraz dowarto$ciowania stowa Bozego spisanego, przypomnial o na tyle istotnym
zwiazku Pisma z Tradycja, ze za supremam fidei regulam uznano natchnione
pisma una cum Sacra Traditione.

Jednak tylko o Pismie mozna powiedzie¢, ze zawiera stowo Boga i na mocy
natchnienia jest stowem Boga. Tradycja, cho¢ przekazuje stowo Boga, nie jest
sfowem Boga. Mozna zatem méwic o supremacji Pisma (jego ,,dostojer'lstwie”)
w tym wzgledzie. Z kolei Tradycja przekazuje stowo Boze w calodci, a nie trans-
mituje jedynie stowa spisanego. Pismo Swic;te to verbum Dei scriptum, lecz nie

127 Seot McKnight, teolog protestancki, twierdzi, iz Ewangelia potrzebuje ,kultury Ewangelii”
(gospel culture), do ktdrej zalicza regula fidei, wyznania wiary i prakeyki sakramentalne —
por. S. McKnight, King Jesus Gospel: The Original Good News Revisited, Grand Rapids,
MI: Zondervan 2016; M. Levering, Engaging the Doctrine of Revelation: The Mediation
of the Gospel through Church and Scripture, Grand Rapids, MI: Baker Academic 2014,

s. 114, 119—120. Nawet takie stanowisko nie oddaje jednak pelni prawdy o roli Tradycji.
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cate stowo Boga. Z tego punktu widzenia stowo Boze utrwalone na Pismie
domaga si¢ Tradycji i jedynie w niej moze zosta¢ wypowiedziane w pelni.

Pismo jako element Tradycji samo jest réwniez czym$ przekazywanym (z7a-
ditum). Tradycja jest miedzy innymi sposobem korzystania z Pisma Swictego
i jego odczytaniem w odniesieniu do calej tajemnicy chrzescijanskiej prze-
zywanej w Kosciele, w jego zyciu i kulcie. Doswiadczenie Kosciota pozwala
na zrozumienie calo$ciowego Bozego planu, ktérego Pisma sa $wiadectwem
i w ktérego realizacje zostaja wpisane.

Protestancka zasada sola Scriptura oraz jej wsp6iczesna odmiana sprowa-
dzajaca si¢ do przyznania absolutnego autorytetu interpretacyjnego egzegezie
naukowej nie gwarantuja normatywnego charakteru Pisma. Bez Tradycji stowo
Boze moze zosta¢ zmanipulowane czy przemilczane (casus ustanowienia Eucha-
rystii). Dzigki Tradycji sfowo Boze moze by¢ tym, czym jest zgodnie z zamiarem
Boga, zaréwno gdy chodzi o jego znaczenie, jak i miejsce w catosci depozytu
przekazanego przez apostoléw.

Apostolsko$¢ Pisma nie oznacza ani tego, ze Pismo zawiera cale stowo Boga
czy ze jest calym slowem Boga, ani ze wszelka autentyczna Tradycja apostolska
mogta zosta¢ w nim odzwierciedlona, a tym bardziej ze Pismo Swiqte transmi-
tuje cata Tradycje. Nie jest mozliwe trwanie Kosciota w apostolskiej Tradycji
opartej na samym Pi$mie. Dlatego o apostolskosci Kosciota nie decyduje jedynie
apostolski wymiar Pisma.

Nie jest mozliwe oddzielenie niepisanej Tradycji pierwotnej od jej p6ézniejszego
rozwoju. Tradycja jest rzeczywistoscia dynamiczng i w dzisiejszym Kosciele apostol-
skim trwa ona w rozwinietej postaci. W Pismie zostal zawarty swego rodzaju kod
genetyczny umozliwiajacy zarazem trwalo$¢, jak i ciagly rozwéj Tradycji. Apostolskie
Pismo, jako ze przekazuje Tradycje apostolska podlegajaca rozwojowi, jest zoriento-
wane na przyszto$¢. Innymi stowy: na ,teraz” Kosciota, w kedrym stowo biblijne wzra-
sta razem z dokonujacym si¢ pod przewodem Ducha Swigtego rozwojem Tradyciji.

Apostolski wymiar Pisma Swigtego to w istocie apostolski wymiar stowa
Bozego spisanego. Wlasciwiej bytoby przenies¢ punke ciezkosci refleksji nad apo-
stolskim przymiotem Biblii na stowo Boze czy tez Objawienie powierzone
apostolom i przekazane przez nich Ko$ciolowi. O nim nalezaloby méwi¢, ze
jest apostolskie. Ostatecznie o apostolskosci Kosciota decyduje trwanie w Obja-
wieniu Bozym, dla ktérego Pismo i Tradycja s3 dwoma sposobami i rodkami
przekazu.

Trwaly zwigzek apostolskosci Pisma z apostolskoscig Kosciota przejawia
si¢ wzorcowo w genezie Nowego Testamentu. Tradycja, ktéra u swego zrédta
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utozsamia si¢ z Objawieniem, znalazta recepcje w Kosciele. W konstytucje
powstalej w ten sposéb Tradycji weszta aktywno$¢ tego Kosciota. U Zzrédta
swietych pism leglo nie tylko nauczanie apostotéw, ale réwniez zycie zgroma-
dzonego wokot nich Ko$ciota, ktérego czlonkami byli hagiografowie. Zanim
wiara Ko$ciota znalazla wyraz w xavaw t@v ypad@v oraz xavay tij¢ TioTews,
byla urzeczywistniana w zyciu liturgiczno-sakramentalnym. W érodowisku
liturgicznym gloszono stowo apostolskie i dokonywano reinterpretacji staro-
testamentowych pism w $wietle ich spetnienia w Chrystusie. Mozna méwié
wrecz o eucharystycznej proweniencji ksigg Nowego Testamentu.

Na pojmowanie apostolskiego wymiaru Pisma rzuca §wiatfo fakt, ze misja
nastepcéw apostoldw jest nie tylko nauczanie, ale réwniez sktadanie Ofiary
eucharystycznej. Do podstawowych zadan kaptanéw Nowego Przymierza
nalezy rozwazanie stowa Bozego i jego gloszenie oraz karmienie siebie i innych
sakramentalnym Cialem tego Stowa, ktdre stalo si¢ ciatem. Tylko w ten sposéb
zachowane zostaje zovum Nowego Przymierza, gdy realizuje si¢ przemiana
mocg Chrystusowej Paschy jako ,,godziny” wyznaczonej przez Ojca.

Konsekwentnie nalezy uwydatnia¢, ze misja Pisma apostolskiego obejmuje
réwniez stuzenie liturgii eucharystycznej i koscielnej komunii. Dopiero wraz
z sakramentem Ciata Chrystusowego apostolskie Pismo staje si¢ pokarmem
duszy. Nie jest juz tylko nauka, ale rozmowa Ojca z dzie¢mi nieodlaczna od
samoudzielenia si¢ Boga. Wyrazem tego, ze apostolskie Pismo jest powigzane
z celebracja Eucharystii, jest struktura Mszy Swietej, w ktorej liturgia stowa
i liturgia Eucharystii stanowig jeden akt kultu.

Pismo apostolskie poswiadcza ,raz na zawsze” wydarzen rewelatywno-
-zbawczych i umozliwia trwanie w Objawieniu. W czasie liturgii spisane stowo
Boze uobecnia zywe Stowo, cho¢ trzeba tu méwic o innego rodzaju obecnosci
niz w przypadku Naj$wietszego Sakramentu. W relacji stowa i sakramentu
nalezy akcentowa¢ ukierunkowanie stowa ku sakramentowi — stowo prowadzi
do ,aktualizacji” stowa w eucharystycznej komunii z zywym Stowem, odbiorca
najwyzszego kultu. Odpowiada to Objawieniu Nowego Przymierza transcen-
dujacemu $wiadczace o tej rzeczywistosci stowo.

Apostolskie Pismo winno by¢ widziane w zwiazku z Pascha i jej liturgicz-
nym uobecnieniem. Tak wiasnie, jako ukierunkowany na Pasch¢ Chrystusa,
pojmowali Stary Testament apostolowie i sam Mistrz. Liturgia stanowi zywy
komentarz do tekstéw biblijnych, gdyz wiaze teksty ze sobg (i zarazem oba
testamenty), taczac je z centralng tajemnica paschalna, aktualizujac Pismo
intra mysteriorum celebrationem. Wiernoé¢ apostolskiemu przestaniu oznacza,
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ze poszczegdlne teksty starotestamentowe znajdujg wypetnienie w sakramen-
talnym Chrystusie, a nie w samym Nowym Testamencie.

Stowa i wydarzenia z okresu Starego Przymierza zostaja w liturgii wpisane
w Nowe Przymierze, i na tej drodze sg aktualizowane. Stowo zostaje ,,uobecnio-
ne” (nie powtdrzone czy tylko wspominane) przez eucharystyczne zaposredni-
czenie i wejscie w zycie uczestnika liturgii. Sfowo Boze jest werbalnym aspektem
dziatania sakramentalnego, w czym odstania si¢ potencjal apostolskosci Pisma
niemozliwy do odkrycia w samym Pi$mie.

Jak liturgia stowa prowadzi do liturgii eucharystycznej, tak ona na powrét
kieruje do stowa Bozego. Komunia z Chrystusem zwraca wierzacego ku Pismu,
bez ktérego nie mozna trwaé w obecnym eonie w Chrystusie. Stowa Logosu
pozostaja nieodlaczne od Niego samego. Eucharystia prowadzi do zycia eucha-
rystycznego w postuszenstwie stowu Bozemu, stanowi warunek dania postuchu
stowu. Stowo spisane ,,ttumaczy”, na czym polega sprawowanie duchowego,
odpowiadajacego Logosowi kultu (por. Rz 12,1). Apostolskie Pismo pozostaje
na stuzbie paschalnego ukierunkowania zycia chrze$cijanina — w jego ,,przej-
$ciu” nie tylko sakrament, ale i stowo natchnione przez Ducha odgrywa role,
jednoczac go z Chrystusem i pozwalajac prowadzi¢ zycie ucznia Panskiego.
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rzedmiotem mojego zainteresowania stal si¢ apostolski przymiot Pisma

Swietego w jego zwigzku z apostolskim znamieniem Kosciota, tak jak si¢
go rozumie w katolickiej teologii. Zalezato mi na tym, zeby praca stanowita
katolicki wktad w doktryne Pisma Swigtego. W zwigzku z tym siegnalem
w pierwszej kolejnosci do dokumentéw Kongregacji Nauki Wiary poswigconych
misterium Kosciota, aby nastepnie zestawi¢ gtéwne watki z pogladami Roberta
Jensona, luteranskiego uczonego o ekumenicznych zainteresowaniach i duzej
otwartosci na katolickie stanowisko. Refleksje teologa pomogly po pierwsze
w teologicznym poglebieniu ,,suchych” tez kongregacji, a po drugie w wyraz-
niejszym wskazaniu réznicy miedzy uj¢ciami katolickim a protestanckim.
Stanowito to podstawe do kontynuowania juz samodzielnej, cho¢ prowadzone;j
w dialogu ze spu$cizng uznanych teologéw, teologicznosystematycznej refleksji
nad apostolskoscig Pisma Swictego. Kazdy rozdzial koriczyt si¢ podsumowaniem,
w ktérym zebratem wazniejsze wnioski.

W tym miejscu chciatbym raz jeszeze wyartykutowaé gtéwne konkluzje,
grupujac je w taki sposéb, ktéry pozwoli wybrzmie¢ tytutowemu zwigzkowi
apostolskiego przymiotu Pisma i Ko$ciota. Ta wi¢z zaznacza si¢ tak na etapie
ksztaltowania si¢ Nowego Testamentu w okresie apostolskim (punke 1), jak
i w calej pdzniejszej historii Kosciota poapostolskiego (punkty 2 i 3). Mozna ja
rozpatrywac albo z perspektywy Pisma determinujacego apostolskos¢ Kosciota
(punkt 2), albo odwrotnie, z perspektywy Kosciota apostolskiego stuzacego
apostolskosci Pisma (punket 3). W punkcie 3 miesci si¢ sila rzeczy réwniez
znaczenie Tradycji, w tym liturgicznej, dla apostolskosci Pisma. Jednak ten
niezwykle wazny, jak si¢ okazalo w toku prowadzonej refleksji, aspekt zwiazku
Tradycji z Pismem, wyrdzniam w osobnym punkcie 4.
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1. Pismo Kosciota apostolskiego

Pismo i Ko$ciél sa quasi-perychoretycznie obecne w sobie, mozna tez méwi¢
o relacji podporzadkowania i nadrzedno$ci miedzy nimi. Kosciét jest poddany
stowu Boga, z drugiej strony Pismo zyje jedynie w Kosciele, w ktérym jest wha-
$ciwie interpretowane. Apostolskie Pismo jest zaréwno ,ponadkoscielne”, jak
i ,wewnatrzkoscielne”, bo dopiero z fona Kosciota zrodzonego z Chrystusowe;j
Paschy mogty narodzi¢ si¢ pisma $wiadczace o tym, komu Ko$cidt zawdzigeza
swoje istnienie. Wtasnie na mocy wydania si¢ Oblubierica za Oblubienice
i powstalej na tej drodze jednosci miedzy nimi, Oblubienica moze si¢ jedno-
czy¢ z Oblubiencem jako Glowa, dajac postuch Jego stowu, nawet jesli ono jest
zaposredniczone w Kosciele.

Pisma Nowego Testamentu powstaly dopiero po zestaniu Ducha Swigtego,
gdy wobec tego, ze nie zrealizowalo si¢ oczekiwanie na szybkie nastanie escha-
tologicznego krélestwa Bozego, zaczal rozwija¢ si¢ Ko$cidt. Innymi stowy, nie
bytoby chrzescijaniskiego kanonu bez Kosciota; albo jeszcze inaczej to ujmujac,
wraz z pojawieniem si¢ Kosciota moglo sie pojawic¢ réwniez ,,jego” Pismo. Wazne
jest, iz w Nowym Testamencie udokumentowano réwniez okres przechodzenia
od ery apostotéw do Kosciota apostolskiego, w ktérym Kosciot zaczat si¢ okreslaé
w stosunku do apostolskiego zrédta. W ten sposdb apostolskie Pismo decyduje
o apostolskosci Ko$ciota tozsamego z — jedli tak mozna napisaé — ,, Kosciotem
apostotow”, ale niesprowadzalnego do niego.

Fundamentem Kosciota sa apostotowie przez ich zwiazek z objawieniem si¢
Boga w Chrystusie. Wybrani przez Weielone Stowo, zostali wlaczeni w Jego
synowska relacj¢ do Ojca. Dopiero w drugiej kolejnosci mozna méwié o pismach
apostolskich jako fundamencie apostolskiego Kosciota. Konsekwentnie réwniez
w przypadku pisanych pod natchnieniem pism decydujacy jest ich zwigzek
z yraz jeden” wydarzen rewelatywnych. Ko$ciot apostolski uprzedza zaréwno
apostolskie Pisma (ale nie stowo Boze!), jak i sukcesj¢ apostolska. Jesli wolno
postrzega¢ w urzedzie koscielnym i ,urz¢dzie” Pisma warunki istnienia apo-
stolskiego Kosciota, to wasnie przez ich zwiazek z apostolskim fundamentem.

U genezy Nowego Testamentu leglo nie tylko nauczanie apostotéw, ale
réwniez zycie Kosciola zgromadzonego wokoét nich. Powstanie Pisma apostol-
skiego nie byloby mozliwe bez apostolskiego Kosciota i bez aktywno$ci Ducha
Swiqtego w calej congregatio fidelium, ktdrej cztonkami byli hagiografowie.
Otrzymali oni natchnienie w bezposrednim dzialaniu Ducha Swigtego oraz
w posrednim — przez apostoléw i wspdlnote apostolska. Perspektywa pneuma-
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tologiczna z jednej strony absolutyzuje apostolskie poczatki $wiadectw Nowego
Testamentu, gdyz decyduje o petnym mocy $wiadectwie apostotéw, z drugiej
relatywizuje je, poniewaz przenosi ci¢zar z apostoléw na Kosciét apostolski
oraz obecnego w nim i dziatajacego Ducha Swigtego jako gléwnego Autora
Pisma. W apostolskosci Pisma nalezy akcentowaé fake, ze Pismo jest stowem
Boga poprzez dziatanie Ducha Swictego, i dopiero w tych ramach winno si¢
lokowa¢ posrednictwo apostolskiego Kosciota i samych apostoléw.

Kulminacyjne dla historii Objawienia wydarzenie Chrystusa uzyskato
adekwatng odpowiedz w formie nowotestamentowego $wiadectwa oraz wyktad-
ni. Hagiografowie pod natchnieniem Ducha Swietego zaswiadczyli réwniez
o recepcji Objawienia, ktora przybrata postaé pierwotnej Tradycji. Apostolskie
Pismo jest stowem Bozym réwniez w tym, ze $wiadczy o odpowiedzi na stowo
Boze. Najstarsze ko$cielne wyznania wiary s3 juz udokumentowane w Nowym
Testamencie, a przez nie Ko$ciél jest obecny w Pismie i jako taki stanowi wrecz
warunek (cho¢ nie przyczyng) Nowego Testamentu.

2. Pismo apostolskie a apostolskos¢ Kosciota

Pismo Swiete w catosci, a zatem nie tylko Nowy, ale i Stary Testament odczy-
tywany w duchu, w jakim czynili to apostolowie, jest jednym z najwazniejszych
faktoréw warunkujacych trwanie w apostolskiej wierze i zyciu. Pisma Starego
Testamentu s3 apostolskie, bo apostotowie dokonali ich chrystologicznej inter-
pretacji odpowiadajacej wypetnieniu si¢ pism Izracla w Chrystusie. Wraz z tg
»relektura” w $wietle zycia i $mierci Chrystusa Stary Testament doznat trwalego
przeobrazenia. Cale Pismo, w tym ksiegi Izraela, sa nieodtacznym warunkiem
istnienia apostolatu Kosciota.

Pismo apostolskie ukazuje Kosciot apostolski, jego wiare i zycie, a takze jego
strukture, chod trzeba przyznaé, ze w katolickim rozumieniu takie odczytanie
Pisma domaga si¢ juz uprzedniego zalozenia relacji Pisma i Kosciota oraz stosowa-
nych w tym Kosciele regut interpretacyjnych. Zreszta nie moze by¢ inaczej. Jesli
zwigzek Pisma z Kosciolem jest konstytutywny od samego poczatku, wtedy nie
jest mozliwe uzasadnienie katolickiego stanowiska na podstawie egzegezy upra-
wianej w duchu sola Scriptura czy jej wspotczesnej odmiany — zabsolutyzowane;j
metody historyczno-krytycznej aspirujacej do roli autorytatywnego ,magisterium”.

Egzegeza duchowa, a zatem chrystologiczno-pneumatologiczna, pozwala
Kosciotowi przechodzi¢ od litery do ducha tekstéw Starego Testamentu, a w ten
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sposob wywies¢ z Pisma kaplaniski wymiar sukcesji apostolskiej. Wptyw Pisma
apostolskiego na apostolska nature Ko$ciota wyraza si¢ réwniez w tym, ze
Pismo apostolskie odegralo mniej lub bardziej bezposrednia role w ustanowieniu
obowiazujacych w Kosciele obrzedéw liturgicznych. Przyktadami ustanowienia
nieodwracalnej instytucji w Kosciele sg liturgiczna rola Nowego Testamentu
oraz sakrament $wiecen.

Koscidt powszechny zachowuje pierwszeristwo przed partykularnym, dla-
tego réwniez struktura Kosciota (kolegium apostoléw z prymatem Piotra)
oraz apostolskie stowo poprzedzaja organizacj¢ Kosciotéw partykularnych
oraz stowo gloszone przez nastgpcédw apostotéw. Apostolskie Pismo prezentuje
wiare apostoléw (w ktérych imieniu wypowiada si¢ Piotr) i ustanawia w ten
sposob fundament ortodoksyjnej wiary Kosciota apostolskiego. Zwiazek stéw
o szczeg6lnej roli Piotra z Ostatnia Wieczerzg ukazuje, ze postuga Piotrowa
jest dla Kosciota zrodzonego z Paschy Chrystusa konstytutywna.

Cho¢ cale Pismo jest natchnione, nie wszystko w nim jest apostolskie i nie
cala apostolsko$¢ zostaje w nim odzwierciedlona. Apostolski Ko$ciét za$ nie
realizuje wszystkich bogactw skrywajacych si¢ w natchnionych pismach. Pismo
apostolskie, jako ze jest zarazem natchnione i inspirujace, umozliwia Ko$ciotowi
odkrywanie i petniejsze realizowanie jego misterium. Oznacza to, Ze jest moz-
liwe przechodzenie od juz istnicjacej apostolskosci Kosciota (apostolskosé jako
dar) do wyrazania tego znamienia w zyciu Kosciota (apostolskos¢ jako znak).

Jedli z jednej strony Kosciét wiacza si¢ w misje stowa Bozego (takze spisa-
nego) przewidziang przez Boga, to z drugiej to Pismo zostaje wlaczone w misje
Kof$ciota jako zalazka realizacji odwiecznego zamystu Bozego. Apostolskie
Pismo jest fundamentalnym zrédlem dla przepowiadania i wyktadania stowa
Bozego. Stanowi zarazem wezwanie do podjecia misji apostolskiej, w tym przede
wszystkim ewangelizacyjnej, i podrecznik zawierajacy Dobra Nowing i suge-
rujacy sposoby jej gloszenia. Swoja role odgrywa Pismo tak w ewangelizacji ad
extra, jak i ad intra — przygotowujac wierzacych do budowania Ciata Chrystusa
i prowadzac do Chrystusowej pelni. Jako owoc ewangelizacji, pasterzowania
i nauczania Nowy Testament rejestruje te wymiary, w ktérych nalezy postrzegaé
szeroko rozumiang apostolskos¢.

Apostolskie znami¢ Nowego Testamentu wynika z tego, ze jest on pochodna
apostolskiego kerygmatu, a zarazem pierwsza, wiazaca Kosciét apostolski, inter-
pretacja Objawienia Bozego dokonang przez apostoléw i me¢zéw apostolskich.
Teologia okresu apostolskiego, zaswiadczona w pismach nowotestamentowych,
staje sic odtad anima theologiae uprawianej w Kosciele apostolskim. Apostolskie
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Pismo decyduje o apostolskim charakterze teologii, ktérej nie da si¢ sprowadzi¢
do teologii nowotestamentowej. Wtdrnie zatem teologia jest znakiem apostol-
skiej misji Pisma i warunkiem urzeczywistniania tego znamienia.

Przymiot apostolskosci Pisma wiaze si¢ z eschatologicznym celem Kosciota
apostolskiego. Stowo spisane méwi o rzeczywistosciach, ktérych nie widag,
pozwala jednak przez zastone spojrze¢ na ostateczna rzeczywisto$¢, a chocby ta
byta widziana ,jakby w zwierciadle”, to jednak juz teraz jest mozliwe poznanie

»po czesei”. Pismo Swic;te i $wigta Tradycja sa jak zwierciadlo (veluti speculums),
w ktérym Koscidt kontempluje Boga.

Apostolskie Pismo pisane mocg zadatku Ducha Swigtego jest nieodtaczne
od tego zadatku. Zapowiada przyszla chwale, ukazuje do niej droge i stanowi
jej antycypacje. Pismo jest apostolskie, gdyz rozpala apostolskie pragnienia,
o ktérych pod natchnieniem Ducha pisali hagiografowie. Spisane stowo apo-
stolskie, a zatem kerygmatyczne, czyli wpisane w uprzednio$¢ Bozej mitosci,
ma moc rodzi¢ wiarg, wzbudza¢ nadzieje i rozniecaé w Ciele Chrystusa miltos¢,
ktéra nie przeminie.

Godne podkreslenia jest to, ze visio beatifica wiaze si¢ z wiarg ze stuchania
(fides ex auditu). Wolno powiedzied, ze stowo Boze jest ta forma przysziego
widzenia, jakie jest mozliwe w obecnym eonie. Tego Boga, ktérego zobaczymy

~twarza w twarz” w przyszloéci, juz teraz chrzescijanin ,,oglada” we Weielonym
Stowie i niecodtacznym od Niego stowie Bozym. Oznacza to, ze Pismo wychyla sie
nie tylko ku przeszloéci (§wiadectwo Objawienia fundacyjnego), ale i w kierunku
przysztosci (Objawienie chwalebne), co mozna uzasadni¢ jednosciag Chrystusa
ziemskiego z niebieskim. Pismo, poprzez swoje apostolskie pochodzenie, jest
wystannikiem Chrystusa czy wrecz Jego samego stowem.

Ostateczne krélowanie Boga w Nowej Jerozolimie zostalo objawione
w Pi$mie apostolskim, ktdre z kolei staje na stuzbie realizacji tego zamiaru
i stanowi zaproszenie do zaangazowania si¢ w nia. Jak apostotowie zostali
wigczeni w relacj¢ Syna do Ojca, a zatem réwniez w ,,przejécie” Syna, tak apo-
stolskie Pismo jest niezbywalne w ,,przejsciu” Ko$ciota do chwaty. Pismo nalezy
widzie¢ w ramach schematu exitus-reditus jako nieodlaczne od posrednictwa
zywego Stowa Bozego. Sam Baranek Bozy postuguje si¢ stowem w realizowaniu
odwiecznych zamiaréw Bozych. Pismo jest rzeczywistoécia sytuujacy si¢ — tak
jak sam Ko$cidt — miedzy alfa” i ,,omega” dziejéw zbawienia. Eucharystyczna
uczta jako antycypacja eschatologicznych ,godéw Baranka” nie jest mozliwa
bez stowa Bozego. Kosciét karmi wiernych z jednego stotu, ktéry jest stolem
stowa i Ciata Chrystusowego.
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Analogia do sakramentu Eucharystii pozwala dostrzec sakramentalny cha-
rakter stowa Bozego. Podobnie jak dar Eucharystii, tak i dar Pisma Swietego
jest znakiem upamigtniajacym (rememorativum) Pasche, wskazujacym (demon-
strativum) na laske i udzielajgcym jej oraz zapowiadajacym (prognosticum)
chwalebne spetnienie. Wraz z uwielbieniem Chrystusa réwniez Pismo jako Jego
stowo zostalo przemienione. Jak w Eucharystii wierni karmia si¢ chwalebnym
Ciatem Pana, tak réwniez stuchajg Jego napetnionego chwata Boza i moca
Ducha uwielbionego stowa.

3. Kosciol apostolski w stuzbie apostolskosci Pisma

Poprzez koscielny Symbol, ktéry znalazt si¢ juz na kartach Nowego Testamentu,
autorytet méwigcego Kosciota zostat ztaczony na trwale z Pismem Swigtym.
Ko$ciél, przyjmujac Pismo, jednoczesnie wyznaczyl swego rodzaju ,,kanon
w kanonie” w regule wiary, a w ten sposob zasada scriptura sui ipsius interpres
zostata zrelatywizowana. Wiadza Urzedu Nauczycielskiego jest zakorzeniona
w Credo, dlatego zardwno Credo, jak i Pismo czytane w jego $wietle s3 miarg
dla UNK. Z kolei viva vox urzgdu nastgpcéw apostotéw ma za zadanie chronié
autorytet i perspicuitas Pisma. Magisterium stuzy stowu Bozemu, ktére ma by¢
zachowywane, gloszone, wyktadane, chronione i stosowane. Mimo ze to Pismo
jest norma dla Kosciota, a nie odwrotnie, Magisterium jest stale niezbedne
stowu Bozemu, by mogto ono petnié¢ funkej¢ normy.

Ko$cidt nie otrzymat od apostotéw listy ksiag kanonicznych (a zatem norma-
tywnych dla Kosciota), a wierni zawdzigczaja kanon réwniez decyzji biskupéw,
cho¢ w rozpoznaniu natchnienia uczestniczyt oczywiscie caty Kosciol, wstu-
chujac si¢ w obecnego w nim Ducha Swigtego i pytajac, ktére z pism zawieraja
apostolskie nauczanie i wyrazaj istot¢ Kosciota oraz jego wiare. Zaktadato to
odrebne od charyzmatu natchnienia dziatanie Boze poprzez Ko$ciél, w tym
przez jego instytucje urzedowe. Bez uprzedniej wiary i jednosci Kosciota nie
mozna by méwi¢ o jednosci Pisma, dlatego Kosciot jest obecny ,od wewnatrz”
w kanonie biblijnym. Rola Magisterium polega na stuzbie jednosci juz zapisa-
nej w Pismie i podarowanej Ko$ciotowi.

Z sakramentem $wigceni zwigzany jest charyzmat prawdy, ktéry cho¢ odrédz-
nia si¢ od charyzmatu natchnienia, pozostaje z nim zwigzany. Dlatego z jednej
strony Pismo domaga si¢ urzedowego swiadka, z drugiej stuzba tego $wiadka
stowu Bozemu nie moze odbywa¢ si¢ ,,poza Pismem”. Wolno méwi¢ o wspétist-
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nieniu urzedu Kosciota z ,urzedem” natchnionego $wiadectwa Pisma. Dopiero
Kosciot jako zorganizowana spoleczno$é jest, zreszta zgodnie ze stowami Pisma,
filarem i podpora prawdy. Przepowiadanie apostolskie jest kontynuowane przez
$wigte pisma i postuge stowa sprawowang przez urzedowych nastepcow.

Magisterium Ecclesiae na cz¢éciowo zaswiadczong w Nowym Testamencie
historie wyksztalcania si¢ struktury Kosciota spoglada nie tylko przez pryzmat
historyczno-krytycznych kategorii, ale réwniez zasad teologicznych (egzegeza
kanoniczna, zywa Tradycja Kosciola, analogia fidei). To Ko$ciét musiat rozpo-
znaé, co w Pi$mie ma jedynie partykularne znaczenie, a co jest powszechnym
apostolskim dziedzictwem zobowiazujacym caly Kosciot (odpowiednio zaadap-
towany sposob udzielania $wigcen z listéw pasterskich stanowi tego exemplum).
Zadaniem Ko$ciota byto réwniez okreslenie, co nalezy do niepowtarzalnego
powolania apostoléw, a w czym reprezentuja oni caty apostolski Kosciol. Kosciot,
dajac wiar¢ stowu Bozemu i zyjac wedtug niego, ukazuje rowniez miejsce i role
Pisma apostolskiego w catoksztalcie zycia apostolskiego Kosciota.

O ciagtosci miedzy Kosciotem apostotéw a Kosciotem apostolskim sta-
nowi miedzy innymi cigglo$¢ osobowa urzedowego $wiadectwa. Stowo zywe
nie zostalo zastgpione spisanym w Nowym Testamencie stowem apostolskim.
Relacja Jezusa ziemskiego i apostotéw jest kontynuowana w zwiazku Jezusa
niebianskiego z nast¢pcami apostotéw. Pismo apostolskie domaga si¢ ,dopel-
nienia” przez Ko$cidl, a rolg Magisterium (czy szerzej: Tradycji) jest taczenie

»raz jeden” stowa Bozego z jego przyswojeniem w ,,dzi$” Ko$ciota. Proklamacja
stowa Bozego pozostaje wykladnia pierwotnego wydarzenia rewelatywno-
-zbawczego i jest zwigzana ze skrypturalnym $wiadectwem, ale nie daje si¢
sprowadzi¢ do samej egzegezy, jesli rzeczywisto$¢ Nowego Przymierza nie
ma zosta¢ zanegowana. To zywemu UNK zostalo przekazane zadanie auten-
tycznego wyjasniania stowa Bozego spisanego badz przekazanego w Tradycji
(verbum Dei scriptum vel traditum), przy czym stuzba ta zaklada pelen czci

postuch temu niesprowadzalnemu do Pisma stowu.

Partycypacja Kosciota w nicomylnosci samego Boga wynika z tego, ze Bég
pragnie i jest w stanie udzieli¢ zbawczego Objawienia wszystkim pokoleniom.
Stowo Boze zostato rzeczywiscie ustyszane w Kosciele i dlatego jest mozliwe
jego rozumienie i gloszenie przez nastepcdw apostotéw. W przeciwienstwie do
mysli protestanckiej chetnie sytuujacej stowo Boze niejako naprzeciw Kosciota,
katolicka teologia postrzega stowo jako zaposredniczone w Kosciele. W ramach
tego posrednictwa sytuuje si¢ ustanowiona przez Boga postuga temu stowu.
Nieomylnos¢ Kosciola wynika réwniez z misteryjnej natury Ko$ciota bedace-
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go Ciatem Chrystusa i $wigtynig Ducha Swigtego. Wywyzszony Pan udziela
odpowiednich daréw stuzacych budowie Ciata i jego wzrostowi ku Niemu, ktéry
jest Glowa. Okreslajac, co jest stowem Bozym, wyjasniajac je i broniac przed
manipulacjami i przemilczaniem, zywy glos urzedu magisterialnego odgrywa
role gwaranta skutecznosci Objawienia Bozego w Chrystusie.

Proces dokonujacy si¢ w pamigci Kosciota domaga si¢ zywych oséb w tan-
cuchu sukeesji, ktére postuguja si¢ tekstami pochodzacymi z okresu apostol-
skiego. Oczywiscie z faktu, ze Objawienie Boze zostalo podarowane pamigci
calego Kosciota, wynika, ze Urzad Nauczycielski winien odwotywaé si¢ do
przyjecia stowa Bozego przez caty Lud Bozy. Jednak ten sam Duch Swiety,
ktéry wzbudza sensus fidei, obdarza réwniez charyzmatem prawdy. Dlatego
glos Urzedu Nauczycielskiego, choé¢ przychodzi do wiernych niejako z zewnatrz,
jednoczesnie odpowiada temu stowu, ktére przyjeli oni od wewnatrz. Urze-
dowe przepowiadanie stanowi wyraz stowa wypowiedzianego juz przez Boga
do catego Kosciota. Matka Boza stanowi ikone postuszenstwa stowu Bozemu,
stowom Pisma i apostolskiemu stowu, a w ten sposdb stanowi wzér dla Ludu
Bozego, takze w jego stosunku do Magisterium.

Chociaz spisane stowo cieszy si¢ pewng niezaleznoscig od ludzkich interpre-
tacji (Duch jako Auctor principalis sacrae Scripturae juz wypowiedzial si¢ przez
ludzkich autoréw), to przeciez uwielbiony Pan, bedacy Duchem, wcigz méwi
przez to stowo. Urzad Nauczycielski zglebia skarb Objawienia przekazywany
w Pi$mie i Tradycji, ktéra si¢ rozwija. Dzigki temu jest mozliwa diachroniczna
stuzba cztonkéw Chrystusowego Ciata. Jesli apostotowie i mezowie apostol-
scy stuza apostolskiemu Kosciotowi, to ten poprzez swoje urzedowe organa
umozliwia stowu apostoléw i hagiograféw pelniejsza wypowiedz. W ten sposéb
zaréwno apostotowie, jak i ich nastepcy stuzg zywemu Stowu.

Nastepcy apostotéw dbaja o diachroniczng jednos¢ Kosciota apostolskiego
takze w ten sposdb, ze zachowuja wiez nie tylko z apostotami, ale i ich kolejnymi
nast¢pcami, dlatego ich stuzba stowu spisanemu zaktada réwniez wzigcie pod
uwage oddziatywania tego pisma w historii Ko$ciota. W charakteryzowaniu
apostolskiego wymiaru Pisma nalezy uwzgledniad inspirujacy wpltyw $wietych
tekstow w historii Kosciota (Inspirationsgeschichte). Nie istnieje ,,czyste” Pismo,
gdyz stowo wzbudzalo i wzbudza w Kosciele odpowiedz. By nie zanegowa¢ istot-
nego wymiaru natchnienia, apostolsko$¢ Pisma nalezy postrzega¢ dynamicznie,
z uwzglednieniem tej pracy, jaka wykonalo juz stowo w Kosciele wedrujacym
ku chwale. Réwniez w historii kocielnej interpretacji Pisma daje o sobie znaé
apostolsko$¢ Kosciota.
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4. Pismo w Tradycji pochodzacej od apostolow

Objawienie pozostaje Objawieniem, gdy jest aktualnie przyjmowane przez
zywe osoby, co oznacza, ze aktywnos¢ Boga ma dwa momenty, jeden zwigza-
ny z ¢pamat, drugi spelniany w Kosciele. Jesli Pismo reprezentuje dokonane
juz ,raz na zawsze” Objawienia, to Tradycja jest jego aktualnoscia w zywym
podmiocie Kosciota.

Apostolskie Pismo pozwala zachowa¢ tozsamos¢ depozytu majacego dotrzeé
do wszystkich pokolen, chroni przed ryzykiem degradacji stowa Bozego, jest
trwatym punktem odniesienia dla przepowiadania i doktryny chrzescijariskiej.
Stowo Boze spisane pozwala zachowa¢ przestanie apostolskie w jego czystej, pier-
wotnej postaci, prostocie i radykalizmie zarazem. Tradycja za$ daje sposobno$é¢
dotarcia do petni i glebi stowa Bozego, sprawuje piecz¢ nad jego integralnoscia
i wlacza w catoksztalt zycia i wiary pochodzacej od apostotow.

W katolickim rozumieniu stowo Boze jest zawarte w Pismie apostolskim
i transmitowane przez Tradycje pochodzaca od apostoléw. Tylko o Pismie mozna
méwid, ze jest stowem Boga. Z kolei $wigta Tradycja, choé nie jest stowem Boga,
przekazuje nie samo verbum Dei scriptum, lecz stowo Boze w calosci. Dlatego nie
mozna fout court utozsamiaé stowa Bozego z Pismem Swictym. Stowo Boze nie
moze zosta¢ w petni wypowiedziane i ustyszane bez Tradycji. Najwyzsza regula
wiary dla katolikéw sg pisane pod natchnieniem pisma una cum Sacra Traditione.

Wraz z rozwojem Tradycji wzrasta réwniez apostolskie Pismo. Eklezjal-
na traditio interpretativa deklaruje to, o czym Pismo Swiqte moéwi, odkrywa
znaczenie Pisma, wyjasnia to, co zawiera si¢ w nim implicite, przedstawia ore-
dzie zaktualizowane, odpowiada na pytania i prostuje btedne poglady. Przede
wszystkim jednak Tradycja pozwala odczytaé Pismo w odniesieniu do calej
tajemnicy chrzedcijaniskiej przezywanej w zyciu i kulcie Ko$ciota. Tradycja
pozwala apostolskiemu Pismu na zajecie wlasciwego miejsca w caloéci depozytu
przekazanego przez apostotéw. Rola Magisterium Ecclesiae jest uzgodnienie
relacji migdzy poszczegdlnymi tekstami biblijnymi oraz umiejscowienie ich
i catego kanonu w catym wspélnotowym zyciu Kosciota. W ten sposéb Tradycja
umozliwia wyjécie poza tekst skrypturalny.

Postannictwo powierzone przez Chrystusa apostofom znajduje kontynuacje
w ich nastepcach. Postuga biskupéw ma zwiazek z Ewangelia i jej gloszeniem,
przy czym nauczanie wszystkich narodéw, zgodnie z poleceniem Chrystusa,
obejmuje szeroko pojmowane apostolstwo: ewangelizacje, katechez¢, mistagogic
i formacje. Chrystus jako Apostot i Arcykaplan nowego wyznania wybrat tych,
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ktérzy gloszac Ewangelie, beda czynili uzytek z Pisma, sprawowali sakramenty
i wskazywali na zywe Stowo, o ktérym Pisma $wiadcza. Dopiero na tym sze-
rokim tle ujawnia si¢ trwaly wymiar apostolskosci Pisma. Jest znamienne, ze
przyznanie absolutnego autorytetu interpretacyjnego egzegezie naukowej moze
powodowac, ze Pismo nie bedzie miato normatywnego charakteru nawet w tak
istotnej sprawie jak sakrament Eucharystii.

Nowy Testament jest czym$ wiecej niz chrzescijariskim odpowiednikiem
pism Izraela. Pismo $wiadczy o wykraczajacym poza stowne $wiadectwo Obja-
wieniu, ktérego ,,naddatek” decyduje o koniecznosci przyjecia Tradycji jako
warunku istnienia Pisma apostolskiego, jesli ma ono pozostawaé w roli prze-
widzianej mu w planie Bozym. Stary i Nowy Testament wpisa¢ mozna w nad-
rz¢dny kontekst ekonomii Bozej (olxovopia), ktdrego wyrazem jest koscielna
regula wiary i jej sfowne wyrazenie (kavav Tijg mioTemg i KavHY T@Y Ypad@v).
Wiazac si¢ z sakramentalno-liturgicznym zyciem Ko$ciota, reguta wiary pozwala
uchwyci¢ réwniez relacj¢ miedzy Pismem i Tradycja oraz wpisaé Pismo w rze-
czywistos¢ Nowego Przymierza.

Apostolskie Pismo nie zawiera catego stowa Bozego, nie jest tez w nim
zawarta wszelka Tradycja pochodzaca od apostotéw. Kosciodt apostolski, jesli ma
trwad w apostolskim dziedzictwie, nie moze tego czyni¢, opierajac si¢ jedynie na
samym Pi$mie. Z kolei Tradycja siegajaca apostoléw jako rzeczywisto$¢ dyna-
miczna rozwija si¢, a czyni to w organicznej ciagloéci z istotnymi elementami
Tradycji zapisanymi w apostolskim Pismie. Refleksja nad apostolskim Pismem
i apostolska Tradycja jako dwoma sposobami i srodkami przekazu Objawienia
powinna zosta¢ poglebiona wlasnie przez przeniesienie punktu zainteresowa-
nia na Objawienie Boze, w ktérym trwanie decyduje o apostolskosci Kosciota.

Ustanowienie mesjaniskiego Ludu Bozego, zapowiadanego w pismach Izra-
ela, dokonuje si¢ za sprawg Ducha Swigtego dziatajacego przez stowo w jego
zwigzku z sakramentem Ciata i Krwi Panskiej oraz urzedowa postuge stowu
i sakramentom. Wspélnota zgromadzona wokét apostotéw trwata w nauce
apostoléw i w xowwvig, w tamaniu chleba i w modlitwach (por. Dz 2,42).
Oznacza to, ze fundatio apostolica obejmuje nie tylko stowo nauki, ale i liturgie,
ktoérej centrum stanowi celebracja Eucharystii. Celem przyjecia przez Stowo
ciala jest utworzenie mistycznego Ciala; inkorporacja ludzi w Chrystusowe
Cialo dokonuje si¢ przez posrednictwo stowa i sakramentu. Kosciot zawdzigeza
Duchowi Swiqtemu tak cud przeistoczenia, jak i natchnienie Pisma.

Autorytet nastgpcéw apostoléw obejmuje nie tylko nauczanie (stowo), ale
i uswigcanie (czyny). Dzigki sukeesji apostolskiej stowo moze dociera¢, zgodnie
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z poleceniem Zmartwychwstalego, do wszystkich narodéw i moze by¢ spra-
wowana ,pamigtka” zlecona przez Chrystusa apostotom. Apostolskos¢ Pisma
musi by¢ rozpatrywana w tacznosci z apostolskoscia liturgii. Misterium wiary
uobecnione i przezywane w obrzedach chrzescijaniskich stanowi ten aspeke
stowa Bozego, ktérego nie mozna sprowadzi¢ do stéw. Tradycja apostolska
wykracza poza to, co zapisane na kartach Nowego Testamentu.

Apostolski przymiot mozna zastosowaé nie tylko do Kosciota czy Pisma, ale
réwniez do budujacej Koécidt Eucharystii. Apostolowie stoja u podstaw tego
sakramentu, powierzonego im przez Jezusa i przekazanego kolejnym pokole-
niom. Ko$cidl, celebrujac Eucharystie, kontynuuje dzieto apostotéw postusznych
poleceniu Pana. Apostolsko$¢ Eucharystii wynika réwniez z tego, ze jest spra-
wowana zgodnie z wiarg apostoléw i w celu zachowania tej wiary niezmienna.
Apostolski charakter Eucharystii przejawia si¢ réwniez w sprawowaniu jej przez
jedynie te osoby, ktére otrzymaty sakrament $wiecen, gdyz tak jak Eucharystia
jest darem przewyzszajacym wladze zgromadzenia, tak i kaptanistwo na mocy
$wiecen jest darem Bozym otrzymanym dzigki pochodzacej od apostotéow
sukcesji apostolskie;j.

Do misji apostolskiego Pisma nalezy stuzenie liturgii eucharystyczne;j,
a przez to koscielnej komunii. Strukeura Eucharystii, w ktérej liturgia stowa
i liturgia Eucharystii tworza jeden akt kultu, ukazuje nierozerwalny zwigzek
stowa i sakramentu, a przez to dopetnia rozumienie apostolskiego znamienia
Pisma Swietego. Zaréwno w stowie, jak i w Najswigtszym Sakramencie jest
obecne, cho¢ na rézny sposéb, zywe Stowo. Jednak Eucharystia wskazuje na
ukierunkowanie od stowa ku sakramentowi, a w ten sposéb pozwala dostrzec,
ze cale apostolskie Pismo jest zorientowane na Pasche Chrystusa, jej liturgiczne
uobecnienie oraz w dalszej kolejnosci, na paschalny charakter zycia chrzescijan-
skiego. Wlasnie poprzez eucharystyczne zaposredniczenie stowa i wydarzenia
zapisane w natchnionych ksiegach staja si¢ obecne w Zyciu uczestnikéw liturgii.
Liturgia prowadzi na powrdt ku stowu Bozemu, bez ktdrego nie jest mozliwe
trwanie w komunii z Chrystusem i sprawowanie odpowiadajacego Nowemu
Przymierzu kultu, ktéry Pawet Apostot okreslit mianem doyuen Aatpeto.
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Abstrakt

Wyjsciowym zalozeniem prowadzonej w niniejszej monografii refleksji teologicznej
stal si¢ zwigzek migdzy znamionami Kosciola a przymiotami Pisma Swictego. Zakres
badani ograniczono do apostolskiego przymiotu Pisma Swietego w jego zwiazku
z apostolskim znamieniem Ko$ciota, tak jak si¢ go rozumie w katolickiej teologii.
Katolickie pojmowanie natury i misji Pisma Swigtego, jakkolwiek w wielu punktach
jest zbiezne z ujeciem protestanckim, rézni si¢ jednak doktrynalnie od tego, co pro-
ponuja teologowie wpisujacy si¢ w tradycje reformacji. Tym samym monografia moze
stanowi¢ katolicki wktad w doktryng Pisma Swictego, poniewaz po pierwsze wacza
w nig istotny dla katolickiej doktryny zwiazek Pisma z Ko$ciolem, a po drugie czyni to
biorac pod uwagg katolicka doktryng eklezjologiczna. Zaprezentowano w monografii
rol¢ ustanowionego przez Chrystusa urzedu na podstawie dokumentéw Kongregacji
Nauki Wiary, aby nastepnie zestawi¢ podkreslone przez kongregacje prawdy wiary
katolickiej z pogladami Roberta Williama Jensona, luteranskiego teologa o ekumenicz-
nych zainteresowaniach, otwartego na katolickie stanowisko. Jego refleksje pomogty
w teologicznym poglebieniu eklezjologicznych tez kongregaciji, a takze pozwolity na
wyrazne wskazanie réznicy miedzy ujeciem katolickim a protestanckim. Stato si¢ to
punktem wyjscia do kontynuowania juz samodzielnej, cho¢ prowadzonej w dialogu
ze spuscizng uznanych teologéw, dogmatycznej refleksji nad apostolskoscia Pisma
Swietego w jej zwiazku z apostolskoscia Kosciola. Wiez ta zaznacza si¢ zaréwno na
etapie ksztattowania si¢ Nowego Testamentu w okresie apostolskim, jak i w calej poz-
niejszej historii Ko$ciota poapostolskiego. Mozna ja rozpatrywac albo z perspektywy
Pisma determinujgcego apostolskos¢ Kosciota, albo odwrotnie, z perspektywy Kosciota
apostolskiego stuzacego apostolsko$ci Pisma. Najpierw ukazano zwiazek kanonu
biblijnego z sukcesja apostolskq oraz stuzb¢ Magisterium stowu Bozemu. Nastepnie
przedstawiono rolg Pisma Swigtego w realizacji misji apostolskiej i eschatologicznego
celu Kosciota. W ostatniej czgéci monografii poddano refleksji teologicznej wspét-
istnienie apostolskiego Pisma i Tradycji apostolskiej, zwracajac uwage zwlaszcza na

tradycje liturgiczna.
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Abstract

The relationship between the marks of the Church and the marks of Scripture becomes
the initial assumption of the theological reflection carried out in this monograph. The
scope of research is limited to the apostolic mark of Scripture in its relation to the
apostolic mark of the Church, as it is understood in Catholic theology. The Catholic
understanding of the nature and mission of Scripture, although in many points con-
vergent with the Protestant one, is doctrinally different from what theologians in the
Reformation tradition propose. Thus, the monograph can be a Catholic contribution
to the doctrine of Scripture because, firstly, it incorporates into the latter the rela-
tionship between Scripture and the Church, which is essential to Catholic doctrine,
and secondly, it does so taking into account Catholic ecclesiological doctrine. The
monograph presents the role of the office established by Christ on the basis of the
documents of the Congregation for the Doctrine of the Faith, and then juxtaposes
the truths of the Catholic faith emphasised by the congregation with the views of
Robert William Jenson, a Lutheran theologian with ecumenical interests who is open
to the Catholic position. His reflections help to theologically deepen the ecclesiological
theses of the congregation and also made it possible to clearly indicate the difference
between the Catholic and Protestant viewpoints. This becomes the starting point
for the continuation of an independent dogmatic reflection (albeit in dialogue with
the legacy of established theologians) on the apostolicity of Scripture in its relation
to the apostolicity of the Church. This relation is evident both at the formative stage
of the New Testament during the apostolic period and throughout the subsequent
history of the post-apostolic Church. It can be considered either from the perspective
of Scripture, which determines the apostolicity of the Church, or conversely, from
the perspective of the apostolic Church, which serves the apostolicity of Scripture.
First, the relationship between the biblical canon and apostolic succession and the
service of the Magisterium to the word of God is shown. Then the role of Scripture

in the realisation of both the apostolic mission and the eschatological purpose of the
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Church is presented. In the final part of the monograph, its author reflects theologically
on the coexistence of apostolic Scripture and apostolic Tradition, paying particular

attention to liturgical tradition.

Translated by Olha Zatwardnicka
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zek, m.in. Od teologii objawienia do teologii natchnienia. Studium
inspirowane twérczoscig Geralda O’Collinsa i Josepha Ratzingera
(Lublin 2022). Angazuje si¢ takze w dzialalno$¢ ewangelizacyjno-
-formacyjna.

Publikacja wchodzi wyjatkowo dynamicznie w bardzo rozchwiany dzisiaj krag interpretacii
Pisma Swictego w jego relacji do Kosciota, zwlaszcza jego apostolskosci, a wiec ewidentnie
takze Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. W niniejszym studium otrzymujemy do dyspozycji
przejrzysty i kompleksowy wyklad waznego zagadnienia, zawierajacy odniesienie do wszech-
stronnie i z zapatem dyskutowanych dzisiaj probleméw teologicznych. Rozprawa zastuguje
na zadbanie o to, by zrobi¢ jej odpowiednia ,propagand¢” w $rodowisku teologicznym.
Moze ona pobudzi¢ do niejednej jeszcze refleksji w zywo obecnym dzisiaj w §rodowiskach
koscielnych temacie, niespotykajacym si¢ jednak z nalezyta uwaga.

Ksigzka stanowi bardzo ciekawa propozycje refleksji nad teologiczng naturg Pisma Swigtego
i jego rola w Kosciele. Gleboki, genetyczny i intymny zwiazek tych dwoch rzeczywistosci
znajduje w tej publikacji precyzyjny opis, ktérego dodatkowa zaletg jest jego ponadkonfesyjny,
ekumeniczny charakter. Perspektywa nakreslona w ksiazce jest gteboko katolicka, nie tyle
nawet przez odniesienia do katolickiej tradycji teologicznej (od $w. Tomasza z Akwinu po
wspdlczesne wypowiedzi Magisterium Ko$ciota i badania uczonych katolickich), ile przez
to, ze ukazuje zycie Ko$ciota jako oparte na hierarchicznej, poniewaz poddanej zywemu
i dziatajgcemu Bogu, formie istnienia.
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