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WPROWADZENIE

Nadalam ksigzce tytul Humanizm — stracona idea pomimo
tego, ze idea humanizmu jest jedna z idei konstytuujacych
swiadomos¢ indywidualng i zbiorowa kultury europejskiej od stu-
leci. Przeglad tresci, kedre taczy si¢ z tg ideg wspdlczesnie, pokazu-
je bowiem, Ze jest ona obarczona z jednej strony nieredukowalng
wieloznaczno$cia, a z drugiej, wieloscig rozwinie¢ filozoficznych
i $wiatopogladowych. W ksiazce przedstawiam i analizuj¢ rzeczona
wieloznacznos¢ i wielos¢, proponujac okreslony klucz interpretacyjny,
ktéry pozwala wyltonié najistotniejsze filozoficzne tresci ,wpisywa-
ne” w ide¢ humanizmu, przede wszystkim tresci antropologiczne.
Nie byto bowiem moim zamiarem napisanie jeszcze jednej ksigzki
o humanizmie, w ktérej prezentuje si¢ humanizm wedtug tego czy
innego autora, humanizm tej czy innej epoki. Proponuje natomiast
wylowienie z ,oceanu” znaczen mu nadawanych, a funkcjonuja-
cych we wspdlczesnej literaturze przedmiotu, okreslonych typow
humanizmu. Okreslam te typy, odwotujac si¢ do filozoficznych
propozycji, ktére w oczywisty sposéb miaty i maja istotny wplyw
na wspolczesng $wiadomos¢ filozoficzna i pozafilozoficzng. Spe-
cyfike poszczegélnych typéw omawiam na przyktadach. Trzeba
zatem uznad, ze wybdr przyktadéw ma w sobie pewien element
dowolnosci, ale przywotanie wszystkich tekstéw o humanizmie
nie jest oczywiscie mozliwe. Aby t¢ dowolnos¢ zneutralizowac,
proponuje¢ okreslone kryteria, ktére mozna stosowaé do dowolnego
typu humanizmu. Wybrane przeze mnie przyktady, ktére ograni-
czaja si¢ do tekstow wprost poruszajacych zagadnienie humanizmu,
omawiam mozliwie wyczerpujaco, przywotujac liczne cytaty i uka-
zujac kontekst, w ktorym tekst funkcjonuje. Kazdy z przyktadéw
analizuje, stosujac wspomniane kryteria.

Nie mozna zajmowac¢ si¢ ideg humanizmu, nie odnoszac si¢ do
przesztosci. Wobec wieloéci informaciji i interpretacji opracowania
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WPROWADZENIE

kompetentnych badaczy — filologéw, historykéw idei, historykéw
filozofii — okazaly si¢ bardzo przydatne i trudne do zastapienia.
Kilka poczatkowych rozdzialéw poswiecam zatem humanizmowi
klasycznemu, korzystajac z opracowan, co pozwala mi argumen-
towa¢ za tym, ze zywione dotad nadzieje na odnowienie si¢ idei
humanizmu jako humanizmu klasycznego nie moga si¢ spetnic.
Nastepnie omawiam wspélezesne filozoficzne wersje humanizméw
antymetafizycznych, ukazujac, jak otwierata si¢ intelektualna prze-
strzen dla transhumanizmu i antyhumanizmu.

Jako ze wspdlczesne filozofie antymetafizyczne postulujg albo
porzucanie i przekraczanie humanizmu, albo uznawanie huma-
nizmu za ide¢ praktyczng — wlasciwg ideologicznie i politycznie,
ale nieposiadajacy teoretycznego (naukowego) uzasadnienia — zré-
dfo nowego intelektualnie satystakcjonujacego odnoszenia si¢ do
cztowieka i czlowieczeristwa odnajduj¢ w fenomenologii radykal-
nej Michela Henry’ego, ktérej gléwne tezy omawiam w osobnym
rozdziale. Inspirujac si¢ rozstrzygni¢ciami fenomenologii rady-
kalnej i uznajac, ze idea humanizmu w filozofii ulegta swoistemu
wyczerpaniu — jest ,ideg stracong” — proponujg, aby przeformuto-
waé problem ,,humanizm” na problem ,antybarbaryzm” i podaje
oryginalne rozumienie zaréwno barbaryzmu, jak i jego przeciwien-
stwa antybarbaryzmu.

10
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1. HUMANIZM - IDEOLOGICZNY
CZY FILOZOFICZNY?

dea humanizmu zdaje si¢ wciaz ideg Zywa. Taka, ktorej wspot-

czesna kultura paneuropejska — wspélczesna zbiorowa europejska
$wiadomos¢ — nie moze i nie chee porzucié. Jej historia jest dtuga,
a przypisywane jej tresci — wcigz jeszcze najcze$ciej melioratywnie
zabarwione — réznig si¢ od siebie znacznie bardziej, niz wskazujg na
to wykazy stownikowe. W wigkszosci stownikéw poza wylozeniem
znaczenia najbardziej utrwalonego i zarazem ogélnikowego — nurt
filozoficzny lub $wiatopogladowy odwotujacy si¢ do racjonalno-
§ci i godnosci cztowieka oraz wyrazajacy troske o jego swobodny
rozw6j — wymienia si¢, odpowiednio do epok, historyczne formy
humanizmu. Ogélnikowe rozumienie humanizmu fatwo przeno-
sito si¢ takze do filozofii, bo jeszcze w potowie ubiegtego wicku
niebycie humanizmem stawialo dang filozofi¢ w kompromitujacym
towarzystwie filozofii reakcyjnych, czyli gléwnie tych respektuja-
cych do$wiadczenia religijne i/lub religie pozytywne'. Jedna z naj-
szerszych tego rodzaju okreslen podaje Stanistaw Jedynak, dbajacy
0 to, by jego definicja obejmowata filozofi¢ marksizmu-leninizmu:

[K]ategoria humanizmu przydatna jest do wyodrebnienia takich
stanowisk, ktére duzo miejsca poswigcaja czlowiekowi, analizie jego
losu, zadumie nad sensem i celem Zycia, obronie godnosci ludzkicej
i niepowtarzalnej wartosci zycia (stad walka ze zbrodnia, z zab¢j-
stwem). Postawy humanistyczne wyrdzniaja si¢ wszgdzie: w sztuce,
w prawodawstwie, w filozofii — tym, ze zdradzaja tendencje do skru-

»Kazda postawa filozoficzna, jesli chce liczy¢ si¢ we wspdlczesnym $wiecie,
musi zabiegaé¢ o to, aby nie nazywano jej antyhumanistyczng” (Sarnowski,
1969, s. 281).

11
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pulatnego wyodrebniania spraw ludzkich od natury i spraw boskich,
a wigc w ogéle od tego wszystkiego, co neguje i poniza cztowicka.
W postawie humanistycznej wyrdznia si¢ rowniez patos i trud wal-
ki, w wyniku ktérej cztowiek ma staé si¢ lepszym i doskonalszym,
ma zapanowaé nad tym, co go ogranicza i zabija. (Jedynak, 1969,
s. 13, przypis)

W ujeciu historycznym humanizm definiuje si¢ np. tak:

W wezszym sensie, wyrosly z Renesansu ruch intelektualny, towa-
rzyszacy odnowieniu studiéw nad literaturg Grecji i Rzymu, przy-
jazny odkrytym na nowo zwigzkom czlowieka z natura i zapomnia-
nej afirmacji przyjemnosci zycia — rzeczom, jak to si¢ humanistom
zdawalo, straconym w mrokach Sredniowiecza. Humanizm w tym
renesansowym sensie byt catkowicie spdjny z wiara religijna; powia-
dali humanisci, ze Bég po to nas zestal na Ziemie, bysmy zabiegali
o rzeczy uwazane przez nich za wazne. W pézniejszym czasie ter-
min ten zaczal by¢ stosowany w odniesieniu do spotecznych i poli-
tycznych ruchéw antyreligijnych. Wreszcie w XX wieku zaczeto
nadawa¢ ,humanizmowi” (zresztg dzieje si¢ tak i dzisiaj) znaczenie
pejoratywne. W kregach przede wszystkim postmodernistycznych
i feministycznych uzywa sie tego terminu jako zarzutu w stosunku
do filozofii takich jak Sartre’a, takich, ktére zaktadaja mozliwos¢
istnienia autonomicznego, racjonalnego, jednostkowego ,ja” i nie
zwazaja, jak by tego chcieli ww. nowatorzy, na nieuchronng frag-
mentarycznos$¢, mozaikowos¢ i historyczne uwarunkowanie natu-
ry naszej osoby i naszych motywacji. (Blackurn, 1994, s. 178; za:
Wolenski, 2008)

Dzis, gdy w filozofii panuje moda na transhumanizm, posthuma-
nizm czy antyhumanizm, intelektualna praca nad ideg humanizmu
stala si¢ gléwnie zadaniem historykéw, zas jej los filozoficzny zostal
oddany w rece ideologéw. Mozna to znéw zauwazy¢ w najnow-
szych stownikach, w ktérych podawane znaczenia stowa ,,huma-
nizm” odsylaja do ideologii réznych organizacji przypisujacych
sobie role jedynych obronicéw i krzewicieli wlasciwego humani-
zmu. Programy i manifesty wspomnianych organizacji pozwala-

12
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ja sadzi¢, ze ma si¢ w ich przypadku do czynienia z kontynuacja
tradycji o$wieceniowej, dla ktdrej humanizm to pozytywizujacy
racjonalizm, paradoksalnie wymagajacy bezkrytycznej wiary nie
tylko w niezbywalna godnos¢ czlowicka, w samowystarczalno$é
indywidualnego ludzkiego rozumu czy w moralng autonomie czto-
wieka, ale takze we wspdlnotowe wartosci, takie jak miedzyludzka
solidarnos¢, réwnos¢ i wolno$é¢ jednostki, realizujace si¢ w petni
jedynie we wlasciwie zorganizowanym spoteczenstwie. W encyklo-
pedii Larousse’a (1974, t. 10) pod hastem Humanisme znajdziemy
definicj¢ ,prawdziwego” humanizmu, sformulowana w jezyku tej
wiasnie tradycji. Czytamy w niej m.in.:

W tym duchu bytaby prawdziwie humanizmem kazda filozofia ludz-
kiego zycia, ktora, biorac cztowicka i to, co czlowicka dotyczy, jako
centrum, miar¢ i koniec wszystkich rzeczy, angazuje si¢ zarliwie
W coraz szersze poznanie oraz wyjasnianie tego, co uniwersalne i stale
w naturze ludzkiej, w nieustanng troskg o to, aby z wykorzystaniem
tradycji na nowo ugruntowa¢ jej najpickniejszy rozwoj, a wreszcie,
w razie potrzeby, w obrone¢ wszystkich ludzkich wartosci wszg¢dzie
tam, gdzie moga one by¢ w jakis$ sposéb zagrozone?.

Propagatorzy ideologii humanizmu w X XTI wieku staraj si¢ postugi-
wac innym jezykiem, unikajgc przede wszystkim skompromitowane;j
ich zdaniem kategorii uniwersalnej racjonalnosci i odwotywania
sic wprost do o$wieceniowej tradycji. Stawiajg przede wszystkim
na emocjonalne zaangazowanie i aktywno$¢ prawdziwych wspot-
czesnych humanistéw. Na przyktad Abdennour Bidar, znawca isla-
mu, filozof religii i wysoki funkcjonariusz panstwa francuskiego,
obdarzony misja nadzorowania laicko$ci w edukacji, w ksiazce
wydanej w 2014 roku pisze:

Humanizmem nazywa si¢ kazde przedsiewzigcie teoretyczne lub
praktyczne, dla ktdrego gléwna troska jest byt ludzki i jego rozwdj.
Doktadniej méwiac, humanizm jest cecha kazdej mysli i kazdego
dzialania zainspirowanego przez podziw i mito$¢ do bytu ludzkie-

2 Przeklad tu i wszedzie, jedli nie podano inaczej, S. Kruszyriska.
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go, 1 ktére z kolei inspiruje ten podziw i t¢ mitos¢. W tym sensie
humanizm jest jezykiem, ktdry posiada dwie zdolnosci: ekspresji
i komunikacji. W konsekwencji okresla si¢ jako humanistyczna kaz-
da osobe, dzielo, czyn, ktére wyrazaja i komunikuja podziw i mitosé
do bytu ludzkiego. [...] Definiuje si¢ go jako wiare w czlowieka,
wedtug ktdrej nasz rodzaj jeszcze ciagle nie osiagnat szczytu swych
mozliwosci ulokowanych tez poza tym, co dzi$§ nazywa si¢ ,,ludzka
kondycja” i wedtug ktérej takze celem historii ludzkiej w dtuzszym
czasie powinna by¢ postgpujaca aktualizacja tychze potencjalnosci.
Jak méwi Foucaule w tekscie Dits et écrits (1954—75, Gallimard 2001),
»humanizm obiecuje cztowickowi czlowieka”. To dlatego chce on
uczyni¢ z edukacji i udoskonalania naszego czlowieczenstwa ideal-
ny kierunek drogi naszego gatunku, a takze kardynalng zasade calej
spolecznej organizacji. (Bidar, 2014, s. 25)

Bidar przedstawia histori¢ humanizmu na Zachodzie, a historia
ta to, wedtug niego, najdtuzsza, najstarsza i szeroka droga kultury
europejskiej; droga, ktéra, w zaleznosci od czasu i sytuacji, zanika,
rozwidla si¢, ale zawsze jej $ciezki pojawiaja si¢ ponownie i spotykaja
dzigki osobom, czynom i dzietom humanistycznym. Bidar okresla
takze cel, do ktérego wspomniana droga prowadzi, a jest nim osta-
teczne usankcjonowanie praw czlowicka w Deklaracji z 1948 roku.
Historia humanizmu jest wigc drogg post¢pu ducha ludzkiego,
wijaca si¢ i wznoszaca poprzez dzieje kultury europejskiej spirala,
wokdt ktérej rozwiazuje si¢ — niekiedy skokowo — tajemnice ludz-
kiego bytu (Bidar, 2014, s. 13).

I w tym przypadku zatem dziata o§wieceniowy ideal humani-
zmu, ktéry z géry wyznacza podziat na przedstawicieli sit poste-
pu (humanistéw) i reakcjonistéw (antyhumanistow), z kedrymi
»o$wiecone umysty” nieustannie musza walczy¢, broniac swych
absolutnych prawd, a w zasadzie swych dogmatéw. Jedynie sity
postepu bowiem, twierdzi si¢, stopniowo odkrywaja w historii
ludzkiej mysli prawde o niezbywalnej godnosci kazdego czlowieka,
t¢ bezwarunkowy i specyficzng wartos¢, kedra wyznacza cztowieko-
wi specyficzne miejsce wérdd innych bytéw. Znamienne, ze autor,
stawiajac swoje tezy, uzasadnia je, postulujac istnienie uniwersal-
nych wigzi, a mialyby to by¢é: ,wiez z uniwersum, wi¢z z glebig
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naszego bytu, wi¢z braterstwa z wszystkimi ludZzmi” (Bidar, 2014,
s. 18). Ich u$wiadomienie, ich zaakceptowanie, a méwigc wprost —
wiara w nie, decyduje o przynaleznosci do tych, ktérzy wnosza do
ludzkiego swiata idealy humanizmu i je w nim utrwalaja. Historia
zachodniego humanizmu przedstawiona przez Bidara jest w kon-
sekwencji historig elitarnego ducha ludzkiego, historig tworzong
przez ludzi, ktérzy, dzicki rozgrywajacej si¢ przez wieki teoretycznej
i praktycznej grze pomiedzy tym, co boskie (nadludzkie), a tym, co
ludzkie, anihilowali napedzajaca te gre réznice, odnajdujac osta-
tecznie ,,boskos¢” w sobie samych.

Elitaryzm, jak zobaczymy, jest cechg humanizmu ideologiczne-
go w ogodle i byl juz obecny w jego postaci renesansowej. ,,Istotnym,
powtarzajacym si¢ elementem wzoru osobowego humanisty jest
uczucie wyzszosci” — pisze Alicja Kuczynska (1969, s. 81), przy-
wolujac stowa Pietra Bemba i Giordana Bruna. Bembo, analizujac
kwesti¢ smaku, stwierdza: ,Z pewnoscia nie ttum, ale wybrani
ludzie s3 tymi, ktdrzy decyduja o stawie i autorytecie dziet arty-
stycznych epoki”. Za$ Bruno, w dedykacji napisanej dla angiel-
skiego poety Filipa Sidneya, przeciwstawia ,malg liczb¢ madrych”
~ghupiej wickszo$ci” (Kuczyniska, 1969, przypis 3s).

W definicji Bidara za pomoca nowego jezyka — jezyka uwzgled-
niajacego kategorie wypracowane w filozofii krytycznej po tzw.
przewrocie lingwistycznym — proponuje si¢ wigc zasadniczo te
same tresci, o ktérych byta mowa wezesniej. Warto jednak jeszcze
raz podkresli¢, ze w tej zaktualizowanej definicji wspdtczesnemu
humaniscie - a wigc komus, kto (pozornie) porzucil oswiecenio-
we idealy — stawia si¢ twardy warunek. Musi on mianowicie mie¢
respekt do wspomnianych wyzej wiezi, z ktérych wigz z innymi —
milo$¢ do czlowicka jako jednostki i mitos¢ do zbiorowosci-ludz-
kosci — zdaje si¢ najwazniejsza. A przeciez ktopot szeroko rozumia-
nego wspoltczesnego humanizmu polega doktadnie na tym, ze nie
chce si¢ w nim okresla¢ idei ,,cztowiek”, a ide¢ ,,ludzkos¢” odrzuca
si¢ jako niedopuszczalng i szkodliwg abstrakeje. W konsekwenciji
upowszechniane dzi$ ideologie humanistyczne nie maja odpowied-
nio mocnego zaplecza intelektualnego i musza nawotywa¢ do wia-
ry w gloszone przez siebie postulaty. Mozna powiedzie¢, ze wiara
ta musi by¢ wiarg $lepa i taka tez musi pozostaé zywiona przez

15


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

HUMANIZM - STRACONA IDEA

humanist¢ mitos¢. W rzeczywistosci jednak i wiara w czlowieka
i milo$¢ do niego pozostaja w sferze pustych deklaracji. Dodat-
kowo, na tym samym terenie, pojecie mito$ci pozbawione zostato
wszelkich senséw uniwersalnych, a samo to uczucie sprowadzone
do organicznie uwarunkowanej emocji. A zatem ta sama filozofia
krytyczna, ktéra dostarczyta nowych kategorii nowym ideologiom
humanistycznym, znosi samg ide¢ humanizmu, uznajjc ja za kon-
strukt zbiorowej swiadomosci czaséw minionych. Teoretyczne oraz
praktyczne konsekwencje spolecznego i historycznego konstruk-
tywizmu (kulturalizmu) s3 i musza by¢ powazne, bo wraz z osig-
gnieciem tego poziomu wiedzy, na ktérym ujawniona zostaje nie-
oczywisto$¢ humanistycznych ideatéw, nastepuje zanik ich funkeji
poznawczej i impresywnej, co sprawia, ze intelektualnie i moralnie
satysfakcjonujace zaangazowanie w ich propagowanie i urzeczy-
wistnianie staje si¢ niezwykle trudne dla kazdego, kto dysponuje
umystem krytycznym, a przynajmniej zdrowym rozsadkiem.
Omawiane przypadki humanizmu zastuguja zatem na to mia-
no, ktére im przydaj¢, a mianowicie na miano humanizméw ide-
ologicznych. Humanizm ideologiczny w moim rozumieniu ma
przede wszystkim t¢ wladciwos¢, ze jest humanizmem elitarnym,
odwolujacym si¢ do elitarnej wiedzy, a jednocze$nie, paradoksal-
nie, nieposiadajacym dla gloszonych przez siebie haset filozoficz-
nego uzasadnienia. Z jednej strony ostro oddziela obowigzujaca
wiedz¢ — np. aktualng wiedz¢ naukowsy i filozoficzng — od wiedzy
potocznej i/lub wiedzy ,nieaktualnej”. A z drugiej podaje do wie-
rzenia okre$lone humanistyczne ,,dogmaty”. Wspoiczesny huma-
nizm ideologiczny, zgodnie z tezami filozoficznego kulturalizmu,
sktania intelektualng elit¢ do akceptowania tezy o rychtym koncu
humanistycznej kultury zapowiadanym w filozofiach posthumani-
stycznych, transhumanistycznych czy antyhumanistycznych, a jed-
noczesnie zacheca do podtrzymywania przez te same elity wiary —
w sobie i w ,,masach” — w humanistyczne ideaty. Czyni to dla dobra
i szczgdcia ,ludzkosci”, aby doprowadza¢, dzigki wytrwatej i nigdy
nickoniczacej si¢ pracy elit nad ,masami” do permanentnego dosto-
sowywania si¢ spolecznej $wiadomosci do aktualnie obowiazujacej
wiedzy. Podziat elity—masy — nigdy za$ nie moze by¢ zniwelowany,
gdyz tresci $wiadomosci spolecznej i tresci $wiadomosci elitarnej
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zawsze pozostaja na roznych poziomach. Ta pierwsza na poziomie
nizszym (wiedzy zdezaktualizowane;j), ta druga na wyzszym (wie-
dzy aktualnej). Dzi$ elitarni krytycy idei humanizmu postuguja sie
zatem wyrafinowang argumentacja, odwolujac si¢ do pomarksow-
skich, ponietzscheariskich i pofreudowskich teorii krytycznych, do
postrukturalistycznej filozofii jezyka czy do hermeneutyki. Pomi-
mo to tezy przez nich gloszone — fascynujac nowatorstwem oraz
intelektualng prowokacjg — fatwo zagospodarowuja mentalno$¢
tych, ktdrzy uprawiaja wspolczesne artes liberales. Mozna by zatem
zartobliwie powiedzie¢, ze gros humanistéw uprawia nauki huma-
nistyczne, nie wierzac juz, ze sama idea humanizmu warta jest zain-
teresowania poza tym, ktérym ja darza milosnicy przesztosci. Ci
za$, coraz mniej liczni i coraz bardziej osamotnieni, postuguja sie
najczgéciej idealem humanizmu renesansowego, ktéry dla wspot-
czesnych umystowosci ma jedynie wartos¢ historyczna.

Z punktu widzenia filozofii krytycznych humanizm zatem jest
idea niewytrzymujaca ich krytyki, idea nieaktualna, ale jej pro-
pagowanie — propagowanie antropocentryzmu — pozostawia si¢
humanizmom ideologicznym — humanistycznym ideologiom. Ide-
ologie te za$ kierowane sg przede wszystkim do tzw. przeci¢tnego
konsumenta kultury masowej, ktéry nie musi by¢ wtajemniczany
w filozoficzne zawiloéci, ktdremu nie przeszkadzaja ogélnikowe
i réznorodne tresci sytuacyjnie wiazane z ideg humanizmu oraz
konstytuujacymi ja pojeciami wolnosci, rédwnosci, solidarnosci,
milosci, godnosci, szacunku itd. Permanentne niedookreslenie idei
humanizmu czyni z niej wygodne narzedzie, za pomoca ktérego —
niezaleznie od kulturowo-spoleczno-politycznych realiéw — mozna
manipulowa¢ ,nico§wieconymi” cztonkami spoleczenstwa, pozo-
stawiajac ich w przekonaniu o ich nienaruszalnej godnosci, ktdrej
ideologie strzega, walczac z wszelkimi pojawiajgcymi si¢ zagroze-
niami. Warto doda¢, ze zagrozenia te tez sg sprawnie rozpozna-
wane, opisywane i nazywane przez koryfeuszy nauk spotecznych
i humanistycznych, pomimo tego, ze obowiazujace teorie spolecz-
ne i kulturowe nakazuja wyrzekanie si¢ wszelkich odmian reali-
zmu i dogmatyzmu, a co za tym idzie, nadawania jakimkolwiek
warto$ciom wyrdznionego statusu ontycznego, kulturowego czy
spolecznego. Tak zwane wartosci i ich ulokowanie w ,,hierarchii
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warto$ci” majg by¢ jedynie sytuacyjnie negocjowane w ramach
spolecznych instytucji.

Tymczasem idea humanizmu wraz ze swymi niedookreslonymi
sensami jest nie tylko podtrzymywana w spofecznym dyskursie, ale
stanowi tegoz dyskursu ,racj¢ dostateczng”. Mamy zatem do czy-
nienia z nowoczesng formg ,teorii podwdjnej prawdy” — wedtug
wiedzy upowszechnianej wiréd pospélstwa ,humanizm” jest nazwa
dla zespotu wartos$ci uniwersalnych, lezacych u podstaw ,,wtasci-
wej” europejskiej kultury, jej praw i zasad, a wedtug kryteriéw
obowiazujacych w ponowoczesnych naukach spotecznych i huma-
nistycznych tre$¢ nazwy ,humanizm” konstytuowana jest w histo-
ryczno-spolecznej grze systemu komunikacji, w ktérej konstruuje
si¢ takze sens pojecia ,,ludzki podmiot”, ,,ludzka natura”, ,osoba”,
»ludzka godno$¢” itd. Tak pomyslana ,teoria podwdjnej prawdy”,
niezaleznie od stopnia ztozonosci i wyrafinowania przyjmowanych
kryteriéw, generuje zatem — wstydliwa dla deklaratywnie egali-
tarnego spoleczenstwa — koniecznos$¢ dzielenia jego cztonkéw na
jednostki ,o$wiecone” i ,nico$wiecone”, te postugujace si¢ $wia-
domoscig historycznie prawdziwg i te dysponujace $wiadomoscia
historycznie falszywa, postgpowe i postep wprowadzajace oraz
reakcyjne — te, ktdre albo poddadzg si¢ edukacji, albo powinny
by¢ stopniowo spychane na margines spoteczeristwa.

Wspdlczesna ,teoria podwdjnej prawdy” ulokowana jest, jak
wspomniatam wyzej, w marksowsko-freudowskim ,,polu epistemo-
logicznym”, w ktérym obowiazuja skomplikowane ,,prawa” odno-
szone do tego, co rdzne, rozproszone oraz zmienne — dawniej byty
to ,proste” prawa dialektyki i prawa ,nieswiadomego” — rozpo-
znawane jedynie przez tych, ktérzy przeszli ,,proces wtajemnicze-
nia” i sprawnie funkcjonuja w obowiazujacym aktualnie systemie
znakéw. ,Wtajemniczony” nie powinien mie¢ zatem klopotu ze
szczerym propagowaniem idei humanizmu w swym publicznym
dyskursie oraz z uprawianiem antyhumanizmu (np. filozofii ,$mierci
podmiotu”) w praktyce naukowej. Przeciwnie, powinien czué si¢
powolany do stopniowego wsaczania prawdy naukowej do tresci
kulturowych tak, aby skutecznie zmienia¢ potoczne mniemania.
Nie moze mu w tym powolaniu przeszkadza¢ obowiazujaca go,
takze jako naukowca, teza o historyczno-kulturowej zmiennosci
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owej naukowej prawdy, a pojawiajacy si¢ ewentualny psychiczny
dyskomfort $wiadczy o niemozliwym do uniknigcia uwikltaniu
w zdeaktualizowane ,,prawdy” swiadomosci potocznej. Dyskom-
fort ten trzeba pomniejszaé, pozbywajac si¢ obciazajacych umyst
tradycyjnych tresci — izolujac si¢ od nich za pomocg zanurzenia
we wlasnej wspdlnocie jezykowej. Prawdziwy problem pojawia si¢
jednak przy prébach uzasadniania celu, do ktérego miatyby zmie-
rza¢ tak pojmowane praktyki naukowe. Ich cel bowiem zawsze
jest ideologiczny — wymiana tresci $wiadomosci z tresci zwanych
tradycyjnymi na tre$ci zwane nowoczesnymi bez wzgledu na tej
wymiany konsekwencje kulturowe, spoleczne czy polityczne. Cel
ten, niechetnie ujawniany opierajacej sic wszelkim zmianom $wiado-
mosci potocznej, formulowany jest zatem inaczej, tak, aby $wiado-
mos$¢ potoczna — a nig wszak wszyscy, takze ,,o$wieceni”, muszg si¢
postugiwa¢ — nie domagala si¢ jego uzasadnienia. Psychologicznie
akceptowalne jako niewymagajace uzasadnienia jest np. stwarzanie
warunkéw do samorealizacji czy gwarantowanie réwnosci i wol-
nosci. Najmocniejszym jawnym uzasadnieniem postawy humani-
stycznej jest jednak argument redukowania cierpienia, do ktérego
dajg si¢ sprowadza¢ te wymienione oraz inne: szerzenie tolerangji,
preferowanie réznorodnosci, a nawet utrwalanie postaw ekolo-
gicznych. Redukowanie cierpienia jako cel praktyk dokonywanych
w réznych obszarach zycia spotecznego jest, jak sadz¢, argumentem
najmocniejszym i najchgtniej przywotywanym przez ponowocze-
snych ideologéw humanizmu, ktérym jako ,,0$wieconym” trudno
jest postugiwa¢ si¢ skompromitowanym w ich mniemaniu poje-
ciem ludzkiej godnosci.

Czy zatem mozna z satysfakcjg oznajmi¢, ze wspétezesna filozofia
juz uwolnita si¢ od zabobonu, jakim jest humanizm wedtug Jézefa
Marii Bocheniskiego (1987, s. 45—48, hasto: humanizm)? Wedlug
Bochenskiego zabobonny humanizm wierzy w to, ze czlowiek jest
czyms$ zasadniczo réznym od innych stworzen, w szczegdlnosci
zwierzat, ze nie nalezy do przyrody, a jednocze$nie podaje si¢ za
poglad racjonalny (naukowy). Humanizm, kt6ry nie jest zabobon-
ny, odwotuje si¢ za$ albo do intuicji, albo do religii. ,,Niezabobon-
no$¢” humanizmu intuicyjnego — powotujacego si¢ na bezposredni
wglad podmiotu ludzkiego we wiasna istot¢ — oraz humanizmu
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religijnego, ktéry wyjatkowo$é cztowieka widzi w jego ,,przyjazni”
z Bogiem, polega na tym, ze oba te humanizmy nie roszczg sobie
prawa do racjonalnego (czyli naukowego) uzasadnienia (Bocheriski,
1987). Z perspektywy Bocheriskiego humanizm zawsze wymaga
wiary, a jest to, najogélniej méwiac, wiara w czlowieka. Zta wiara
utrzymuje si¢, umacnia i szerzy zabobon, postugujac si¢ fatszywy-
mi racjami. Dobra wiara sigga do argumentéw, ktérych nie moze
uzy¢ w debacie stricte naukowej i w tym sensie jest bezbronna
wobec racjonalnej krytyki. Na pytanie postawione na poczatku
akapitu trzeba by zatem odpowiedzie¢ twierdzgco. Wszak celem
podstawowym filozofii krytycznych jest demaskowanie i elimino-
wanie filozoficznych przesagdéw. Paradoksalnie wigc uwolnienie od
zabobonnego humanizmu zawdzi¢czamy potencjalnym filozoficz-
nym adwersarzom Bocheriskiego: filozofom ,podwdjnej prawdy”
redukujacych z jednej strony byt ludzki do innych bytéw przyrod-
niczych i/lub do kulturowego konstruktu, a z drugiej, szerzacym
wiar¢ w ,prawdy” antropocentryzmu.

Idea humanizmu nie poddaje si¢ jednak tatwo wyrokom for-
mulowanym czy to w obszarze filozofii analitycznej (Bochenski)
czy nieanalitycznej (filozofie krytyczne) i nadal nadaje szczegélny
charakter kulturze europejskiej. Nie da si¢ tez (jeszeze?) ograniczy¢
jej oddzialywania jedynie do sfery kultury masowej, nizszej czy nie
do$¢ o$wieconej, bo jej niechciana obecno$¢ zdaje si¢ ksztaltowaé
realne, a nie jedynie deklarowane, postawy wobec siebie samego,
wobec innego, wobec wspdlnoty, grup spolecznych i otoczenia
spolecznego. W tekscie zatytulowanym Wartosci: migdzy filozo-
fig a doswiadczeniem potocznym Jan Wolenski te Zywotnos$¢ idei
humanizmu ttumaczy niewrazliwo$ciag do§wiadczenia potocznego
na teoretyczne rozstrzygniecia. Pisze:

Gdyby czlowieka potocznego pozostawiono w spokoju, to spory
aksjologiczne pewnie obchodzityby go réwnie mato, jak te z wyzyn
ontologii czy epistemologii. Tak jednak nie jest, zwykli ludzie s3 cia-
gle niepokojeni przez rozmaite sity, a doktadniej ich przedstawicieli,
kt6rzy mienia si¢, w dobrej wierze lub nie, ale to nie ma wickszego
znaczenia, dysponentami aksjologicznych uniwersaliéw i konieczno-
$ci. Co wigcej, zmiana tego stanu rzeczy jest faktycznie niemozliwa.
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Bytoby tedy utopia nawotywanie do utworzenia $wiata wolnego od
presji aksjologicznej. Taka jest bowiem natura spraw praktycznych,
ze wymagaja one podejmowania decyzji wazacych na interesach
jednostek i zbiorowosci. Odwotywanie si¢ do wartosci jest w tych
przypadkach tylez nieuniknione, co niezbedne. A nie da si¢ tego
czyni¢ bez perswazji, ze jedne wartosci sa $wicte, a inne nie, jedne
uniwersalne, a inne partykularne, jedne nasze, a inne obce itd. Moze
za tym sta¢ religia, moze polityka oparta na przestankach bezwy-
znaniowych, moze jaki§ amalgamat jednego i drugiego. Wszelako
zawsze co$ stoi, co przebiera spér polityczny, ekonomiczny, naro-
dowosciowy czy klasowy w kontrowersje aksjologiczna. O wartosci,
powtdrzmy raz jeszcze, chrzezone jako $wigte, uniwersalne, praw-
dziwe, poznawalne przyrodzonym rozumem lub jako$ inaczej, np.
specjalng intuicja, dane przez prawo natury lub ustanowione wedle
pewnej umowy itd. W gruncie rzeczy jest to wielka mistyfikacja
korzystajaca z filozoficznego kostiumu, ale taka, od ktérej nie ma
ucieczki. Jedyne, co mozna zrobi¢, to ostrzega¢ przed nastgpstwami
(zbytniego?) wikfania $wiatopogladu codziennego w abstrakcyijne spo-
ry. Tadeusz Kotarbinski mawial, ze nigdy nie powazyt sic wyktada¢
etyki (zwlaszcza normatywnej) z katedry uniwersyteckiej, bo zbyt
to wazka sprawa, by popieraé taki czy inny system moralny powaga
profesora uniwersytetu gloszacego co$ ex cathedra. Ale nie unikal
jednak publicystyki moralnej, w ktdrej propagowat maty aksjologie,
pewne minimum przyzwoitoéci, ktére mozna uzasadni¢ elementar-
nym zmystem moralnym. I w tym przypadku nie jest do konica jasne,
czy mamy pewnos¢ co do zakresu owego minimum. Przynajmnicj
jednak wiedzmy, ze glosimy raczej mniej niz wigcej Na ogét jednak
dzieje si¢ inaczej: dominujg piastuni wielkiej aksjologii przekonuja-
cy masy do swych wartosci jako ,jedynych”, tj. lepszych od kazdych
innych. Gdy wygrywaja, urzadzaja spoteczenstwa zamknigte. By¢
moze, tak nie musi by¢, ale jest. To wystarczy, by $ladem Czlowie-
ka zbuntowanego Alberta Camusa zywi¢ nieufnos¢ do aksjologéw
dzialajacych w kostiumie politykéw lub reformatorowi, rozwiazu-
jacych odwieczne spory filozoficzne mocg dogmatu religijnego lub
dekretu prawnego. Grozne to przypadki. Ironia losu polega na tym,
ze przefarbowany aksjolog, by uzy¢ celnej mysli St.J. Leca, zacho-
wuje si¢ wedle zasady ,kto ma wartodci ciagle w gebie, ma je réw-
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niez i w pobliskim nosie”. Bytoby dobrze, gdyby spory o wartosci
pozostawiono filozofom zawodowym. Ale i zbyt pigknie. (Wolen-
ski, 2008, akapit s)

Latwo zauwazy¢, ze i w tym przypadku powraca si¢ do ,teo-
rii podwdjnej prawdy” (albo inaczej, falszywej $wiadomosci), tyle
ze w jej ztagodzonej wersji. Idea humanizmu jako idea 0 mocnym
tadunku aksjologicznym, skianiajacym do dzialania, musiataby
zgodnie z tezg autora przywolanej wypowiedzi zawsze pozostawaé
skfadnikiem ideologii regulujacej zachowania ,,zwyklego” cztowicka.
W innym tekscie Woleniski (Humanizm i racjonalizm, 2021, akapit
16) przyznaje swoista warto$¢ humanizmowi wiasnie jako programo-
wi spolecznego dziatania, ktéry nie powinien poszukiwac dla siebie
uzasadnienia filozoficznego. Czy zatem humanizm z koniecznosci
musi pozostac ideg czysto ideologiczna, zawsze zawlaszczona przez
dyskursy dogmatyczne, idea skazang na ewentualne wyeliminowa-
nie z potocznej, ale juz ,o$wieconej” $wiadomosci?

Badajac histori¢ i wspdlczesna sytuacje idei humanizmu, nalezy
wszak uwzgledni¢ takze stanowiska odmienne od tych omawianych
wyzej. Wezmy dla przyktadu jedno z tych formutowanych w obszarze,
na ktérym zachowuje si¢ klasyczne kategorie filozoficzne. I w tym
obszarze oglasza si¢ upadek idei humanizmu w kulturze Zachodu,
ale poczatek kryzysu dostrzega si¢ tam, gdzie ideolodzy humani-
zmu widzieli wlasciwy zalazek ruchu humanistycznego. W tym
samym czasie, kiedy A. Bidar pisze swoja optymistyczna historie
zachodniego humanizmu, powstaje ksigzka francuskiego filozofa
Jeana-Frangois Mattéi, opublikowana po$miertnie, 0 wymownym
tytule L'homme dévasté (2015). Mattéi opisuje proces niszczenia,
od o$wiecenia po czasy wspolczesne, idei cztowieka i czlowieczen-
stwa, powolujac si¢ na autorytety filozoficzne i literackie: Tocqu-
evillea, Kaftke, Camusa, Arendt, Kunderg, Taylora, Baudrillarda,
Baumanna i wielu, wielu innych. Wspélczesne zanikanie (niezi-
deologizowanej) idei humanizmu byloby opdznionym skutkiem
postepujacego procesu odczlowieczania cztowieka kulminujacego
w tekstach filozoficznych Foucaulta, Derridy, Deleuze’a, Lacana
czy Bourdieu, ktérzy wykonywali ten sam projekt eliminowania
z filozofii (szerzej, z kultury) podmiotu autonomicznego uzna-
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nego ostatecznie za iluzje i zastapienia go ,anonimowym indy-
widuum pozbawionym s$rodka cigzkosci” (Mattéi, 2015, s. 145).
Mattéi pokazuje, jak proces usmiercania podmiotu czerpie swe
intelektualne sily z dominujacej w filozofii francuskiej tradycji
krytycznej wzgledem wszelkiej metafizyki. Uznaje takze, ze towa-
rzyszacy temu procesowi i umacniajacy si¢ antyhumanizm otwiera
kultur¢ zachodnig na post¢pujacy barbaryzacje. Barbarzynstwem
nazywa wprost dokonywana przez filozoféw odrzucajacych pod-
miotowos¢ stopniowg dekonstrukcje jezyka, $wiata, sztuki, ciala
itd. Pozytywnym filozoficznym bohaterem wspotczesnosci jest
dla Mattéi m.in. Jan Patocka, ktéry w ksigzce Platon i Europa
zajmuje si¢ idaca od Platona tradycja rozwoju ludzkiej duszy, a te
definiuje jako dysponujaca (przed)wiedzg o totalnosci $wiata
i zycia. Kultura skutecznie przeciwstawiajgca si¢ barbarzynstwu
musi by¢, zdaniem Mattéi, kultura wymienianych przez Patocke
trzech manifestacji duszy: troski o poznawanie $wiata jako calosci
w odniesieniu do idei prawdy; troski o wspélnote jako wspélnote
w odniesieniu do idei sprawiedliwosci; troski o pojmowanie duszy
jako duszy w odniesieniu do idei dobra. Czeski filozof rozbudowu-
je te formule stale obecna w mysli europejskiej, a podtrzymywana
przez twierdzenie o architektonicznej jednosci duszy i jej kultury,
formule, nakazujaca budowanie doméw i budowanie duszy, ktéra
umozliwia czlowiekowi zamieszkiwanie w §wiecie, we wspdlnocie
i w sobie samym (zob. Mattéi, 2015, s. 61-63). Rozwazania Mattéi
sa przyktadem — jednym z wielu — ze wspélczesng ide¢ humanizmu
ozywia nie tylko mys] ideologiczna, stawiajaca sobie za cel przede
wszystkim przemiany spoleczne, ale ze humanizmom ideologicz-
nym przeciwstawiajg si¢ zdecydowanie humanizmy, ktére mozna
nazwa¢ humanizmami ducha czy humanizmami wngtrza.

W ksiazce przyjmuje perspektywe badawcza wyznaczong przez
najogélniejsze zalozenia metodologii nauk humanistycznych opraco-
wanej przez Jerzego Kmite. Kmita normalizuje dziatania poznawcze
nauk humanistycznych i opracowuje schemat wlasciwych dla tych
nauk wnioskowan, ktére nazywa wyjasnieniami (interpretacjami)
humanistycznymi. Przedmiotem wyjasnient (interpretacji) huma-
nistycznych sg dzialania podmiotowe. Wyjasnienie tworza zdania,
ktére daja odpowiedz na pytanie ,dlaczego podmiot podjat takie
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to a takie dzialanie?”. Odpowiedz jest mozliwa, jesli zaklada sie,
ze czynnosci ludzkie s ,,determinowane przez wiedz¢ podmiotu
dzialajacego i zaakceptowane przezen oceny wyrazajace jego spo-
sOb warto$ciowania (preferowania)” (Nowak, 1969, s. 435-436). Na
wiedz¢ podmiotu sktadajg si¢ zdania nomotetyczne i idiograficzne,
przy czym wszystkie zdania idiograficzne wyznaczajg okreslony stan
wyjéciowy wyznaczajacy dziatania mozliwe, z ktérych kazde pro-
wadzi do okreslonego stanu koncowego. Wybér jednego z dziatan
mozliwych zalezy od preferowanej przez podmiot wartoéci (wartosci
naczelnej), a zatem zdanie okreslajace wartos¢ (wartosci) prefero-
wang (preferowane) takze nalezy do kompletnego wyjasnienia. Ja
nie podejmuje si¢ oczywiscie wyjasniania dziatan okreslonego pod-
miotu, wiec nie bede korzysta¢ ze schematu interpretacji humani-
stycznej opracowanego przez Kmite. Przyjeta przeze mnie perspek-
tywa badawcza wyznaczona jest przez te zalozenia proponowanej
przez Kmite metodologii, bez ktérych wyjasnianie humanistyczne
w ogdle nie byloby mozliwe. Najwazniejszym z nich jest zatozenie
racjonalno$ci ludzkich podmiotéw dziatajacych, co znaczy tyle, ze
czynnosci jednostki sa ,wyznaczone przez wiedzg, ktéra ona uznaje,
i przez oceny, ktére akceptuje” (Nowak, 1969, s. 438), a poniewaz
dziafania sa na ogét dziataniami ztozonymi, to sens dziatania zlo-
zonego, czyli jego stan koncowy, jest tozsamy z sensem dziatania
wybranego przez podmiot wedtug wartosci preferowanej. Trzeba
przy tym podkresli¢, ze ,pojecie dziatania racjonalnego jest relaty-
wizowane do okreslonej wiedzy i okreslonych preferendji (czy tez
do ocen bgdacych tych preferencji wyrazem)” (s. 437). Tak wlasnie
rozumiana racjonalno$¢ podmiotu (dziatajacego) wyznacza moja
perspektywe badawczg. Zakladam wigc, ze podmiot dziatajacy
racjonalnie musi posiada¢, poza wiedza opisowa, wiedz¢ norma-
tywna, czyli sytuacyjnie okreslong hierarchie wartosci.
Zauwazmy jednak, Ze humanizm jako doktryna — ideologiczna

czy tradycyjnie filozoficzna — jest jedna z tych rodzajow wiedzy, ktére
dostarczaja podmiotowi wartosci ,dtugiego trwania”, czyli takich,
ktére wyznaczajg cele (sensy) maksymalnie ztozonego dzialania,
za ktére mozna uzna¢ zycie podmiotu lub jego poszczegdlne fazy
w zaleznosci od stabilnosci lub niestabilnosci przyjetej hierarchii
wartosci. Leszek Nowak wartosci preferowane, ktére podporzadko-
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wuja sobie inne warto$ci w dziataniu ztozonym, nazywa ostatecznymi
sensami tychze dziataii (Nowak, 1969, s. 438). Ja natomiast nazwe
warto$ciami ostatecznymi wartosci ,dtugiego trwania”, a dziatania
podporzadkowane warto$ciom ostatecznym (,,dtugiego trwania”),
czyli dziatania maksymalnie zlozone, nazwe dziataniami zycio-
wymi. Twierdzg, ze dzialania, do ktérych nakfaniaja rézne formy
humanizmu, s3 dzialaniami zyciowymi, a odpowiadajace tym dzia-
taniom wartosci sa wartosciami ostatecznymi. Przyjmujac zatem
wiedz¢ normatywna humanizmu w jego najszerszym i popularnym
rozumieniu, podmiot powinien zaakceptowaé jako sens (warto$¢)
ostateczny (ostateczna) wszelkich odniesient do siebie, do innego
cztowieka i do wspdlnoty, w ktdrej zyje, godnos¢ wiasng oraz god-
no$¢ innych ludzi, a w konsekwencji trwale umiesci¢ domniemang
godnos¢ bytu ludzkiego na szczycie hierarchii wartoci.

Wartosci ostateczne (,,dtugiego trwania”) domagaja si¢ jednak nie
tylko zgodnego z nimi dzialania, ale takze uzasadnienia. Zauwazmy,
ze interpretacja humanistyczna, ktorg sporzadza badacz humanista
checacy wyjasni¢ dzialania podmiotu kierujgcego si¢ warto$ciami
humanizmu, nie wznosi si¢ — bo nie musi — na metapoziom, na
ktérym mozna by odtworzy¢ zespél racji uzasadniajacych przyjete
normy i wartosci nie ze wzgledu na ich uzyteczno$¢ w osiaganiu
zamierzonego celu, ale ze wzgledu na ich podstawy teoretyczne
(filozoficzne). Normy i wartosci szeroko rozumianego humanizmu —
podobnie jak normy i warto$ci podawane przez religie czy etyki
filozoficzne — moga by¢ i sa bezrefleksyjnie akceptowane przez dzia-
tajace podmioty jako wiedza przyswajana z przestrzeni kulturowe;j,
czyli, wedtug lakonicznej definicji Kmity, ze zbioru przekonan
normatywnych i dyrektywnych powszechnie respektowanych
w danej spoteczno$ci i wyznaczajacych podzielang przez nas
wizj¢ $wiata (Banaszak, Kmita, 1991, s. 38). Jednakze w przypad-
ku dzialan zyciowych sytuacyjnej racjonalnosci dziataii podmio-
towych na ogét towarzyszy potrzeba uzasadniania (rozumienia)
przyjmowanych norm. Ja umieszczam swoje badania wtasnie na
tym metapoziomie, na ktérym podmioty dziatajace moga odna-
lez¢ ,gwarancje filozoficzne wiarygodnosci poznawczej sposobow
myslenia” (s. 37). Podzielam bowiem tak oto sformulowane przez
Stefana Sarnowskiego stanowisko:

25


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

HUMANIZM - STRACONA IDEA

Jesli jakas postawe filozoficzng okresla si¢ jako humanistyczna, to
ma si¢ — a raczej powinno si¢ mie¢ — na uwadze nie tylko ogélniko-
wy sens z tym okresleniem zwigzany, w ktérym to sensie humanizm
oznacza traktowanie czlowicka jako najwyzsza warto$¢, ale takze
angazuje si¢ w to — jak powiada Maritain — calg swoja metafizyke.
Humanizm jest okreslong filozofig praktyczng, majaca u swych pod-
staw rozstrzygniecia teoretyczne, kazda forma humanizmu zawiera
przede wszystkim jaka$ koncepcje czlowieka, jego stosunkéw ze
$wiatem i spoleczenistwem, a takze proponuje okreslong ptaszczyzne,
mogaca by¢ podstawa zachowar ludzkich. (Sarnowski, 1969, s. 279)

Wykorzystanie aparatury pojeciowej wzietej z metodologii Kmi-

ty pozwala takze rozja$ni¢ problemem humanizmu ideologicznego
generujacego ,teorie podwojnej prawdy”. Nowak, w przywotanym
artykule, pyta o sensowno$¢ probleméw natury swiatopogladowej.
O normach wchodzacych w skiad $wiatopogladu powiada, ze
swyznaczaja pewien wzorzec idealny ludzkiego zycia” (Nowak, 1969,
s. 441)3, co odpowiada funkcji, jaka spelniaja wartoéci ,, dtugiego
trwania’ nazwane wyzej ostatecznymi i porzadkujacymi dziatania
nazwane wczesniej zyciowymi.

Nowak pisze:

Kazdy $wiatopoglad zawiera propozycje uporzadkowania zycia ludz-
kiego, podporzadkowania go jakiemus jednemu (czy wigkszej ilosci)
sensowi ostatecznemu, ulozenia go jak gdyby wedle jednej naczelnej
zasady (lub wickszej ilodci takich zasad), i to nie byle jakiej pod wzgle-
dem aksjologicznym zasady, lecz najlepszej, bo uznanej za taka przez
glosiciela $wiatopogladu i jako taka zalecanej. (Nowak, 1969, 5. 442)

Zauwazmy wiec teraz, ze stosowanie interpretacji humani-

stycznej wymaga jeszcze jednego zatozenia, ukrytego w zatoze-
niu racjonalnosci dziatan, a mianowicie, uznania, ze dzialania

3

Swiatopoglazd wedlug Nowaka to: ,,uktad zlozony z niesprzecznego zbioru
zdan opisowych, niesprzecznego zbioru ocen i niesprzecznego zbioru norm
i to uklad tego rodzaju, Ze owe zdania gwarantujg — istnienie wartosci wy-
réznionych przez owe oceny, wykonalnos$¢ czynnosci nakazanych przez owe
normy i skutecznos¢ tych czynnosci” (s. 440).
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podmiotu sa nastgpstwem ,$wiadomej decyzji okreslonej wiedzg
i sposobem wartosciowania przyjetym przez dziatajacego” (Nowak,
1969, s. 443). Ja konsekwentnie przyjmuje i to zalozenie, zgodnie
z ktérym racjonalnos$¢ dziatajacego podmiotu jest funkceja wiedzy,
i to wiedzy uswiadomionej i uznanej przez podmiot za prawdzi-
wa. Wspodlczesny humanizm ideologiczny, szczegélnie ten spro-
wadzajacy idee humanizmu jedynie do funkeji praktycznej — do
motywu dziatan spolecznie uzytecznych — odmawia przecigtne-
mu podmiotowi zdolnosci do racjonalnego — w przedstawionym
sensie — dzialania, a przede wszystkim do zapytywania o racje
uzasadniajace przyjmowane przez podmiot normy. Przyjecie $wia-
topogladu humanistycznego wymagaloby wiary w autorytet tych,
ktérzy naleza do elitarnego grona ,,o$wieconych”. Odrzucam zatem
perspektywe wlasciwg ,,twoércom $wiatopogladéw”, ktérzy twier-
dza: ,jedli bedziesz realizowal normy zawarte w [moim — S.K/]
$wiatopogladzie i przyjmiesz w nim [moje — S.K.] oceny i wie-
dzg, to bedziesz postgpowal racjonalnie” (Nowak, 1969, s. 445)
i przyjmuje t¢ wlasciwa badaczom — humanistom, w ktdrej jaw-
nie przyjmuje si¢ idealizujace zalozenia racjonalnosci podmiotu,
swiadomego podejmowania decyzji oraz jego potrzeby poszuki-
wania uzasadnieni dla wiedzy, kt6ra uznaje (chee uznaé) za wiedze
prawdziwg.

Idea humanizmu najpetniejszy i intelektualnie uporzadkowany
wyraz uzyskiwata dotad w klasycyzujacej mysli filozoficznej. W niej
za$ kazdy filozoficzny humanizm odwotuje si¢ do okreslonej kon-
cepeji cztowieka. Antropologie, ktére funduja okreslony typ huma-
nizmu, nazywa si¢ antropologiami humanistycznymi. Twierdze,
ze antropologie, ktére okresli¢ mozna jako humanistyczne, musza
spetniaé kilka formalnych warunkéw:

1. W antropologii humanistycznej zawarta jest okreslona kon-
cepcja czlowieka (homo), wspétmierna z nig koncepcja ,,czlowie-
czetistwa” (humanitas), czyli idealu, ktéry moze by¢ osiagniety pod
okreslonymi warunkami.

2. Wedlug antropologii humanistycznej osiagnigcie ideatu (czto-
wieczeristwa) jest mozliwe dla wszystkich, ale jednym z koniecz-
nych warunkéw jego osiagnigcia jest posiadanie lub nabycie okre-
Slonej wiedzy.
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3. Wiedza, o ktérej mowa w punkcie drugim, jest wiedzg prak-
tyczng naklaniajaca do permanentnego samowychowania sie tak,
aby utrzymywac¢ (utrwala¢) okreslone (wlasciwe) postawy i relagje.
Sa to postawy i relacje przede wszystkim wzgledem samego siebie,
drugiego cztowicka oraz wspélnoty i jej instytucji.

Trzy wymienione warunki formalne s3 oczywiscie spetniane
w réznym stopniu, i dlatego mozna powiedzie, ze okreslone antro-
pologie maja rézna ,,moc” intelektualna, jesli idzie o uzasadnianie
wywodliwego z niej humanizmu. ,Moc” ta wzrasta wraz z wyja-
$niajaca sita racji wspierajacych dana koncepcje cztowieka, cztowie-
czefistwa i wspomnianej wiedzy praktycznej. ,Moc” ta nie jest mie-
rzalna, ale jej wskaznikiem jest podatno$¢ danej formy humanizmu
na ideologizacje. Im watlejsze racje — albo ich brak — tym wicksza
podatno$¢ humanizmu na ideologizacje i tym mniejsza jego ,,moc”
intelektualna, a w konsekwencji trwaty (nieprzekraczalny) podziat
na ,,o$wieconych” i ,,nieo§wieconych” i pojawienie si¢ pewnej formy

»teorii podwdjnej prawdy”. Wspomniane narzedzie umozliwiajace
porzadkowanie, poréwnywanie i ocenianie badanych tresci polega
wigc na takiej ich ekspozycji, aby ukazywata ona sposdb spelniania
trzech formalnych warunkéw, ktére stawiam okreslonej jak wyzej
antropologii humanistyczne;j.

Badanie materiatu filozoficznego w zaproponowany sposéb
pozwala na porzucenie-zawieszenie stosowanych w literaturze
przedmiotu podzialéw, a przede wszystkim podziatu na antropocen-
tryzm i teocentryzm, humanizm $wiecki (ateistyczny) i humanizm
religijny. Kategoria ,humanizm $wiecki” (ateistyczny) gromadzi
wszelkie humanizmy antyreligijne lub areligijne, co w srodowisku
kultury europejskiej w praktyce ogranicza si¢ do humanizméw
negujacych poznawcza warto$¢ doktryn chrzescijanskich, a naj-
czesciej uznajaeych te doktryny za szkodliwe dla idei humanizmu
w ogéle. Humanizm religijny to oczywiscie nazwa nadawana réz-
nym formom antropologii filozoficznej wyprowadzanej z religii
chrze$cijanskiej, ktérym to formom ideolodzy humanizmu ate-
istycznego na 0gdét odmawiaja prawa do nazywania si¢ humani-
zmem w ogole. Znamienna jest ostro$¢ tego wcigz mocno podtrzy-
mywanego podziatu, bo jednym z najbardziej upowszechnionych
irzadko poddawanych krytyce przekonan jest to, ze humanizmem
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moze by¢ wylacznie mysl antropocentryczna, ktéra, twierdzi
si¢, nie daje si¢ uzgodni¢ z teocentryzmem w zadnej jego posta-
ci. W tradycji filozoficznej zwyklo si¢ wiec ostro przeciwstawiaé
antropocentryzm teocentryzmowi, a w konsekwencji takze wspo-
mniany podzial na humanizm $wiecki (ateistyczny) i humanizm
religijny. Sarnowski w tekscie o mozliwoséci dialogu pomiedzy
marksizmem (humanizmem antropocentrycznym) a chrzescijan-
stwem (humanizmem teocentrycznym) stusznie zauwaza: ,,Bezpo-
srednie zetknigcie si¢ antropocentryzmu i teocentryzmu ma miejsce
na tak »wysokim« stopniu uogélnienia, Ze w gruncie rzeczy mozna
stwierdzi¢ tylko to, ze oba poglady s3 zupelnie rézne” (Sarnowski,
1969, s. 282).

Ze wzgleddéw heurystycznych odrzucam-zawieszam rzeczony
podzial, przyjmujac hipotezg¢, ze zaréwno doktryny zwane antropo-
centrycznymi, jak i te zwane teocentrycznymi moga stanowi¢ dobre
teoretyczne (filozoficzne) zaplecze humanizméw, skoro wywodli-
wos$¢ humanizmu z danego zaplecza filozoficznego zalezy od spe-
cyfiki zawartej w tymze zapleczu antropologii. Trzeba doda¢, ze
wspomniany podzial humanizméw ze wzgledu na ich teoretyczng
zaleznos¢ lub niezaleznos¢ od doktryn chrzedcijanskich stracit swa
ostro$¢ dla wielu szczerych wyznawcéw i rzecznikéw humanizmu
ideologicznego z tego wzgledu, ze stan desakralizacji spoleczeristwa
(zachodniego) przyjmuja oni za stan faktyczny i nieprzezwyciezal-
ny. Luc Ferry w ksiazce zatytulowanej L’Homme-Dieu ou le sens
de la vie (1996) wobec zakoniczonych juz proceséw uczlowieczenia
boskosci i diwinizacji cztowieka, czyli wobec definitywnego zla-
icyzowania zachodniego spoleczenistwa, proponuje nowa laicka
duchowos$¢, teoretycznie wylozong w tzw. humanizmie transcen-
dentalnym. W nim uzasadnienie znajduje juz nie o$wieceniowa
mito$é do ludzkosci, lecz miloéé¢ do bliskich. Znamienne, ze wraz
ze ,zneutralizowaniem” rzeczonego podziatu przez zadekretowa-
nie zaniku religii, to jedynie filozofia zostaje obciazona zadaniem
ustalania sensu ludzkiego zycia. Pomyst Ferry’ego ma oczywiscie
swoich przeciwnikéw. Dla ideologéw ,,o§wieconego” humanizmu
wydaje si¢ on zbyt daleko idacym ustepstwem wobec religii, a to ze
wzgledu na prébe jej wprowadzenia w postaci nowej duchowosci.
Z Ferrym polemizuje np. Marcel Gauchet, ktéry zgadza si¢ co do
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tego, ze spoleczenstwo zachodnie zyje w $wiecie ,,po religii”, ale
w procesie nazwanym uczlowieczaniem Boga widzi proces dezan-
tropomorﬁzacji Boga, proces ]ego odczlowieczania, a w procesie
diwinizacji czlowieka proces pozbawiania czlowieka wszystkiego,
co mogloby go, nawet odlegle, taczy¢ z boskoscia (Ferry, Gauchet,
2004, s. 15). Oba procesy ukazuja mozliwo$¢ catkowitej eliminacji
»religijnego” z przestrzeni publicznej, co jest wskaznikiem spolecz-
nego postepu. ,Religijne”, ktére Ferry uznaje za niezbedny aspeke
kazdego wlasciwego (sensownego) zycia ludzkiego i spotecznego,
pojawia si¢ u niego pod nazwa ,laicka duchowo$¢”. Tymczasem
religia czy religijno$¢ to nie jest ,naturalna dyspozycja” — w kan-
towskim sensie tego okreslenia — cztowieka w ogéle. Nalezy ona
do (stusznie) minionego etapu rozwoju ludzkosci (Ferry, Gauchet,
2004, 5. 18—19).

Dyskusja Ferry—Gauchet jest dobrym przykitadem nieredu-
kowalnej réznicy pomiedzy niekonsekwentnym naturalizmem,
wspierajacym si¢ filozofig transcendentalng Kanta czy Husserla
(Ferry), a konsekwentnym naturalizmem (Gauchet). Ferry siega
po argumenty obce naturalizmowi, bo uznaje, co oczywiste, ze
z konsekwentnego naturalizmu nie daje si¢ wyprowadzi¢ laicka
moralno$¢ — moralno$¢ wspaniata, bo bez Boga, bez dobra i zta,
odwotujaca si¢ jedynie do respektu dla drugiego cztowieka, posza-
nowania jego wolnosci, intereséw i godnosci. Kazda moralno$¢
bowiem, wobec ograniczonosci ludzkiego doswiadczenia, potrze-
buje jako swej podstawy tego, co transcendentne, tego, co Husserl
nazwal ,transcendencja w immanencji” (Ferry, Gauchet, 2004,
s. 25). Konkluzja jest nast¢pujaca:

Nie jest wykluczone, ze idea transcendencji zachowuje sens, wspie-
rajac moralnosci laickie, juz nie w trybie teologiczno-etycznym, ale
w trybie etyczno-duchowym. [...] Ta idea, wydajaca si¢ nie do przyje-
cia, jest de facto relatywnie dobrze wcielona w rzeczywisto$¢ spotecz-
na, w ktérej zyjemy. [...] Po prostu zdalem sobie sprawe w ostatnich
latach, a prawd¢ mowiac juz do$¢ dawno temu, ze wielkie laickie
moralnosci nie odpowiadaty na pytania, na ktére odpowiadaty, lub
chcialy odpowiada¢, wielkie dyskursy religijne. (Ferry, Gauchert,

2004, 5. 31—32)
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Watpliwosci co do samowystarczalnosci humanizmu ateistycz-
nego trapia wielu zwolennikéw laicyzmu. Bardzo sugestywnie
wyraza je literat Stéphane Babey w ksiazce zatytulowanej La haine
de Dien. Essai. Babey mierzy si¢ w niej z zacigtymi zwolennikami
ateizmu, biorac za przyktad przede wszystkim tezy popularnego
filozofa Michela Onfraya zaangazowanego w otwarta walke z religia
chrze$cijanska. Wprost wyrazana w ksigzkach Onfraya nienawis¢
do Boga, pisze Babey, podszyta jest nienawiscia do czlowieka, i to
nie tylko tego wierzacego. Przekracza ona ramy intelektualne —
paradoksalna jest nienawis¢ do kogos, kto nie istnieje — i przelewa
na wszystkich tych, ktérzy wykazuja jakiekolwick przywiazanie,
zainteresowanie lub podziw dla religii, religijnosci czy oséb wie-
rzacych (zob. Babey, 2011, 5. 9-13):

W ich umystach [filozoféw upowszechniajacych nienawi$¢ do Boga
ireligii — S.K.] nie pojawia si¢ najmniejsza watpliwos¢ co do tego, ze
wspdlczesny czlowiek cierpi niedosyt, czyli wydziedziczenie z wol-
nosci z powodu moralnej przewagi chrze$cijafistwa i znaczacego
wplywu filozoficznego idealizmu. A taka diagnoza sktania ich do
rewolty. (Babey, 2011, s. 65)

Rewolta ta dokonuje si¢ wlasnie pod sztandarem humanizmu
ateistycznego. Zaciekta walka o wolno$¢, ktéra we Francji przybra-
fa formy instytucjonalne, wytworzyta nowa — niepochodzaca juz
ani z religii, ktéra zostata zmarginalizowana i uprywatniona, ani
z idealistycznych filozofii, ktdre zostaly wyeliminowane z procesu
nauczania — form¢ zniewolenia przez pozbawienia czlowicka kla-
sycznych drég transcendowania samego siebie, przez uwiezienie go
w obszarze wszechobecnej przyjemnosci (zob. Babey, 2001, 5. 70-82).

Przywolane tutaj dyskusje pokazuja, ze jedynym znaczacym
podzialem, ktéry powinien by¢ zachowany w rozwazaniach o huma-
nizmie, jest podzial na naturalizm i antynaturalizm (przede wszyst-
kim ontologiczny). Jest to bowiem ,,najgrubszy” podziat stanowisk
filozoficznych, a przy tym podzial trwaly, czyli polaryzujacy stano-
wiska filozoficzne (antropologiczne) w kazdej historycznej epoce
niezaleznie od tego, jak pojmuje si¢ przyrodg, kulture i transcen-
dencje, oraz czy nazwy ,,naturalizm” i ,antynaturalizm” s3 w niej
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uzywane. Najprosciej rzecz ujmujac, naturalizm ontologiczny
zaktada mozliwo$¢ redukeji wszelkich zjawisk (psychicznych, kul-
turowych, spolecznych) do przyrody (natury). Antynaturalizm
ontologiczny natomiast przyjmuje istnienie takich fenomenéw,
ktérych wyjasnienie (poznanie) wymaga przyjecia istnienia bytéw
transcendentnych. Rozpisanie naturalizmu i antynaturalizmu na
stanowiska zajmowane w kwestiach bardziej szczegdlowych daje,
pisze Jan Woleniski, nast¢pujace ciagi:

— naturalizm: przyczynowa teoria percepcji (znaczenia), beha-
wioryzm, zjawiska fizyczne, psychologizm, zjawisko, informacja
fizyczna, skladnia, indywidua (nominalizm), przyroda, czynnosci,
fakty, przyczyny, $wiat, ilo$¢ (cechy kwantytatywne);

— antynaturalizm: intencjonalna teoria percepcji (znaczenia),
mentalizm, zjawiska psychiczne, antypsychologizm, istota, infor-
macja semantyczna, semantyka, wlasnosci (realizm pojfgciowy), kul-
tura, wytwory psychofizyczne, normy i wartosci, cele, Bég, jako$¢
(cechy kwalitatywne).

Naturalizm epistemologiczny, najcz¢sciej uwiktany w natura-
lizm ontologiczny i vice versa, zaktada, ze prawdziwe stwierdzenia
o $wiecie moga dotyczy¢ wylacznie przyrody, ta za$ to 0gét faktow
i bytéw istniejacych gdzies i kiedys, tj. czasoprzestrzennych. Jedynie
one bowiem sg poznawalne za przyczyng naturalnych ludzkich mocy
poznawczych. Nalezy przy tym zastrzec, ze nie kazdy naturalizm
epistemologiczny jest scjentyzmem, a ontologiczny fizykalizmem.
Woleniski za minimalny warunek kazdej filozofii naturalistycznej
uznaje to, ze odrzuca ona rzeczywisto$¢ transcendentalng, taka,
ktéra wykracza poza $wiat naturalny ontologicznie, epistemolo-
gicznie i aksjologicznie (Wolenski, 2016).

Eatwo zauwazy¢, ze podzial na naturalizm i antynaturalizm
obecny jest takze u Bochenskiego, bo wedtug niego idea huma-
nizmu albo jest zabobonem, ktéry nauka eliminuje z wlasciwego
jej obszaru wiedzy, albo posiada usprawiedliwienie pozaracjonal-
ne (subicktywne) i tym samym sprowadza si¢ do indywidualnie
wyznawanego $wiatopogladu, usankcjonowanego wiarg religijng lub
odwotujacy si¢ do intuicji wiarg we wlasng znakomitos$¢. Z punk-
tu widzenia naturalizmu pojmowanego tak jak u Wolenskiego
humanizm takze bylby ,zabobonem”, jednym z tych zobiektywi-
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zowanych przekonan, ktére powinny zosta¢ znaturalizowane, czyli

wyprowadzone z natury jako skutek proceséw ewolucyjnych. W tym

przypadku nie ma jednak zadnych racji, aby uznawa¢, ze huma-
nizmy intuicyjny i religijny stanowia wyjatek. Réznica pomiedzy

Bocheniskim a Woleniskim — obaj sa, jak wiadomo, zwolennikami

filozofii analitycznej — bierze si¢ stad, ze stanowisko Bochenskiego

nie jest konsekwentnie naturalistyczne. Bocheriski, jak wiemy, uznat

humanizm za najbardziej rozpowszechniony zabobon wspétcze-
snosci, ktdry kaze wierzy¢, ze: ,,[K]azdy cztowiek bez wyjatku jest

czym§ istotnie zasadniczo ré6znym od innych stworzen, w szcze-
golnosci od zwierzat. Czlowiek zyje wprawdzie w przyrodzie, ale

do przyrody nie nalezy. Jest czyms$ wyniesionym ponad wszystko

inne, w wielu wypadkach po prostu czyms $wietym”. Wolenski

tez uznaje tego rodzaju humanizm za ,niczym nieugruntowany
z naukowego punktu widzenia, co wystarcza do jego odrzucenia”.
Przywotuje takze dwie niezabobonne formy humanizmu zapropo-
nowane przez Bochenskiego: humanizm intuicyjny i humanizm

religijny i stwierdza: ,,Interesujace w tej krytyce sa dwie kwestie. Po

pierwsze — to, ze naturalizm wyklucza humanizm, a po drugie - ze

czotowy filozof katolicki uznaje humanizm religijny za nienaukowy”
(Wolenski, Humanizm i racjonalizm, 2021, akapit 14).

Wedtug Wolenskiego natomiast naturalizm nie wyklucza
humanizmu, a nawet tatwiej da si¢ z nim pogodzi¢. Tymczasem
w krétkim i incydentalnym, jak si¢ zdaje, tekscie Humanizm
i racjonalizm nie podnosi problemu naturalizacji idei humani-
zmu. Tekst ten ulokowany jest, jak mozna mniemaé, w obszarze
myslenia potocznego, podporzadkowujac sie utartej intuicji, ze
»sprawy ludzkie rozwazane z perspektywy humanistycznej jawia
si¢ inaczej, niz gdy sg rozpatrywane z perspektywy przyrodniczej”
(Woleniski, Humanizm i racjonalizm, 2021, akapit 6). Ostatecznie
rozdzwigk pomigdzy $wiadomoscig potoczng (falszywa) a filozo-
ficzna jest w nim utrzymany, a przemilczenie jego istnienia mozna
by uzna¢ za uklon w strong stuchaczy (czytelnikéw) niebedacych
zawodowymi filozofami. Chcac za$ by¢ w zgodzie z naturalizmem,
Wolenski proponuje dos¢ szczegdlne, ale za to skuteczne w dysku-
sjach z przeciwnikami i, jak twierdzi antyirracjonalne, pojmowanie
humanizmu. Pisze:
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Wydaje mi sig, ze trzeba odrézni¢ humanizm jako teori¢ $wiata
i humanizm jako pewien program. Zgadzam sie, ze jedno bez dru-
giego na ogol nie wystepuje, niemniej jednak teoria i program moga
funkcjonowa¢ oddzielnie. Gdyby mnie zapytano, co jest wazniejsze,
odpowiedzialbym, ze jednak program. Potwierdza to historia. Pogla-
dy wielkich humanistéw Renesansu sa przedmiotem zainteresowa-
nia li tylko historykéw filozofii tego okresu. Natomiast program
humanistyczny jest znany niemal kazdemu. Moje pojmowanie tego
programu jest nastepujace: humanizm jako program polega na czy-
nieniu $wiata przyjaznym czlowieckowi. Zdaj¢ sobie w pelni sprawe
z tego, ze nie jest to okreslenie precyzyjne. Na szczeécie, dluga juz
tradycja mysli humanistycznej pomaga w blizszym okresleniu, o co
moze tutaj chodzié. Swiat jest przyjazny dla czlowieka, jesli jest tole-
rancyjny, umozliwia jakis§ wystarczajacy stopiei wolnosci, zapewnia
korzystanie ze zwyktych przyjemnosci zyciowych, nie wyklucza
nadziei na pomoc innych w nieszczesciu itd. Program humanistyczny
jest, rzecz jasna, historycznie zmienny; na przyktad obecnie proble-
my ckologiczne nie moga by¢ obojetne humanizmowi. (Woleriski,
Humanizm i racjonalizm, 2021, akapit 16)

Nie trzeba dodawa¢, ze na gruncie myslenia potocznego nie musi
sic podawad ragji, dla ktérych program humanizmu jest wart pole-
cenia. Racje te s bowiem dla zwyklego czlowieka oczywiste. Ja
jednak pytam o to, czy humanizm musi by¢ dzi§ pojmowany jedy-
nie jako niedookreslony program dziatania proponowany masom
w formie nieuzasadnialnych dyrektyw normalizujgcych zycie spo-
leczne, a dla ,zawodowych filozoféw” bedacy jedynie praktyczna
iluzja, zubozong teoretycznie wersja Kantowskiego pozoru — wer-
sja zubozona, bo nie jest to pozér transcendentalny. Czy mozliwe
@i potrzebne) jest jeszcze ,ratowanie” idei humanizmu przez jej
przeformulowanie z wykorzystaniem wspélczesnych wersji huma-
nizméw ducha (wnetrza)?
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orzadkujac obszerny i trudny do usystematyzowania materiat

dotyczacy historii idei humanizmu czy humanizméw, podej-
me dwa réwnolegle przebiegajace dziatania. Pierwsze z nich ma
na celu uporzadkowanie i rozjasnienie znaczen nadawanych idei
humanizmu i wymaga napisania swoistej nielinearnej i odrebnej
od innych ,historii idei humanizmu”, ktdra, z uwagi na wielos¢ sta-
nowisk, musze¢ przedstawié, ograniczajac si¢ do wybranych typéw
humanizmu, a ze wzgledu na réznorodnos¢ i nieprzystawalno$é
przypisywanych humanizmowi senséw utozy¢ w forme ,,przegla-
du”, ktérego uktad nie jest Scisle chronologiczny, lecz podporzad-
kowany rozwazaniom wokét humanizmu renesansowego. Wyko-
rzystuj¢ w tym zadaniu przede wszystkim analizy lingwistyczne
i historyczno-poréwnawcze przeprowadzone przez znawcow tematu.
Ze wzgledu na wieloznacznos¢ interesujgcego mnie terminu oraz
jego czesto sprzeczne wzajemnie interpretacje nie jest moim celem
w tej czesci wypracowanie ,definicji” humanizmu doskonalszej niz
te proponowane przez réznych autoréw w przywotywanych prze-
ze mnie tekstach. Analizy te pozwalajg jednakze wyloni¢ pewne
powtarzajace si¢, cho¢ przeformutowane przez kontekst historyczny,
znaczenia stéw, z kedrych etymologicznie wywodzi si¢ dziewiet-
nastowieczne stowo ,humanizm”, a mianowicie: homo (cztowiek),
humanus (ludzki, przynalezacy do rodzaju ludzkiego), humanitas
(czlowieczenstwo, ludzko$é) czy humaniora (nauki ludzkie, wiedza
uczlowieczajgca). Ujawniajg one takze pewng swoista negatywna
prace rzeczonych pojeé, polegajaca na oddzielaniu tego, co ludzkie,
od tego, co nieludzkie.

Drugie dziatanie, ktére, jak zaznaczytam wyzej, przebiega row-
nolegle i uzupetniajaco w stosunku do dziatania pierwszego, pole-
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ga na wyeksponowaniu zaplecza filozoficznego omawianej formy
humanizmu. Odwotuje si¢ w tym przypadku do mojego rozumie-
nia antropologii humanistycznej, ktéra to antropologia stanowi
teoretyczny kontekst humanizmu w ogéle. Modelowa antropolo-
gia humanistyczna to antropologia, z ktérej daje si¢ wyprowadzié:

1. okre$long koncepcje czlowicka (homo);

2. okreslong i spdjna z koncepcja czlowieka (homo) koncepcie
czlowieczetistwa (humanitas), czyli ideatu, do ktérego moze zmie-
rza¢ kazdy cztowiek;

3. zalecenia dotyczace warunkdw, ktorych spetnienie pozwa-
la zmierza¢ do ideatu i ostatecznie do stania si¢ w pelni ludzkim
czlowiekiem (homo humanus);

4. zalecenia dotyczace wiedzy, szczeg6lnie wiedzy praktycznej
naktlaniajacej go okreslonych dziatan (humaniora), koniecznej do
osiagniecia rzeczonego ideatu; wiedza ta naklania przede wszystkim
do samowychowywania si¢, bo samowychowanie rozumiane jako
osiagniecie okreslonych umiejetnosci jest uznawane za konieczny
warunck budowania i utrzymywania okreslonych (wlasciwych)
postaw i relacji wzgledem samego siebie, drugiego cztowieka oraz
wspdlnoty;

5. zalezne od koncepcji homo i humanitas rozumienie tego, co
nicludzkie (inhumanitas), tego, co sprawia, ze czlowick miast by¢
homo humanus, jest homo barbarus (barbarzyncy).

Zaproponowane i zastosowane przeze mnie rozumienie antro-
pologii humanistycznej nie musi by¢ uznawane za powszechnie
obowiazujace, jedynie wlasciwe czy najwazniejsze. Pelni ono raczej
funkcje narzedzia przydatnego do rozjasniania i systematyzowania
badanych, a zréznicowanych tresci, a takze do tychze tredci kry-
tycznej analizy. Narze¢dzie to umozliwia poznawczo interesujace
poréwnywanie przywolywanych réznorodnych propozycji kla-
sycyzujacego rozumienia humanizmu, a takze ich ocen¢ wedtug
yjednoliconych kryteriéw. Oceniana moze by¢ bowiem ,moc”
danej antropologii jako antropologii humanistycznej, czyli stopien,
w jakim spetnia ona wymienione warunki. Na przyklad: czy spelnia
ona wszystkie czy tylko niektére z nich? jakie zakresy majg wypra-
cowane w niej pojecia homo, humanitas, inhumanitas, humanio-
ra? czy rozumienie tych poje¢ pozwala na ich uniwersalizacje czy
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tez s3 one pojeciami z definicji wykluczajgcymi ich stosowanie do
kazdego czlowieka?

2.1. Humanizm — mgtawice znaczer
od starozytno$ci do wspétczesnosci

Jednym z bogatych zrédet wiedzy o historii idei humanizmu, jej
historycznie zmiennych tre$ciach i o nurtach humanistycznych
przeszlosci i terazniejszodci jest wielotomowa publikacja, dzieto
zbiorowej pracy w ramach projektu Humanizm. ldee, nurty i para-
dygmaty humanistyczne w kulturze polskiej. Projeke byt realizo-
wany w latach 2008-2011 przez zesp6t badaczy z uniwersytetéw
polskich i zagranicznych pod przewodnictwem Aliny Nowickiej-
-Jezowej. Moja préba zapanowania nad mnogo$cia znaczen ter-
minu ,humanizm” - zapanowania, ktérego pierwszym krokiem
musi by¢ ustalenie powigzanej z tym terminem rodziny znaczen —
wiele wspomnianej publikacji zawdzigcza. Przydatne okazaty sie
przede wszystkim tomy wydane w zespole ,, Syntezy”. Opracowania
zawarte w poszczegdlnych tomach zespotu tym bardziej okazaly sie
przydatne, ze méwi si¢ w nich przede wszystkim o funkcjonowa-
niu terminu w szerokim obszarze kultury, tym dostgpnym ,,zwy-
klemu czlowickowi”, ale kreowanemu i podtrzymywanego przez
najlepsze umysty poszczegélnych epok. Wazny dla mnie jest takze
»duch powagi”, podzielany, jak sadze, przez poszczegélnych auto-
16w, ktory sprawia, ze idea humanizmu ukazywana jest zaréwno
w jej historycznej zmiennosci, jak i ahistorycznej funkgji idei fun-
damentalnej dla kultury europejskiej. Porzuca si¢ zatem generuja-
cy postawy elitarne i dysocjacyjne krytycyzm filozoficzny na rzecz
zasady rownowazenia udziatu cztonkéw spoleczenistwa w zasobach
kulturowych, a teoretyczny i praktyczny aspekt humanizmu jako
ruchu intelektualnego nie jest oddzielany.

Aneta Kliszcz w artykule Homo — humanista — humanizm.
Humanizm w Zrédiach stownikowych analizuje rézne odcienie
znaczeniowe terminu ,humanizm”, korzystajac ze zrédet stowni-
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kowych i réznorodnych tekstéw kultury o charakterze encyklo-
pedycznym, a to ze wzgledu na odzwierciedlenie w nich najbar-
dziej podstawowego sposobu funkcjonowania terminu i na ich
najwigksze potencjalne oddziatywanie (zob. Kliszcz, 2009, s. 8-9).
Buduje, w ujeciu historycznym, siatki wzajemnych zalezno$ci
pomiedzy pojeciami ,humanizm?, homo i humanitas, zaczynajac
od starozytnosci rzymskiej, idac przez §redniowiecze, renesans i na
wspdlczesnych tresciach zamieszczanych w popularnych Zrédtach
internetowych koniczac. Ze stownikéw laciny klasycznej wyltania
sie sie¢ powiazan, ktdrej centralnym wezlem jest homo. Czlowick
odrdzniany od bogéw (nie$miertelnych) jako posiadajacy ograni-
czenia w tym, w czym jest do bogéw podobny — w rozumnosci,
madroéci i pamigci — ale tymi samymi cechami odrézniajacy si¢ od
zwierzat. Ze zwierz¢tami laczy go sklonnoéé do agresji (dzikosci
i okrucienistwa), poddawania si¢ fizycznemu cierpieniu i emocjom,
ale dzieli umiejetno$¢ powsciggania agresji, panowanie nad cierpie-
niem fizycznym i emocjami. Od bogéw i zwierzat zarazem rézni go
zdolno$¢ do organizowania takiego zycia spotecznego, w ktérym
mozliwa jest sprawiedliwo$¢, litos¢ i zyczliwos¢ wzgledem innych.
Tym, co t¢ zdolnos$¢ podtrzymuje, jest wlasciwe jedynie czlowie-
kowi pozadanie wiedzy i troska o doskonalenie czlowieczenstwa
(humanitas). Ludzki jest zatem ten, kto reprezentuje cywilizacje/
kulture, bo respektuje w stopniu minimalnym zasady etyczne.
Pelni¢ czlowieczenstwa osiaga zas$ ten, kto, idac za humanitas,
»poprzez doskonalenie i realizacje etycznosci realizuje petnie swojej
natury” (Kliszez, 2009, s. 12). Osiaganie przez czlowicka (homo)
stanu czlowicczenistwa (bumanitas) mozliwe jest wylacznie dzie-
ki paideia — ksztalceniu si¢ w tym, co ludzkie. Podsumowujac t¢
sie¢ znaczen obecna w stownikach taciny klasycznej, A. Kliszcz
(2009) pisze:

Z powyzszego wylania si¢ obraz definiowania czlowicka w opozy-
cji do zwierzecia i w opozycji do béstwa. Jednakze nalezy zauwa-
zy¢, ze opozycja cztowiek—bdg jest dos¢ staba: bég posiada bowiem
tylko to, do czego cztowiek dazy — rozum idealny i madros¢, a tak-
ze ponadczasowo$¢. Silna opozycja to opozycja czlowiek—zwie-
rz¢. To, co dzieli czlowicka i zwierze, to ludzki rozum. I to wta-
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$nie rozum jest zrédlem tego, co stanowi istote cztowieczenistwa:
pragnienie i zdolno$¢ zdobycia madrosci oraz moralno$¢ (kté-
ra w pewien sposob jest madroscia), a co za tym idzie — dobro¢
(s. 14-15).

W rozpatrywanym przypadku narzuca si¢ tez okreslone rozumienie
tego, co nieludzkie. Mozna bowiem przyjaé waskie znaczenie stowa
ynieludzki” (inhumanitas), ograniczajac je do znaczenia zawartego
w wyrazeniu ,zwierzece”. Zatem nieludzki czlowiek — ktérego ja
nazywac bede wymiennie barbarzynca — to czlowiek odrzucajacy
madro$¢ lub do niej niedazacy, czlowiek niedysponujacy wiedza —
przede wszystkim wiedza moralng — potrzebna mu do tego, aby
mogt prowadzi¢ dobre zycie.

Wiestaw Pawlak (2009—2010, 5. 165—204) natomiast zwraca
uwage na zwiazek znaczeniowy laciniskiego stowa homo z grec-
kim terminem avBpwomog i w konsekwenciji tacinskiego humani-
tas z greckim priavBpwomoc. W pismiennictwie starozytnej Gre-
cji stowo drhavBpwomnog bylo uzywane do okreslania bogéw jako
zyczliwych wobec ludzi, a pézniej do nazywania cnoty wiasciwej
ludziom wysoko postawionym i sprawujacym wiadz¢ nad innymi
(zob. s. 169—170). Rzymskie humanitas zachowalo ten aspekt moral-
ny greckiej filantropii, bo dla Cycerona communis humanitas to
okreslenie wspSlnego wszystkim czlowieczenistwa, ktére ,,jest tym,
co nakazuje oszczedzaé przeciwnikéw i dobrze czyni¢ innym [...]
humanitas odstrasza od popetnienia mordu i stanowi antidotum
na okropnosci wojny domowej, ktére groza zniknieciem $ladéw
humanitas w ludzkich sercach”, ale tez ,cnota krélewska, god-
na wladcéw, wodzéw i wszystkich sprawujacych wladze”. Wiecej,
u Cycerona, pisze Pawlak (2009~2010), ,, humanitas stala si¢ przede
wszystkim ideatem — celem wychowania i edukacji obejmujgcym
rozlegly kompleks wartosci etycznych, intelektualnych, estetycz-
nych i obywatelskich” (s. 172-179)". Cyceronski ideal humanitas,

Wspomniany kompleks warto$ci obejmuje: fagodnos¢, wyksztalcenie, godnos¢,
pobozno$é, wiernosé, uczciwo$é, sprawiedliwodé, cnotliwosé, integralnose,
poczucie humoru, elegancjg, obycie, erudycje, wesoto$é, towarzysko$é, umiar-
kowanie, skromno$¢, zréwnowazenie, dobro¢, wielkodusznosé, kurtuazje,
milosierdzie, taskawo$¢, madro$é, przystepnosé, hojnosé, wyrozumialosé itd.
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sprowadzajacy si¢ do wspomnianego kompleksu wartosci, moz-
na osiagna¢ jedynie przez zdobywanie wiedzy oraz permanentne
¢wiczenie swych wrodzonych zdolno$ci, czyli przez permanentny
proces edukacyjno-wychowawczy (paideia).

Juliusz Domariski (2009-2010) w artykule zatytulowanym
Paideia Platona i humanitas Cycerona. Perspektywa antropologiczna
(s. 137-163) rozbudowuje pole semantyczne antycznego leksemu
humanitas w jego powiazaniu z greckim terminem paideia. U Cyce-
rona, pokazuje, humanitas znaczy przede wszystkim umiej¢tnosci
sermonalne doskonalone w poznawaniu i uprawianiu poezji i reto-
ryki. Rozumnemu sposobowi myslenia musiata towarzyszy¢ umie-
jetno$¢ méwienia polaczona ze skutecznodcia. Sztuki sermonalne,
poezja i retoryka, miaty stuzy¢ nie tylko jednostce — jej wyksztal-
ceniu, przyjemno$ciom estetycznym, relaksowi i rozrywce — ale
takze dzialalnosci politycznej kierowanej troska o panistwo. Zyja-
cy w drugiej potowie II wicku naszej ery rzymski erudyta i pisarz
Geliusz termin humanitas ,egzemplifikowat wyltacznie jako znajo-
mo$¢ literatury i sztuk plastycznych” (s. 152). PéZniejsi humanisci,
stwierdza Domarniski, ,,[w]ykorzystujac stownictwo Geliusza, jak
i Cycerona do okreslenia wilasnej profesji jako studia humanitatis
albo studia humaniora, eksplikowali te okreslenia w sposdb blizszy
raczej calo$ci Cyceronowego modelu humanitas” (s. 152). Domariski
podkresla przede wszystkim to, ze pomimo zredukowania humani-
tas do wiedzy praktycznej i wychowania, czyli odrzucenia Platon-
skiego modelu kultury filozoficznej — w ktérym antropologia byta
czgécig ontologii (metafizyki) — na rzecz kultury humanistycznej,
termin ten zachowal semantyczna facznos¢ z greckim pojmowa-
niem czlowieka jako bytu rozumnego i przez to zastugujacego na
szczegblne (ludzkie) traktowanie.

Wylaniajace si¢ z zaprezentowanych analiz znaczenie pojecia
inbumanitas (barbarzynstwo) rézni si¢ znacznie od znaczenia
wyprowadzonego z analiz stownikowej faciny klasycznej. Niedosko-
naloscig prowadzacg do barbarzynstwa zdaje si¢ w tym przypadku
brak odpowiedniego wychowania, brak odpowiedniej wiedzy i brak
odpowiednich umiejetnosci. To nie madro$¢ (moralnosé) uczlo-
wiecza, lecz paideia, a ta wymaga przynaleznosci do elity rodowej,
finansowej czy intelektualne;.
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Péznoantyczna tacina, pod wplywem chrzescijaristwa, buduje
nowg sie¢ zaleznosci znaczeniowych. Skladajg si¢ na nig leksem
homo, termin humanatio oznaczajacy ludzka natur¢ Chrystusa, jego

sucztowieczenie” oraz chrzescijanskie pojecie Boga. Opozycja silna jest
w niej opozycja cztowick-Bog. Czlowiek, byt pod kazdym wzgledem
staby, zderza si¢ z niewspétmierna z czlowiekiem doskonatoscia Boga.

Bég nie jest juz doskonatym czlowickiem, jak widziat to Cyceron.
Bég jest czyms$ o catkowicie odmiennej i przeciwstawnej naturze.
Naturze ludzkiej zostata przypisana pokora jako najwazniejszy jej
element. Jednocze$nie jednak ustanowiony zostat posrednik — Jezus
Chrystus, doskonaly bég i doskonaty cztowiek. Samodoskonalenie
nie jest juz droga do apoteozy, poniewaz ona jest niemozliwa lub
mozliwa w niewielkim stopniu (wniebowzigcie Maryi Dziewicy)
wylacznie z taski Boga (Kliszez, 2009, s. 19).

Opozycja czlowiek—zwierzg (bestia) zostaje zachowana, ale tez
ostabiona przez ciggto$¢ natur cielesnych w hierarchii bytéw stwo-
rzonych. Czlowiek jako byt cielesno-duchowy lokuje si¢ pomiedzy
zwierz¢tami i aniotami, a $wiat stworzony tworzy calos¢ zharmo-
nizowanga nadanym jej przez Boga prawem naturalnym. Rozum
pozostaje differentia specifica bytu ludzkiego, ale teraz wspétdzia-
la z inng jego cecha — z wolna wolg (zob. Kliszcz, 2009, s. 20-28).
Humanitas — petne i doskonate czlowieczenistwo — obecne jest
jedynie w Chrystusie, tak wiec termin bumanitas, stajac si¢ termi-
nem z zakresu chrystologii, podlega znaczacej modyfikaciji, zblizajac
sie semantycznie do specyficznie chrzescijaniskich poje¢ (zob. Paw-
lak, 2009-2010, 5. 184): milos¢ jako agape, mitos¢ blizniego jako
dilecto i caritas, pokora, postuszeristwo, cicho$¢, stabos¢, cierpie-
nie, wybaczanie, poboznos¢, godnosé, czystosé, dziecigetwo boze.
Chrzescijaniska humanitas, dla kedrej wzorcem jest Chrystus w swej
ludzkiej naturze, ,nakazuje [...] kocha¢ wszystkich ludzi i zabra-
nia wyrzadza¢ im jakiejkolwiek niesprawiedliwosci. Z humanitas
wynikaja te szczegélowe obowiazki; naleza do nich go$cinnosé,
uwolnienie uwigzionych, wspieranie wddéw 1i sierot, troska o cho-
rych, pogrzebanie cudzoziemcéw i biednych” (Cytowska, Szelest,
1994; za: Pawlak, 20092010, 5. 184).
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Autorom chrzescijaiiskim zawdzigczamy jeszcze co najmniej dwa
istotne sktadniki semantyczne humanitas. Po pierwsze, refleksja
nad czlowiekiem w jego relacji do Boga prowadzita cz¢sto do uwy-
puklania stabosci, ulomnosci czy niedoskonatosci natury ludzkiej,
catkowicie podleglej Bogu (subiecta divinitatis — $w. Hieronim,
Ep. ss, 3, 4), kruchej i sklonnej do upadku [...] Po drugie, ta sama
refleksja uzmystowila autorom chrzescijanskim, ze wszyscy ludzie
sa dzie¢mi jednego i tego samego Boga, stanowia wigc wspdlnote
obejmujaca wszystkich przedstawicieli rodzaju ludzkiego (homines,
genus bumanum), takze niewierzacych. (Pawlak, 2009-2010, 5. 185)

»W opozycji do tak rozumianej humanitas znajduje si¢ inhumani-
tas, ktéra dla Akwinaty jest wykroczeniem przeciw mitosierdziu” —
pisze dalej Pawlak (2009-2010, s. 186).

Mozna zatem dopowiedzied, ze pod wptywem mysli chrze-
Scijaniskiej zmienia si¢ takze pdznoantyczne pojmowanie barba-
rzyfistwa (nieludzkosci), bo granica miedzy ludzkim czlowiekiem
(homo humanus) a barbarzynic (homo barbarus) zostaje pierwot-
nie zniesiona. Wspdlnota ludzka jako wspdlnota ,dzieci bozych”
jest wspdlnota réwnych w stabosciach, wspélnota barbarzyncéw,
z ktérych kazdy powinien podjaé trud wydobywania si¢ z bar-
barzynstwa i doskonalenia si¢ w czlowieczenstwie. Warunkiem
koniecznym uczlowieczania si¢ jest mitos¢ blizniego rozumiana
przede wszystkim jako milosierdzie.

Trzeba doda¢, ze w stownikach taciny $redniowiecznej Kliszcz
odnajduje wyrazenia ostabiajgce wspomniang pierwotng réwnoéé
wpisujacy si¢ we wezesnochrzescijaniskie pojecia homo, humanitas
i inhumanitas, bo kwalifikujace czlowicka przez jego polozenie
spoleczne, a szczegdlnie przez wspdlnotows przynaleznos¢ jako
cztonka okreslonego stanu czy reprezentanta okreslonej profesji.

Lacina péznoantyczna zostata wzbogacona o termin humanatio,
tacina $redniowieczna dodaje jeszcze jeden termin oparty o leksem
homo — hommatio. Hommatio oznacza hold lenny, akt przysiegi
wasala. Oznacza akt wstapienia w szeregi ludzkosci — ludzi, ktdrzy
maja swoje miejsce, a tym samym mozna go odczytaé jako proces
stawania sie cztowieka. (Kliszcz, 2009, s. 21)
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W tychze stownikach homo i humanitas to terminy na rézne sposoby
taczone z pojeciami prawosci, zyczliwosci, fagodnosci, moralnosci,
kultury i wyksztalcenia, czyli z kwalifikacjami moralnymi i pragnie-
niem wiedzy. [ w tym czasie zatem czlowieczenistwo, podobnie jak
w modelu Cycerona, pojmowane jest przede wszystkim jako ideal
do osiggnigcia w procesie permanentnego doskonalenia si¢ moral-
nego poprzez wiedze i wychowanie. Ostabienie chrzescijaniskich
konotacji terminu humanitas jest zatem powrotem do semantyki
starozytnej. Pisze Domanski (2009—2010):

Wysoka ranga przyznana humanitas przez Cycerona oraz dokona-
ne przez niego zmiany w semantyce pojecia okazaty si¢ brzemienne
w skutkach dla dalszych dziejéw tego terminu, zaréwno bowiem
bezposredni nastgpcy Arpinaty, jak i péZniejsi autorzy rzymscy oraz
pigtnasto- i szesnastowieczni humanisci nawiazywali w mniejszym
lub wigkszy stopniu do jego koncepcii (s. 172).

Wtoscy odnowiciele starozytnego humanizmu, tacy jak floren-
tyniczycy Coluccio Salutati i Leonardo Bruni Aretino, $wiadomie
ozywiaja »ide¢ humanitas jako czlowieczenstwa stanowiacego
kompleks etycznych i intelektualnych uzdolnien, ktére nalezy stale
rozwija¢ i doskonali¢” (Pawlak, 2009—2010, 5. 187). Neoplatoriczy-
cy — Marsilio Ficino i Giovanni Pico della Mirandola — okreslili
cel tego doskonalenia, a mianowicie metamorfoz¢ czlowieczen-
stwa w boskosé. W tym ujeciu opozycje zwierze—czlowiek oraz
cztowiek-bdg staja si¢ ambiwalentne; zachowuja wprawdzie swa
moc, ale s3 tez dla czlowieka mozliwe do przekroczenia, bo czlo-
wiek pojmowany jest jako byt majacy w sobie zaréwno pierwiastek
zwierzecy, jak i boski.

Zwiazek znaczeniowy pomiedzy humanitas a wiedzg i wycho-
waniem umacnia si¢ w okresie renesansu, poniewaz wyksztalcenie
wedtug okreslonego modelu jest wéwczas miarg czlowieczenstwa.
Przyjety model zaklada znajomosé okreslonych tekstéw kultury
antycznej. ,[M]ozna zaryzykowaé stwierdzenie ze studia huma-
nitatis stanowia jedyna szans¢ na stanie si¢ czlowickiem” (Kliszez,
2009-2010, 8. 34). Studia humanitatis maja ksztalci¢ mowg (grama-
tyka, poezja, retoryka), pamieé (historia) i postepowanie (filozofia
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moralna) i by¢ przygotowaniem do studia divinitatis. Wyksztalcenie
uniwersyteckie idzie w parze z wyksztalceniem ogdlnym, z doswiad-
czeniem, obyciem wérdd ludzi i aktywnoscig polityczng. ,Na petnig
humanitas sktadaja si¢ zar6wno wiedza teoretyczna, jak i praktyczna
umiejetnosé, ktora pozwala stworzyé »ja« publiczne, ktére stuzyé
bedzie dobru ogétu, ale takze — co nie mniej istotne — dobru wia-
snemu, chocby przez nalezyte przedstawienie swych zastug i zalet”
(s. 36). Te samg teze stawia Domanski (s. 160), kedry stwierdza:
»[h]Jumanisci renesansowi poszli catkowicie za modelem wycho-
wawczo-kulturowym Cycerona”. Podkresli¢ nalezy, ze wazng cecha
formalng modelu Cycerona jest odontologizowanie humanizmu,
pozbawienie go zaplecza teoretycznego, ktérym dla renesansowych
humanistéw, jako wrogdw scholastyki, mégl by¢ przede wszystkim
platonizm. Humanisci renesansowi deklaratywnie opowiadali sig
za Platonem, ale go ,,odfilozoficznili” i ,,upoetycznili wedle swego
modelu filozofii moralnej” (Domariski, 20092010, s. 160).

Domanski formutuje wazne dla dalszych moich rozwazan tezy.
Pierwsza, oczywista, glosi, ze ,wysokie warto$ciowanie czlowie-
ka wyréznionego sposrdd calosci bytu” (s. 158) to niezbywalny
i ponadczasowy element pojecia humanizmu, a rozumno$¢ i wol-
no$¢ s waznymi kryteriami tegoz wysokiego warto$ciowania.
Druga w calosci zacytuje:

W aspekeie metafizycznym pierwsze kryterium [rozum — S.K.] zbliza
cztowieka do sfery koniecznosci i niezmiennosci bytu, méwiac po
platonisku, do sfery bytu ontycznego; drugie [wolnos¢ — S.K.] pozo-
stawia go w sferze przygodnosci i zmiennosci, méwiac po platonisku,
w sferze bytu gignetycznego. Nieréwno$¢ tych kryteriéw wartosci
jest w tym aspekcie jasna: rozumnos¢ cztowieka to warto$¢ wyzsza
niz jego wolnos¢. Inaczej jednak, a w kazdym razie nie tak prosto,
rzecz bedzie si¢ przedstawiad, jesli si¢ spojrzy na nig od strony filozo-
fii moralnej, istotnego skladnika renesansowych studia humanitatis.
W tym aspekcie wolno$¢ cztowicka moze okazaé si¢ wartoscia, jesli
nie wyzsza od jego rozumnosci, to niechybnie dla czlowieka bar-
dziej od rozumnosci swoista. Moze si¢ zwlaszcza okaza¢ wazniejsza
z tego punktu widzenia, Ze nawet wysokie warto$ciowanie cztowie-
ka musi si¢ stale liczy¢ z tym, ze jako kryteria warto$ciowania w gre
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wchodzg réwniez antywartosci lub tez warto$ci ambiwalentne i ze
wolnos¢ czlowieka jest wolnoscig wyboru miedzy trzema kryteria-
mi warto$ciowania: warto$ciami, antywartosciami oraz warto$ciami

ambiwalentnymi. (Domanski, 2009-2010, s. 158-159)

Dla Platona antywarto$ciami sa niedostatek rozumnosci w czto-
wieku oraz nadmiar uczué, ktérym ma zaradzi¢ Platonski model
paideia — instytucjonalno-wychowawcze ograniczenie wolnosci — oraz
wspomagajaca rozumno$¢ wiedza zawarta w artes reales. Skoncen-
trowanie ksztalcenia na artes reales ma wesprzeé rozumnosé czlo-
wieka, doprowadzajac go do poznania obiektywnej rzeczywistosci
poza- i ponadludzkiej, i tym samym podnoszac go ze sfery bytu
gignetycznego do sfery bytu ontycznego. Poezja i retoryka dlate-
go nie maja w tym ksztalceniu udziatu, ze odwotuja si¢ do uczug,
nie do rozumu, i ze do sfery bytu ontycznego w ogéle dotrze¢ nie
potrafig. To wlasnie odrzucajac caly sfer¢ uczug, takze uczué wyso-
kich, szlachetnych — w rozwazaniach Platona o poezji raczej zreszta
nie branych pod uwagg, co tatwo zauwazy¢ nie tylko w ponurym
projekcie ustrojowym Platoniskiej Politei, eliminujacym radykalnie
obie artes sermocinales, do nich takze, a nie tylko do owych niskich
uczu¢ si¢ odwolujace — paideia Platona staje si¢ redukcjonistyczna.
(Domarnski, 2009-2010, 5. 159-160)

Twierdzenia Domanskiego o swoistym — przede wszystkim dla
whoskiego renesansu — ,przewarto$ciowaniu wartosci”, jakimi sa
rozum i wolno$¢, oraz o redukcjonizmie wlasciwym dla racjonali-
Zmu etycznego, warte sg zapamigtania, bo pola znaczeniowe pojecia
»2humanizm” (i tym samym ,antyhumanizm”) pojawiajace si¢ w dys-
kursach filozofii nowozytnych, modernistycznych i wspdtczesnych
w duzym stopniu zalezg od stanowisk zajmowanych w skompliko-
wanej grze prowadzonej pomiedzy zwolennikami i przeciwnikami
metafizyki (ontologii) jako filozofii pierwszej, wolnosci jako warto-
$ci najwyzszej i koniecznego warunku ludzkiego rozwoju (dosko-
nalenia si¢) oraz eliminowania szeroko rozumianej uczuciowosci
(Pascalowego ,serca”) z pozytywnych okreslen ludzkiej natury.
Nalezy jeszcze wspomnieé o nowatorskich w epoce renesan-
su, ale bardzo wptywowych znaczeniach nadawanych terminowi
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humanitas przez krytykéw ,cyceronian”. Prébowali oni przywrécié
dawng réwnowage pomiedzy skladowa ontologiczna (teoretyczng)
a etyczno-wychowawczg (praktyczna) terminu. Erazm z Rotterda-
mu - by wspomnie¢ o najwazniejszej postaci wsrdd przeciwnikow
~cyceronian” — redukowanie sensu humanitas do uproszczonego
modelu Cycerona uznaje za regres polegajacy na odrzuceniu waz-
nych tresci wniesionych przez chrzedcijaristwo. Warunkiem ich
uchronienia jest dla Erazma dotaczenie do starozytnego ideatu
etycznego i intelektualnego chrzedcijanskiej formacji religijnej,
przy czym to wlasnie wiedza religijna czerpana wprost ze zré-
dla, ktérym jest Nowy Testament, wiedza stuzgca wzmacnianiu
wiary, staje si¢ wiedza konieczna — a w wielu przypadkach takze
wystarczajaca — dla osiagniecia petni czlowieczenstwa. Nie-teolo-
giczna wiedza religijna, zwana przez Erazma philosophia Christi,
zastepuje starozytng metafizyke, ktéra, jako poganska, nie moze
sta¢ si¢ uzasadnieniem moralnosci chrzescijanskiej. Erazmianski
termin humanitas zachowuje jednoczesnie znaczenia funkcjonuja-
ce w modelu renesansowym: ideat etycznej i intelektualnej dosko-
natosci cztowieka, godnos¢ ludzkiej natury, zajmowanie pozycji
spolecznej, ktéra wymaga odpowiedzialnosci za innych itp. Pawlak
twierdzi, ze Erazmianski ideat humanitas christiana, pomimo swej
popularnoéci i realizowania w szkotach protestanckich i katolic-
kich, nie przetrwal wieku XV1iz tego wzgledu mozna go nazwaé
utopijnym (zob. Pawlak, 2009-2010, 5. 192). Zauwazmy jednak,
ze zaden z humanistycznych idealéw nie miat dtugiego zycia ani
w teorii, ani w spolecznych praktykach, a wiec kazdy trzeba by
uznac za utopijny.

Pawlak przypomina takze inne, wazne z mojego punktu widze-
nia, znaczenie w X VI wieku idei humanitas, ktore zostalo spopula-
ryzowane za sprawg I/ Cortegiano Baldassare’a Castiglionego (zob.
Pawlak, 2009-2010, s. 192). ,Nawiazujac do Cycerona i Kwinty-
liana, stworzyl on wzér osobowy bedacy swego rodzaju synteza
tradycyjnej, wyrafinowanej kultury dworskiej (corzesia) i humani-
styczno-retorycznego wyksztalcenia (/ umanita), ktéra to syntezg
wloski autor okresla jako graziosa umanita” (s. 193). Humanitas
zyskuje tym samym znaczenie wykraczajace poza dotychczasows
semantyke, a przede wszystkim traci charakter uniwersalny i egali-
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tarny. Jest ono, podaje za Riccardo Picchio (1999) Pawlak, ,,dosko-
nalym symbolem spoleczenstwa arystokratycznego, upatrujacego
dziejowego dowodu swego postannictwa — wybranej mniejszo$ci
— w indywidualnym wzlocie po$rdd zbiorowej katastrofy Wioch
renesansowych” (s. 164). Egalitarny ideal stanowy humaitas/cor-
tegiano odnidst spektakularny sukces, ksztattujac arystokratycz-
no-dworska kulture XVII i XVIII wicku i ulegajac systematycz-
nie sptycaniu przez wypieranie tresci i intelektualnych na rzecz
zewnetrznej oglady: od cortegiano Castiglionego przez honnéte
homme po osiemnastowiecznego ,fircyka” (s. 194, przypis 47).

Odnotujmy jeszcze wazng uwagg autora artykutu pod tytulem
Z dziejow pojecia humanitas. Stwierdza on, co nastgpuje:

W dziejach pojecia i idei humanitas parenetyczny dialog Castiglio-
nego zajmuje wazne miejsce jeszcze z jednego powodu — zapowiada
bowiem powolne odchodzenie od taciny, a tym samym zastgpowanie
formy humanitas jej odpowiednikami z jezykach wernakularnych,
poczawszy od wiloskiego /umanita. Mozna oczywiscie pokusi¢ sie
o przesledzenie dalszych loséw humanitas na gruncie literatury tacin-
skiej, az do XX wieku wiacznie (np. w dokumentach Vaticanum II),
wydaje si¢ jednak, ze w X VI stuleciu doszlo do swoistej petryfikacji
znaczeti przypisywanych temu pojeciu. (Pawlak, 2009-2010, 5. 194)

Pawlak uwaza, ze wspomniana petryfikacja znaczenia, a jeszcze
bardziej utrwalana od XVII wicku $wiadomo$¢ genetycznego
i ideowego zwiazku miedzy humanitas a antiquitas, zapowiadaly
tryumf nowozytnikéw w sporze ze starozytnikami. Ostatecznie
kultura nowozytna zanegowala tezy antropologiczne (dogmaty, jak
pisze Pawlak) lezace u podstaw humanizmu starozytnego, renesan-
sowego 1 ich pdzniejszych form. Od poczatku wieku XIX leksem
taciniski humanitas zanika, otrzymujac ekwiwalenty w jezykach
narodowych, a terminem o znaczeniu uniwersalnym staje si¢ lek-
sem humanizm.

Smieré pojecia oczywiscie nie musi oznaczaé $mierci idei, nie-
mniej jednak powolne odchodzenie od taciny, a co za tym idzie,
takze od humanitas, wydaje si¢ symptomatyczne takze dla idei,
na keére przez stulecia wskazywal ten termin. Swiadczy o tym
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historia europejskiej mysli filozoficznej, wykazujaca z jednej strony
stale zainteresowanie czlowickiem, z drugiej za$ nie tylko kryzys
tradycyjnych koncepcji antropologicznych, ale i antropologii filo-
zoficznej jako takiej (Pawlak, 2009-2010, 5. 197-198).

I dalej:

Konstatacja powyzsza moze wydawaé si¢ zaskakujaca w $wietle
oszalamiajacej kariery terminu humanizm i niezliczonych w XIX
i XX wicku aspirujacych do tej nazwy, co mogloby réwniez wska-
zywa¢ na wielo§¢ ,projektéw antropologicznych”. Z cala pew-
noscia jednak nie wszystkie z nich stanowia kontynuacj¢ kon-
cepeji, ktdrych korzenie tkwia w tradycji antycznej i ktdre sta-
rali$my si¢ przyblizy¢ przez pryzmat historii pojecia humanitas
(s. 198).

Rozwazania Pawlaka dopuszczajg postawienie klopotliwej — bo
potencjalnie utrudniajacej, a nawet uniemozliwiajacej przeprowa-
dzanie ptodnych poznawczo analiz tresci, wigzanych powszechnie
z pojeciem ,,humanizm” — tezy, ze wspolczesnych form humanizmu,
szczegdlnie humanizmu klasycyzujacego, nie mozna dostosowywac
i oceniad, jedli idzie o gloszone tresci, do wzorcowego, jak si¢ do$¢
powszechnie uznaje, modelu humanizmu renesansowego. Odno-
szac sie do wspolczesnosci, Pawlak twierdzi, ze elementy antycznej
i renesansowej tradycji humanistycznej odnalez¢ mozna bowiem
tylko w trzech obszarach: w marginalnych nurtach kultury euro-
pejskiej bedacych jej kontynuacja; w nurtach programowo do tej
tradycji nawiazujacych w reakeji na odchodzenie od niej — neohuma-
nizm konca X VIII i poczatku XIX wicku (Herder, Winckelmann,
Humboldt, Goethe, Schiller, Holderlin), tzw. trzeci humanizm
bedacy reakeja na pozytywizm i materializm (przede wszystkim
srodowisko skupione wokdt Wernera Jaegera) oraz rézne formy
wspdlczesnego klasycyzmu, ktéremu patronowal Thomas Stearns
Eliot; nurty kultury, ktérych twérey $wiadomie i programowo
identyfikujg si¢ z chrzescijanstwem, szczegélnie z katolicyzmem,
jako ze Kosciol katolicki od ponad 2000 lat pielegnuje te tradycje
przeformutowang oczywiscie przez doktryne i teologie chrzesci-
janska (zob. Pawlak, 2009-2010, 5. 200-201).
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Podobny poglad o marginalizacji klasycznego humanizmu
w kulturze wspdlczesnej podzielaja, co oczywiste, inni badacze.
Jesli bowiem zgodzi¢ si¢ ze Stanistawem Eempickim, ze ,humanizm
wykwitt w pracy duchowej grecko-rzymskiego antyku i dopoki ta
starozytno$¢ w $wiadomoéci naszej zyje i nie przestata na nas dzia-
la¢, dopéty fale humanizmu bgda wracaé do ludzkosci” (Eempicki,
1992, 5. 28), to trzeba by tez skonstatowa¢, ze dzi$ ,fala humanizmu”
odplyneta, a nadziej¢ na to, ze tak rozumiany ,,humanizm jest pra-
dem wieczystym i wiecznie wracajacym’, trzeba by uznac za plonna.

Aneta Kliszez, badajac wspdlezesne znaczenia terminu ,huma-
nizm” popularyzowane na narodowych stronach Wikipedii, kon-
statuje wlasnie jego powszechnos¢ przy jednoczesnym rozwarstwie-
niu znaczen na te funkcjonujace w literaturoznawstwie, huma-
nistycznych ideologiach i filozofii. Rozpowszechniane znaczenia
ideologiczne utrwalaja stereotyp humanizmu jako postepowego
ruchu intelektualnego zapoczatkowanego przez wybranych filo-
zoféw starozytnej Grecji, najezeéciej naturalistow, podjetego przez
wybranych mydlicieli rzymskich, zdtawionego w okresie $rednio-
wiecza przez dominujace doktryny teocentryczne (antyhumani-
styczne), wybuchajacego w okresie renesansu i kontynuowanego
do czaséw wspétezesnych przez krzewicieli idei ludzkiej godnosci,
wolno$ci, tolerancji, przez obroncéw ludzkiego rozumu, rozwo-
ju i kreatywnosci. Znaczenia filozoficzne stanowia osobng grupe
znaczen eksponowanych na stronach internetowych — humanizm
starozytny (grecki i rzymski), renesansowy, neohumanizm jako
projekt edukacyjno-wychowawczy, humanizmy modernistyczne
(Plessner, Sartre, Heidegger, Fromm) — do ktérej zalicza si¢ takze
humanizm judaistyczny, chrzescijanski, islamski i buddyjski (zob.
Kliszcz, 2009, s. 38—43).

Ideologizacja terminu ,humanizm” i jego rozwarstwienie to,
zauwazmy, skutek m.in. opisanego procesu redukowania tresci
taczonych z pojeciem humanitas, az po jego wspdlczesne wyeli-
minowanie z filozoficznego dyskursu. Po zasygnalizowanej przez
Pawlaka semantycznej petryfikacji i redukeji humanitas, po jego
rozproszeniu si¢ w jezykach narodowych, to dziewietnastowieczny
termin ,humanizm” - termin zbiorowy, bo stosowany do pradéw
umystowych — uniwersalizuje si¢ i uniezaleznia od klasycznego
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pojmowania czlowieczenstwa. Wraz z odmiennymi ,,projekta-
mi antropologicznymi” pojawiaja si¢ rézne formy humanizmu.
Miast sugerowanych przez literaturoznawcéw projektéw antro-
pologii humanistycznej ma si¢ do czynienia z humanistyczny-
mi projektami antropologicznymi. Ich jedynym wyréznikiem
pozostaje jeden element — utrzymanie granicy pomig¢dzy $wia-
tem kulturowym a $wiatem naturalnym. Dobrym przykladem
dalszego przebiegu wspomnianego procesu odbierania okreslo-
nego znaczenia pojeciu humanitas jest to, co stato si¢ w filozofii
oswiecenia.

Pomimo réznic pomigdzy francusko-, anglo- i niemieckoje-
zycznymi filozoflami tego czasu oraz pomimo upowszechnienia sie
stanowiska naturalistycznego, idea czlowicka jako bytu szczegdl-
nie warto$ciowego i tym samym szczegélnie uprawnionego, staje
si¢ ideg powszechng, cho¢ permanentnie pozbawiong uzasadnie-
nia. Warto podkresli¢, ze termin ,czlowiek” wchodzi w miejsce
klasyczne pojmowanego czlowieczeristwa, a to ,podstawienie”
jest znaczace. Mozna zatem méwié o o§wieceniowej humanitas
(i humanitas pdiniejszych okreséw), tak jak to czyni m.in. Mar-
cin Cieniski (2009-2010, 5. 445-476) w artykule zatytulowanym
Oswieceniowa humanitas. Tradycja, modernizacja, nowe wartosci,
a mianowicie uzywajac go jako synonimu nazwy ,czlowiek”. To
ta nazwa, a nie humanitas, jest obecna we wszystkich éwezesnych
zjawiskach, pradach i sposobach myslenia i to ona ,,nasyca” o$wie-
ceniowy $wiat dziatan, mysli, wartosci. Czlowicek jest jednak dla
o$wieceniowych myslicieli najwi¢kszym intelektualnym klopotem;
z jednej strony sa bowiem oni zacieklymi obroficami prawa czto-
wicka do wolnosci negatywnej i do radykalnej autonomii, a z dru-
giej wpisuja go w porzadek naturalny. Lester G. Crocker w ksiazce
o tytule An Age of Crisis. Man and World in Eighteenth Century
French Thought pisze:

Cechg charakterystyczng ich humanizmu bylo uznanie, ze cztowiek
mialby wigcej godnosci, gdyby byt niezalezny od Boga oraz nadprzy-
rodzonych inspiracji i sankgji [...] Jest to whasciwie centralny punkt
odwiecznego konfliktu migdzy naturalizmem i spirytualizmem. By
osiagna¢ ten cel, konieczne bylo catkowite zintegrowanie cztowie-
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ka z naturg i jednoczesne pozbawienie go jego wyjatkowosci, po to
jednak, by utrzyma¢ jego wyzszo$¢. (1959, cyt. za: Czarnecki, 2003,
S. 21-22)

Crocker podaje liczne cytaty z pism czolowych francuskich filo-
zoféw oswiecenia — Diderota, La Mettriego, Voltaire’a i innych —
w ktdrych ujawnia si¢ ich centralny dylemat — pogodzi¢ naturalizm
antropologiczny z uznaniem czlowicka w ogdle za podmiot rady-
kalnie autonomiczny. Jak pisze Zdzistaw J. Czarnecki:

o$wiecenie w zasadzie nie wykroczyto poza konstatacje glebokiego

rozdarcia z jednej strony miedzy porzadkiem teoretycznym wyklucza-
jacym kategorycznie mozliwos¢ wolnosci, z drugiej za$ porzadkiem

moralnym réwnie kategorycznie wymagajacym jej [wolnosci — S.K.]

przyjecia — poza stwierdzenie, ze jako cz¢é¢ przyrody cztowiek musi

pogodzi¢ si¢ z tym, ze bezwzglednie i w sposéb konieczny podlega

jej prawom, natomiast jako istota dazaca do wlasciwych sobie celow
w réwnie nieodzowny sposéb musi przypisa¢ sobie wolnosé. (Czar-
necki, 2003 s. 25)

Francuskie filozoficzne o$wiecenie, dodajmy, oddzielito porza-
dek teoretyczny od praktycznego, dopuszczajac uzasadnianie norm
moralnych, zasad spolecznych i uprawnien politycznych jedynie
dobrem jednostki, badz iluzorycznym dobrem ogétu. Dobro
indywidualne widzi si¢ za§ w zespole niedookreslonych wartosci,
takich jak wolno$¢ indywidualna, radykalna autonomia i auto-
kreacja, ktére z kolei nie dajg si¢ zharmonizowa¢ z waznymi spo-
lecznie warto$ciami, takimi jak réwnos¢ i solidarnos¢ (braterstwo,
wspolnotowos¢). W tradycji romantycznej wywodzacej si¢ z sen-
tymentalizmu ].J. Rousseau dychotomia pomiedzy indywiduum
a wspdlnotg zostaje pozornie zniwelowana w postaci romantycz-
nego bohatera, ktéry zrzeka si¢ swych jednostkowych praw w imig
urzeczywistniania dobra wspdlnego poprzez uczestniczenie w wiel-
kich procesach dziejowych.

Warto w tym miejscu przypomnied, ze ,samo pojecie humanizmu
i obraz renesansu jako poczatku nowoczesnoéci powstaty dopiero
w XIX wicku, pod piérem Julesa Micheleta w 1855 roku i Jacoba
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Burckhardta w 1860 roku, ze w pewnym sensie obecny ich obraz
zostal wypracowany przez romantykéw” (Mastowski, 2009-2010,
s. 497). W tym romantycznym nastawieniu idea humanizmu zosta-
ta catkowicie pozbawiona swej dotychczasowej bazy, ktorg byta
okreslona idea humanitas i stracita istotne i dookreslone tresci,
tracgc tym samym swa funkcjonalnos¢ teoretyczng i praktyczna.
Terminy ,czlowiek” i ,,czlowieczenstwo”, w zasadzie uniwersalne,
zostaja zastapione terminami elitarnymi, dajacymi sie stosowaé
do jednostek wyjatkowych, do jednostek twérczych, ktdre tworza
»nowe archetypiczne prawdy i konstrukcje mityczne” (Mastowski,
2009-2010, s. 499), kreuja nowa spoleczng $wiadomosé i nowy
kulture. Te elitarne terminy romantyzmu — Wielki Prawodawca,
poeta, artysta, bohater — odnosza si¢ jednoczesnie tylko do tych,
ktérzy ,unicestwiaja sami siebie” przez catkowite poswigcanie si¢
wybranej zbiorowosci. Z jednej strony wybitna jednostka staje si¢
theanthropos, az drugiej znika w abstrakgji, jaka jest cztowiek zbio-
rowy. Jak pisze Mastowski:

Romantyczna antropologia, budowana przy uzyciu elementéw tra-
dycji, migdzy innymi neoplatonizm i mistycyzm, a jednoczesnie
nowatorska ze wzgledu na dynamike przemian obrazu czlowicka
i jego aspiracji, widziata go jako jednostke milosnie pozadajaca
przeksztalcenia $wiata w duchu, stale si¢ rozwijajaca dzigki wzie-
ciu na siebie probleméw zbiorowosci, wspdtpracujacg w ten sposob
z Bogiem w dziele zbawienia $wiata: czyli przebdstwienia go (s. s11).

Romantyczny bohater nie wpisuje si¢ juz zatem w klasyczny model

humanizmu. Takze dlatego, ze romantyczna hermeneutyka odnaj-

duje w kulturze starozytnosci przede wszystkim cechy dionizyjskie.
Maria Kalinowska (2009-2010) pisze:

Romantyczna antropologia okazuje si¢ wiec obszarem napiecia
miedzy ideami antropologii humanistycznej? a nowa wizja czlowie-
czenstwa, zbudowana z jednej strony na pamieci o humanistycznym

Kalinowska ma tu na mysli model antropologii humanistycznej opisany przez
Aline Nowicka-Jezowa (2009—2010, 5. 11-135).
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dziedzictwie kultury europejskiej, a z drugiej na kategoriach egzy-
stencjalnych samotnosci, cierpienia, rozpaczy, sprzecznosci i konfliktu.
Wszystkie podstawowe elementy idei antropologicznych humanizmu
romantyzm zaréwno tworczo rozwija, jak tez dramatycznie neguje.
Dzieje si¢ tak zwlaszcza za sprawa bezkompromisowosci bohatera
romantycznego, ktdry nie zwazajac na ograniczenia realnego $wiata,
w sposdb ekstremalny i absolutny traktuje kategorie wolnosci, odpo-
wiedzialnosci, sprawiedliwosdci i godnosci (s. 491).

Za znak ostatecznego zerwania pomiedzy idea humanizmu a uni-
wersalng ideg humanitas mozna uzna¢ mysl F. Nietzschego, w ktd-
rej dotychczasowy wzorzec filozoficznej — zaréwno starozytnej, jak
i chrzescijanskiej — humanitas ukazany jest jako winny systematycz-
nego odczlowieczania cztowicka, a zbudowana na nim apollinska
kultura, jako utrwalajaca nawykowe myslenie i umystows slepote,
uniemozliwiajace wylonienie si¢ nowego czlowieka, (nad)czlowicka
»instynktownej moralnosci” (zob. Paczoska, 2009-2010, 5. 547-554).
O kryzysie idei humanitas pisze takze Pawel Dybel (2009-2010)
w czg$ci drugiej Projektéw antropologii humanistycznej po$wigco-
nej humanizmowi w XX wieku. Konstatuje on zalamanie si¢ ,,idei
humanitas w tej postaci, w jakiej uksztaltowala si¢ ona w renesansie
i epokach porenesansowych, zafascynowanych cztowiekiem jako
istotg, ktdra — juz to jako wolny racjonalny podmiot (o$wiecenie),
juz to — emanujacy potezna sita uczué (romantyzm) jest w stanie
zmieni¢ w sposob radykalny oblicze $wiata” (s. 343). (Przypomne,
ze inni badacze, ktérych poglady w tej sprawie zostaly wezesniej
przedstawione, uznajg, ze kryzys idei humanitas zaczyna si¢ juz
w epoce renesansu.) Symptomy kryzysu idei humanitas Dybel widzi
w dziewigtnastowiecznych filozofiach — Hegla, Marksa, Nietzschego,
Schopenhauera, Kierkegaarda, Freuda — w ktérych samorozumienie
czlowieka zostaje uznane za twor sit, ,nad ktérymi [cztowiek — S. K]
nie panuje i ktére wyobcowuja go wewnetrznie” (s. 343). Przypomina
takze, ze ,kazdy z wymienionych filozoféw wierzyl, ze jest w sta-
nie poda¢ skuteczng diagnoze wyjécia z rozpoznanego przez siebie
kryzysu »tego, co ludzkie«” (s. 343) i dodaje: ,W koncepcjach tych
zatem na rézne sposoby zostata podwazona, zapoczatkowana przez
renesansowy humanizm, nowozytna tradycja myslenia o cztowieku
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jako istocie bedacej w stanie w sposob swiadomy ksztaltowad whasne
zycie” (s. 344). Kryzys idei humanitas i ksztaltowanie si¢ pesymi-
stycznego obrazu cztowieka poglebia si¢ wraz z rozwojem filozoficz-
nego krytycyzmu wzgledem klasycznych koncepcji oraz rozwojem
badani naukowych nad funkcjonowaniem ludzkiego organizmu,
a obraz ten zostaje utrwalony przez doswiadczenie dwudziesto-
wiecznych totalitaryzméw, dwdch wojen $wiatowych i Holokaustu.

Piszac 0 humanizmie renesansowym, Dybel (2009—2010), id3c za
Gadamerem, twierdzi, Ze renesans to poczatek nowozytnosci w tym
sensie, ze ,cztery momenty renesansowego myslenia o cztowieku
i jego stosunku do przesztosci staty si¢ trwalym elementem samo-
wiedzy Europejezykéw” (s. 355). Naleza do nich: skupienie refleksji
nad czlowiekiem na doczesnosci i zapoczatkowanie przez to procesu
sekularyzacji; rozw6j dyscyplin filologicznych i otwarcie, wraz z her-
meneutyka, debaty z przeszloscia, co dato narodziny nowego typu
swiadomosci historycznej, ktdrej niezbywalnym elementem staje
sic permanentna konfrontacja z przeszloscia; ustalenie si¢ opozy-
cyjnych relacji jednostka/zbiorowos¢ wraz z obarczeniem jednostki
jako wolnej obowiazkiem samodzielnego wyboru zycia godnego
i tworczego (kult indywidualnej kreatywno$ci); wreszcie ,kult roz-
nych sztuk stowa oraz szczegdlna ranga przyznawana retoryce i sty-
listyczno-formalnej stronie jezyka” (s. 352-353). Przyznaje jednak, ze
»w przytlaczajacej wigkszosci dwudziestowiecznych koncepciji filozo-
ficznych odniesienia do tradycji renesansowego humanizmu sg raczej
oszczqdne 1 nie maj3 istotnego znaczenia” i ze tradycja ta ,,stanowi
punkt odniesienia dla wlasnych, przeciwstawnych teorii” (s. 356).

Koriczac uwagi ogélne o wpltywie humanizmu renesansowe-
go na my$l wspélczesng i przechodzac do oméwienia wybranych
dwudziestowiecznych koncepcji cztowieka, Dybel podnosi znana
juz nam kwesti¢ réznorodnosci i niewspdtmiernosci wypracowa-
nych antropologii. Wybiera na poczatek przedstawicieli nurtu
antropologii filozoficznej z poczatku XX wieku — Maxa Schellera,
Helmutha Plessnera, Arnolda Gehlena, by nast¢pnie oméwic te
koncepgje, ktére ,,[w]yznaczaja specyficzna perspektywe myslenia
o czlowieku, obcg epokom poprzednim” (s. 361) — psychoanalizg,
fenomenologie, hermeneutyke, egzystencjalizm, marksizm szkoty
frankfurckiej, filozofi¢ dialogu, strukturalizm, poststrukturalizm.
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W pierwszym przypadku — Scheller, Plessner, Gehlen — najwaz-
niejsza zmiana w perspektywie spojrzenia na cztowicka polega na
postulowaniu braku harmonijnej relacji cztowieka zaréwno ze
$wiatem (przyroda, zwierzecoscia), jak i z Bogiem. Scheller pod-
kresla dramatyczno$¢ bytu ludzkiego, jego zawieszenie pomiedzy
przyroda a Bogiem, Plessner méwi o eks-centrycznej pozycji czlo-
wieka, a Gehlen ,,0 szczegdlnej otwartosci cztowieka na srodowisko,
pozwalajacej mu na zachowania niekonwencjonalne, ustanawiajace
gleboki, nieredukowalny przedziat migdzy jego kulturowym bytem

a zachowaniami zwierzecymi” (s. 359).

[D]la wspomnianych przedstawicieli antropologii filozoficznej zrédta
kreatywnosci maja charakter negatywny. Cztowiek moze zdoby¢ sie
na dzialania wykraczajace poza determinizm praw przyrodniczych,
gdyz z ich perspektywy jest istota utomna, napi¢tnowana brakiem.
Przychodzac na $wiat bez mozliwosci przetrwania w nim o wia-
snych sitach, zmuszony jest do zaktywizowania w sobie zdolnosci
abstrakcyjnego myslenia, ktére wynosza go ponad $wiat roslinny
izwierzecy. W takim sposobie myslenia nie miesci si¢ idea osiagniecia
w ziemskim zyciu doskonatosci, umozliwiajacej wypetnienie wlasne-
go przeznaczenia. [...] Byt ludzki okresla nieustanna ucieczka przed
tym, co chcialby narzuci¢ $wiat przyrodniczy. Jest to jednak zarazem
ucieczka czlowieka przed samym soba w tej postaci, w jakiej zostat on
uksztaltowany w swojej samowiedzy przez spoleczenistwo i kulture.
Cztowicek jest bytem skazanym na nieustanne przekraczanie siebie,
zardwno w perspektywie tego, co jest w nim naturg (cialo), jak i w per-
spektywie tego, co zaszczepita mu kulturowa tradycja (dusza). Stoi
zawsze w obliczu przerastajacych go, niezglebionych mozliwosci bycia,
z ktérymi musi si¢ nieustannie mierzy¢. Dopiero tez — paradoksalnie
— zdajac sobie sprawe, ze jest bytem ze swej istoty niespetnionym, nie
dajacym si¢ w jakikolwiek sposéb zdefiniowa, staje si¢ cztowiekiem
w $cistym tego stowa znaczeniu. (Dybel, 2009-2010, 5. 359-360)

Przywotalam ten dlugi fragment po to, aby z jednej strony utrwali¢
w pamieci wskazang przez Dybla zmiang perspektywy i wynikajace
z tej zmiany konsekwencje, a z drugiej, aby zwréci¢ uwage na to,
o czym autor artykutu nie pisze, a co z mojego punktu widzenia
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jest istotne wtedy, gdy chce si¢ zniwelowaé chaos w dwudziesto-
wiecznym filozoficznym uzyciu terminu ,humanizm”. Mam na
mysli to, ze w dwudziestowiecznej antropologii filozoficznej — takze
w tej oméwionej wezesniej i co dobrze pokazuje przywotany frag-
ment — zanika znaczeniowa réznica migdzy pojeciami ,czlowiek”
a ,czlowieczenistwo”, miedzy homo a humanitas. W antropologii
filozoficznej poczatku XX wicku nie idzie o czlowieczenistwo, ale
o czlowieka, jego istot¢. Natomiast stanowiska filozoficzne oma-
wiane przez Dybla w drugiej grupie taczy to, ze neguja mozliwosé
rozpoznania istoty czlowieka: ,przedstawiciele wymienionych
nurtéw wskazuja, ze nie istnieje co$ takiego jak odrgbna istota
czlowieka, ktéra ma swg podstaw¢ w nim samym i ktdrag mozna
by traktowa¢ w oderwaniu od porzadkéw zewngtrznych” (Dybel,
2009-2010, s. 362). Co prawda, dalej pojawia si¢ w wypowiedzi
autora stowo ,,czlowieczenstwo”, ale uzyte jest ono jako synonim
wyrazenia ,to, co ludzkie”, czyli ,,to, co okresla czlowieka”, ,,to, co
pochodzi od czlowieka”. Jest zatem tak, ze ,,[z]godnie z tymi pogla-
dami czlowieczenistwo pojawia si¢ jedynie w konfrontacji z tym,
co nie-ludzkie” (s. 362). Ale trzeba koniecznie dodaé, ze tym, co
nie-ludzkie, s ,,nieludzkie” (sic!) porzadki: porzadek ekonomiczny,
popedy, jezyk, bycie bytu, dziejowos¢, wiedza, dyskurs itd.

Z jezyka filozoficznego znikaja zatem nie tylko odpowiedniki
terminu humanitas, ale takze odpowiedniki terminu homo. Heideg-
ger pisze o Dasein, Gadamer o dziejowosci rozumienia, Habermas
o rozumie instrumentalnym i komunikacyjnym, Sartre o nicosci,
Lévinas o Innym, strukturalisci o wladzy struktur jezykowych
i autonomii znaczacego wzgledem znaczonego, Foucault o $mierci
podmiotu i konstruowaniu si¢ pojecia ,,czlowiek” w okreslonych
epistemme, Derrida o kresie cztowicka. Pytanie o czlowicka i czlowie-
czenistwo nie moze si¢ w tym kontekscie pojawi¢ jako zastugujace
na odpowiedz, ale pozostaje pytanie ,jak zy¢?”. , Tyle ze — stwierdza
Dybel (2009-2010) — wygasta juz wiara w mozliwo$¢ uzyskania na
nie jednoznacznej odpowiedzi” (s. 383). Dwudziestowieczne filozo-
fie, w ktdérych wiara ta jest podtrzymywana, filozofie powotujace si¢
na pojecia takie jak: ludzka natura, godno$¢, osoba, rozum i tym
podobne ,ostarice” filozoficznej przesztoéci autor uznaje za pocie-
szajace, ale niewarte wiary proroctwa, za$ humanizm renesansowy —
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i, jak mozna si¢ domysla¢, humanizm w ogéle — to intelektualnie
klopotliwy wytwor europejskiej kultury (s. 384).

Whioski, jakie mozna sformulowaé na zakoriczenie tej czesci
analiz, a ktére majg znaczenie dla moich dalszych rozwazan, sg
nastepujace:

1. Powtarzajace si¢ w réznych formach humanizmu klasycznego
i klasycyzujacego opozycje takie jak Bég—czlowick, czlowiek—zwie-
rz¢, ludzkie—nie-ludzkie (pozaludzkie) nie sa efektywne w rozpo-
znawaniu idei humanizmu. Tym samym nie jest takze efektywne
uporczywe trzymanie si¢ podziatu wyznaczanego przez nowozytne
formy humanizméw iz spe pomiedzy humanizmem jako antropo-
centryzmem a teocentryzmem jako antyhumanizmem.

2. Poznawczo efektywne s natomiast analizy zmieniajgcych
si¢, ale zawsze skorelowanych ze sobg znaczen terminéw ,,cztowiek”
i ,czlowieczenstwo”, a takze skojarzonych z nimi opozycji, takich
jak ludzkie—nieludzkie, czlowieczenstwo—barbarzynstwo.

3. Dokonany przeglad znaczen idei humanizmu i idei humani-
tas pokazuje proces stopniowego zawezania si¢ zakresu nazw ,,czto-
wiek” i ,czlowieczenistwo” oraz zubozenie ich treéci juz w okresie
starozytnosci rzymskiej tak, ze odpowiadajace tym nazwom pojecia
staja si¢ elitarne, to znaczy ograniczajace swoj zakres do wybranych
desygnatéw. Jednoczesnie dominuje tendencja do utozsamiania
rzeczonych pojeé. Procesy te nasilajg si¢ w okresach pézniejszych
w filozofiach antymetafizycznych.

4. Model humanizmu renesansowego takze wpisuje si¢ we wspo-
mniane w punkcie 3 procesy. Watpliwe jest zatem rozpowszechnio-
ne wsrdd starozytnikéw i filologéw klasycznych przekonanie, ze
humanizm renesansowy powinien by¢ uznany za wzorzec huma-
nizmu w ogdle.

Wielu humanistéw — a szczegdlnie filolodzy klasyczni — jest
przekonanych, ze podjecie tradycji greckiej i klasycznej jest koniecz-
nym warunkiem humanizmu jako teorii i/lub prakeyki. Przywotam
jeden przyktad. Werner Jaeger jest uznawany za najwybitniejszego
przedstawiciela tzw. trzeciego humanizmu®. Wedtug niego helle-

3 O,trzecim humanizmie” jako trzeciej — po humanizmie renesansowym i kla-

sycyzmie - fali humanizmu pisze po raz pierwszy Eduard Spranger (1927, 5. 7).
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nizm/klasycyzm moze by¢ najwazniejszym zrédlem odnowienia/
odmlodzenia cywilizacji zachodniej, jej zhumanizowania, bo wta-
$nie paideia najlepiej stuzy rozwojowi humanitas (zob. Jaeger, 2001).
W greckiej starozytnosci Jaeger widzi takze poczatek roztamu
pomig¢dzy antropocentryzmem a teocentryzmem. Ten pierwszy
zapoczatkowuje Protagoras, ten drugi zaczyna si¢ od Platona. Dla
Protagorasa bowiem ,,czlowick jest miarg wszystkich rzeczy”, a dla
Platona miara wszystkich rzeczy jest Bég. Doda¢ jednak nalezy,
ze Jaeger utozsamia humanizm klasyczny jedynie z humanizmem
teocentrycznym — a doktadniej z ,humanizmem ducha”, bo przeciez
Platon teologig nazywa okreslong ,.kultur¢ ducha” - z tego powodu,
ze sofistyczne redukowanie filozofii jedynie do filozofii praktycz-
nej jest w zasadzie zaprzeczeniem humanizmu. Tym niemniej ,,nie
ma powodu do rezygnacji z ustalonego i dobrze ugruntowanego
terminu, ktdry identyfikuje albo faczy humanizm z klasycznym
humanizmem (Jaeger, 1957; za: Sarnowski, 1969, s. 286).
Poniewaz reprezentowane przez Jaegera przekonanie jest roz-
powszechnione, utrwalone oraz poparte wieloma argumentami,
a jednoczes$nie przeczy mozliwosci pojawiania si¢ takich form
humanizmu, ktére nie podejmuja tradycji renesansowej (klasycz-
ngj), nalezy dokladniej przyjrzeé¢ si¢ modelowi renesansowemu.

2.2. Humanizm renesansowy: pozér uniwersalizmu

Alina Nowicka-Jezowa w przywotanym tekscie, zatytulowanym
Nurty humanistyczne w kulturze polskiej. Perspektywy historii idei,
podejmuje m.in. udany wysitek zdefiniowania humanizmu jako
ponadepokowej idei. Jak pisze, przedsiewziecie to wymaga zato-
zenia tozsamosci tejze idei pomimo zmian zachodzacych w jej
historycznych weieleniach i zmiennoéci koncepcji ,,czlowieczenstwa
kwalifikowanego” oraz pomimo panujacego wspdlczesnie chaosu
semantycznego — polisemii, a nawet anarchii terminologicznej
(zob. Nowicka-Jezowa, 2009—2010, s. 113—114). Nowicka-Jezowa
przyjmuje nieprocesualny punkt widzenia, aby obserwowa¢ dtugie
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trwanie i odmiany humanizmu nowozytnego, w ktérym, jak sadzi,
Znaczaco ,pracujy zaréwno tradycja grecko-rzymska, jak i chrze-
Scijanska. ,, Tak ukierunkowana obserwacja, majaca na celu rozpo-
znanie ponadepokowej tozsamosci tej idei, powinna dociera¢ do

istoty humanizmu przez okredlenie jej uwarunkowan historycznych,
ktére w dtuzszej perspektywie przejawiaja charakter adiaforyczny,
a zatem pozwalajg dostrzec to, co pozostaje niezmienne” (s. 115).
Autorka przyjmuje jednakze, iz to ponadepokowa idea humanizmu —
czyli humanizm sensu largo w odréznieniu od form historycznych,
czyli humanizméw sensu stricto — powinna by¢ wyabstrahowana

z humanizmu renesansowego. Wtasnie:

wyabstrahowanie definicji humanizmu z inkarnacji renesansowej

umozliwia dostrzezenie w renesansowym programie studia humani-
tatis idei o szerszym zasi¢gu: teorii ,miejsc wsp6lnych” i kumulacyj-
nej koncepgji kultury, ktéra zaklada poszanowanie dla dziedzictwa
kulturowego jako dzieta indywidualnych twércéw i jako pomnika

wspdlnot narodowych oraz wspdlnoty europejskiej, motywuje do

badania tego dziedzictwa we whasciwym mu kontekscie historycznym,
na koniec: do podjecia dzieta hic et nunc, by odpowiadalo czasowi,
w ktérym powstaje i stanowilo nowoczesng, wlasciwg swojej epoce

jakos'c'. A zatem, wszqdzie tam, gdzie zaznacza si¢ pietyzm wobec tra-
dycji kulturowej i zamiar jej kontynuowania, nie inercyjny wszakze,
lecz kierowany rozeznaniem wspélczesnosci, mozna rozpoznawaé

pierwiastek humanistyczny. Tam, gdzie tradycja jest ignorowana,
panuje — postuzmy si¢ okresleniem humanistéw — barbarzynstwo.
(Nowicka-Jezowa, 2009—2010, s. 116)

Mozna zgodzi¢ si¢ z Nowicka-Jezowa co do tego, ze humanizm
w ogdle, nazywany przez nig humanizmem sensu largo, powi-
nien charakteryzowac¢ si¢ ,,pietyzmem wobec tradycji kulturowe;
i zamiarem jej kontynuowania”. Trzeba jednak doda¢, ze méwi sig
tu jedynie o pietyzmie wobec tradycji klasycznej, a przeciez silnym
przekazem kultury europejskiej jest, takze i nie tylko, przekaz
o$wieceniowy i posto§wieceniowy, obecnie dominujacy i jawnie
antyklasyczny. Czy zatem nowoczesne i ponowoczesne odrzucenie
tradycji klasycznej skazuje t¢ kulture na nieuchronng barbaryzacje?
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Postawiwszy to pytanie, ale zawiesiwszy odpowiedz, przyjrzyjmy
si¢ blizej idei humanizmu renesansowego tak, jak ja wyczerpuja-
co i ze znawstwem tematu przedstawia Nowicka-Jezowa. Miejmy
jednak w pamieci wspomniany problem, a mianowicie problem
redukowania i zréwnywania zakreséw dwoch pojec kluczowych
dla humanizmu w ogdle: homo i humanitas.

Nowicka-Jezowa (2009—2010) pisze, ze idea humanizmu rene-
sansowego:

Krystalizowala si¢ wokot wizji czlowieka jako istoty rozumne;j,
ktéra ma $wiadomos$é podmiotowy i etyczna, jest obdarzona god-
noscig i wolnoscia; demonstruje i uzasadnia swoje istnienie przez
autokreacj¢ zmierzajaca do bogatej i harmonijnej egzystencji oraz
przez kreacj¢ kultury opartej na tradycji antycznej, odpowiadajacej
jednak wyzwaniom wspétczesno$ci. Rdzeniem idei humanistycz-
nej byta skodyfikowana przez Coluccia Salutatiego i Leonarda Bru-
niego humanitas. Pojmowano ja jako ideal integracji ducha i ciata,
etosu i wiedzy (virtus et doctrina), realizowany w danym czlowieko-
wi czasie przez ksztaltowanie, na gruncie tradycji kulturowej oraz
wspdtczesnych instytucji edukacyjnych i studiéw indywidualnych
(studia humanitatis), osobowosci zgodnie z natura, ale tez z indy-
widualnymi dyspozycjami i linig losu, oraz przez wybdr najszlachet-
niejszych i najbardziej owocnych zasobéw twérczej, wolnej i godne;j
egzystencji (vita honesta). Dokonania na drodze realizacji tego ideatu
byty poswiadczone i utrwalone w pismiennictwie (Humanie litterae,
bonae litterae), ktére oddziatywalo wychowawczo i dawalo nadzieje
uniesmiertelnienia iz memoria (s. 102).

Aby doprecyzowaé renesansowg ide¢ humanizmu, warto przywolaé
hasta, ktére ,ksztattowaty kod wspdlnoty intelektualistéw euro-
pejskich” (s. 102) od XIV do X VI wicku. A s3 to:

Excellentia ac dignitas humana (doskonalos¢ i godnos¢ czlo-
wicka) — hasto wzywajace kazdego czlowieka do realizacji swej
naturalnej doskonatosci i godnosci, ktdrej zrédlem jest przede
wszystkim wolno$¢, czyli brak wewngtrznych i zewngtrznych deter-
minacji bytu obdarzonego rozumem i mows. ,,Godno$¢ wynika
z misji panowania mysla i czynem nad $wiatem i rozwijania dzieta”
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stworzenia/udoskonalania $wiata oraz z ,przezwyci¢zania ogra-
niczen, stabosci i instynktow”. Czlowiek, o ile zechce wypelnia¢
swe powolanie, polegajace na duchowo-intelektualnej integracji
wewnetrznej i zewnetrznej, zdolny jest do wzniesienia si¢ ponad
inne byty i jako byt doskonaly zastuguje na to, by sta¢ si¢ przed-
miotem kontemplacji.

Homo artifex — wezwanie do stawania si¢ twérczym geniuszem,
artysta. Bycie nim wymaga glebokiej i wszechstronnej wiedzy
o naturze oraz o kulturze starozytnej. Artysta z siebie i z kultury
czyni dzielo sztuki, poddajac si¢ swej imaginacji i swemu rozumo-
wi, ktére w wolnych aktach tworzenia kierowane sg przez mito$¢
harmonizujaca wszelki byt z wszech$wiatem. ,Wzorzec homo arti-
fex jest analogiczny do obrazu Deus artifex. Bég tworca i artysta to
sprawca doskonale pigknego i rozumnego kosmosu”.

Immortalitas in memoria i et litteris — ,wieniczaca petni¢ huma-
nitas niesmiertelnos¢, osiagana w pamieci spotecznej i dzietach”,
czyli wezwanie do przezwyciezenia ,destrukcyjnej mocy czasu
i $mierci” przez ,wieczne trwanie w sferze kultury”. Czlowieczen-
stwo doskonale osiaga si¢ wtasnym heroicznym wysitkiem, a dzieta
kulturowe dzigki niemu stworzone to wieczne pomniki ludzkiego
geniuszu.

Studia humanitatis — wezwanie do zdobywania wszechstronnej
wiedzy ,,w zakresie trzech kultur starozytnych: greckiej, rzymskiej
i hebrajskiej”, co wymaga bycia homo trium linguarum oraz zna-
jomosci instrumentéw filologicznej krytyki zrédet pismiennych.
Znajomos¢ greki, taciny i hebrajskiego oraz krytyka zrédet otwiera
przestrzen dialogu z dawnymi mistrzami, udostepnia depozyt uni-
wersalnej madrosci, a takze daje lepszy wglad w strukture $wiata
(gramatyka) i jego zjawisk (leksyka). Praktykowany w proponowa-
nym ideale wiedzy humanistyczny historycyzm miat za zadanie
przekazywanie humanitas perennis, wiecznego cztowieczenstwa.

Humanae litterae, imitatio, ars bene docend;i (pi$miennictwo
humanistyczne, nasladowanie, sztuka dobrego méwienia) — wezwa-
nie do doskonalenia si¢ w piémiennictwie oraz sztuce dobrego
moéwienia. Szlo nie tylko o sprawnos$¢ wypowiadania sie, ale tak-
ze i przede wszystkim o gleboka i calo$ciowa wiedz¢ o rzeczywi-
stosci, ktéra nalezy dobrze uporzadkowad i przekaza¢, nie tracac
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»adekwatnosci poznania do rzeczywistoéci i emanujacych z niej
wiecznych praw kosmosu”. Adekwatnos$é t¢ zapewnia naslado-
wanie starozytnych mistrzéw, ktdrzy ustanowili reguty whadci-
wego poznawania, pisania oraz wypowiadania uporzadkowanych
tresci.

Symbola et emblemata humanitatis — wezwanie do postugiwania
si¢ ksztaltowanym z pietyzmem zespotem symboli i emblematdw,
ktére, stanowiac uniwersalny kod kulturowy, znany jednakze tylko
cztonkom humanistycznej wspdlnoty — poetom, artystom, filozo-
fom, pedagogom — bylby no$nikiem humanistycznych idei jedno-
czacych ludzi wtajemniczonych. Symbole te i emblematy maja takze
funkcje jednoczaca wielo$¢ duchowych tradycji, a w szczegdlnosci
starozytnych mitologii, tradycji gnostycznych i religijnych. ,W$r6d
emblematéw humanistycznych odwotujacych si¢ do narracji mito-
logicznych, bogata konotacja i ogromna frekwencja wyrdzniaja sie
Eros, Apollo, Proteusz, Herakles i Prometeusz”. Przywotuja one,
kolejno, milos¢ (zgoda i harmonia scalajgca wszechswiat, zrédlo
wszelkiej twérczej aktywnosci), fizyczng silte i pigkno (wojowni-
czo$¢, wladza, opieka, elitaryzm, tajemnica, szcz¢scie), dynamike
i organiczna spdjnos¢ (metamorfoza, zmiana, zdolno$¢ adaptacji,
wielopostaciowos¢), moralng sile (stalos¢, wierno$é zasadom, inte-
gracja wewnetrzna, heroizm inspirowany poczuciem misji wobec
ludzkosci, panowanie nad chaosem i ztem, moralna wielkos¢ czto-
wieczenistwa), ofiarno$¢ (poswigcenie dla ludzkosci, wytrwalogé,
niezastuzone cierpienie, los) (zob. Nowicka-Jezowa, 2009-2010,
s. 102—113).

Ten dtugi wywdd pozwala zauwazyé, ze w renesansowej antro-
pologii idea homo jest tozsama z ideg humanitas (czlowieczenstwa).
Czlowiek i doskonaty czlowick sa tym samym, a tym, co nieludz-
kie, jest bestia, czyli zaréwno zwierze, jak i ontycznie zdegrado-
wany czlowick. Ludzki czlowiek (homo humanus), czyli pewna
zintegrowana calo$¢ harmonijnie (milosnic) ztaczona z caloscig
bytu, jest wyposazony w (boski) rozum, (nicograniczona) wolnos¢
i (niezbywalna) godno$é. Jego kosmiczng misjg jest przebdstwia-
nie siebie i ludzkiego $wiata w aktach samokreaciji i kreacji, ktére
sa analogiczne do aktéw kreacji artystycznej, a zatem sa nakie-
rowane przede wszystkim na realizacje wartosci estetycznych.
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Homo artifex tworzy boskie dziela, a tworzac je, przebdstwia $wiat
i samego siebie.

Antropologia renesansowa siega po hasta, nie po argumenty.
Czlowiek, aby by¢ czlowiekiem — a to oznacza tez bycie ludzkim
cztowiekiem — musi by¢ lub stawad si¢ artysta doréwnujacym Bogu
w tworzeniu. Ten antropologiczny postulat renesansu jest mocny,
wzniosty, ale utopijny. Antropologia renesansu $cisle okresla wiedze,
kt6ra éw cztowiek/tworca/artysta powinien posiaéé, a mianowicie:
wiedz¢ erudycyjna, takze t¢ ezoteryczna, ktéra daje dostep do grecko
-rzymskiej tradycji, do judaizmu i wezesnego chrze$cijanstwa. W niej
bowiem skryta jest tajemnica wiecznej madrosci, a nasladowanie
zawartych w niej twérczych wzorcéw zespala indywiduum z wiecz-
nym czlowieczeristwem, w ktérym udzial mie¢ moga tylko nieliczni.

Czym jest zatem w tej koncepdji paideia, prakeyka wychowa-
nia i samowychowania? To intensywne i szeroko zakrojone studia
humanitatis, w tym oczywicie takze studiowanie zréznicowanych
koncepcji etycznych starozytnosci, ktére sg eklektycznie taczone
z etyka chrzescijanska. Preferowane sa w konsekwencji postawy
i dziatania wlasciwe elicie twérczo przeksztalcajacej siebie, innych
i $wiat. Ludzki czlowiek wierzy we wlasna wielkos¢ i za swéj naj-
wazniejszy cel uznaje dbalo$é¢ o intensywng (samo)kreacje i zapew-
nienie sobie przez swe dzieta ziemskiej nie$miertelnosci; jego istot-
ne relacje z innymi ograniczajg si¢ do intelektualnego obcowania
z mistrzami tak rozumianego humanizmu, a tymi s szczegdlnie
wybrane autorytety starozytnosci. Ich nasladowanie i intymne
z nimi obcowanie buduje wéréd powszechnego barbarzynstwa,
poza czasem i przestrzenia, elitarng wspdlnot¢ renesansowych
humanistéw.

Oczywiscie tezy humanizmu renesansowego w humanizmie
sensu largo musza by¢ zuniwersalizowane i dostosowane do wyma-
gan antropologii wspétczesnej. Badania filologiczne humanizméw
sensu stricto przeprowadzone z nieprocesualnego punktu widzenia
pozwalaja Nowickiej-Jezowej (2009—2010) na zdefiniowanie huma-
nizmu sezsu largo nastepujaco:

definiujemy humanizm sensu largo jako ide¢ antropologiczna, kt6-
ra przypisuje czlowiekowi rozumnos¢, godnoéé, wolno$¢, wiazac ja
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z niezbywalnymi warto$ciami etycznymi, oraz uznaje czlowicka za
istot¢ dominujacg nad $wiatem natury z racji podmiotowej $wia-
domosci, mozliwosci twérczych, imperatywu transcendencji. Tak
pojmowany humanizm ksztaltuje:
— ideat pelni czlowieczenstwa, taczacy si¢ z postulatami autokreacji
i kreagji kultury,
— system wartosci oraz wynikajace z niego postawy etyczne i spoleczne,
— indywidualng i zbiorowg relacj¢ do sacrum,
— modele kultury interpretowanej jako dzieto czlowieka i jako $ro-
dowisko sprzyjajace jego rozwojowi,
— wzorzec estetyczny i retoryczno-stylistyczny klasycyzmu, odzwier-
ciedlajacy sie w poetyce dziet literackich (s. 119).

Komentujac i uszczegbtowiajac te definicje, autorka stwierdza,
ze ,prerogatywy rozumnosci, godnosci i wolnosci przystugujace
cztowickowi sg w istocie synonimami; moga by¢ sprowadzone do
wolnosci, ktéra jest zwornikiem antropologii humanistycznej”,
a ,racjonalno$¢ okresla granice wolnosci wobec praw rzadzacych
sfera bytu ontycznego i wobec prawa moralnego” (s. 120). W huma-
nizmie sensu largo zatem:

Przejawem istnienia i obecnosci cztowieka w $wiecie jest twérczosé.
Czlowiek jest wspdttworcey siebie i tworcea kultury, powotanym do
porzadkowania i nadawania sensu otaczajacej go rzeczywistosci
i przyjmujacym za nig odpowiedzialnos¢.

Suwerennos¢ czlowieka i uznanie prawa do autokreacji nie oznacza-
ja absolutyzacji jego istnienia i dziatania. Przeciwnie, antropologia
racjonalistyczna domaga si¢ realizmu w okreslaniu obszaru aktyw-
nosci, a postulaty autokreacji i kreowania kultury implikujg hory-
zont transcendentny, kierujg bowiem istnienie ku temu, co ,ponad”
[ku kategoriom religijnym i/lub warto$ciom nadajacym godnos¢
istnieniu, uzasadniajacym zaangazowanie i dziatanie na rzecz $wiata,
inspirujacym tworczos$¢ — S.KJ. [...] A zatem ideologie wyrastajace
z hybris [z gr. nieposkromiona pycha, zuchwalo$¢ i arogancja — S.K.]
i proklamujace nieograniczone mozliwosci cztowieka sytuuja si¢ poza
zakresem tak pojetej idei humanistyczne;.
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Proponowana definicja zaktada integralny zwiazek idei humanizmu
sensu largo z warto$ciami konstytuujacymi pojecie czlowieczenstwa
jako bytu aspirujacego do dobra. (Nowicka-Jezowa, 2009—2010, 5. 12.1)

Zauwazmy, ze w proponowanej przez Nowicka-Jezowa definicji
zaklada si¢ wiecej niz postulowany w ostatnim przytoczonym
zdaniu ,zwiazek idei humanizmu sensu largo z wartosciami kon-
stytuujacymi pojecie cztowieczenistwa jako bytu aspirujacego do
dobra”, cho¢ i to zalozenie budzi powazne watpliwosci co do swej
stusznosci, skoro pomija problem zta. Przede wszystkim, podob-
nie jak w antropologii renesansowej, zaktada si¢ réwnowaznos¢
pojec homo i humanitas. Przyjmuje si¢ takze wlasciwa renesan-
sowej antropologii platonizujaca koncepcje rozumu, kedry, tylko
bedac w cztowieku modusem rozumu obiektywnego i absolutnego,
moze przenikad tajemnice bytu. Wraz z ta platonizujaca koncepcja
rozumu zaklada si¢ takze i to, Ze jedynie wiedza osiagana przez
obiektywny i absolutny rozum jest warunkiem rozumnego sadzenia
i rozumnego dzialania, a zatem jest warunkiem moralnosci oraz
sprawia, ze ,wolno$¢ zyskuje ukierunkowania pozytywne i twor-
cze” (s. 120). On tez pozwala dokonywac wyboru warto$ci, wyboru
pomig¢dzy warto$ciami a antywarto$ciami, wyboru suwerennych
aktéw woli skierowanych na czyn i umozliwiajacych realizowanie
zlozonych w czlowieku potencjaléw (zob. s. 120). Podsumowujac,
nalezy stwierdzi¢, ze rdzeniem humanizmu sensu largo jest wolnos¢,
a wolne czyny to czyny rozumne, zgodne z rozumnymi prawami
bytu i przez t¢ zgodnos¢ dobre.

Antropologia humanistyczna w rozumieniu Nowickiej-Jezo-
wej zdaje si¢ w swej istocie powtdrzeniem antropologii renesanso-
wej. Ta za$ nie tylko wpisuje si¢ w proces zawezania zakresu pojeé
homo i humanitas i ich utozsamiania, ale takze, w konfrontacji ze
wspolczesna krytyka rozumu, racjonalnosci i prawdy, nie moze
skutecznie broni¢ koncepcji cztowieka jako istoty wolnej, rozum-
nej i obdarzonej niezbywalng godnoscia. Przywotywanie przez
autorke z jednej strony realizmu, a z drugiej chrzescijanstwa nie
niweluje rzeczonych mankamentéw. Pokazuje t¢ niemoznos¢ takze
wlasciwe antropologii renesansowej przecenianie twoérczosci jako
obecnosci czlowicka w $wiecie, a takze praktycznej funkcji wiedzy
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w procesie ,uczlowieczania”, a szczegdlnie wiedzy humanistyczne;j
i humanistycznego wyksztalcenia.

Renesansowa idea humanizmu jest niewatpliwie ideg wznio-
sta i inspirujaca, ale nie moze, ze wzgledu na deklaratywnos¢ tez
antropologicznych, samodzielnie sta¢ si¢ idea fundamentalng huma-
nizmu w ogdle. Pietystyczne odniesienie do tradycji humanizmu
renesansowego moze prowadzi¢ bowiem, i najczesciej prowadzi, do
humanizmu ideologicznego. A oto wymowny przyktad. A. Bidar
w przywolywanej juz wezesniej ksigzce Histoire de [’humanisme
en Occident takze uznaje humanizm renesansowy za humanizm
najbardziej humanistyczny — czyli za ideal humanizmu w ogé-
le - a jednoczesnie taki, ktdry poprzez rdzne okresy historyczne
ujawnia si¢ z mniejszg lub wigkszg wyrazistoscia. Humanizm,
wedlug autora, ma za soba cztery wielkie etapy rozwoju i przemian,
a mianowicie: etap humanizmu monoteistycznego (judeochrze-
Scijaristwo), humanizmu antycznego, humanizmu renesansowego
i wreszcie humanizmu nowozytnego, ktory w ostatnich czasach
przekazal swe pytania i watpliwo$ci humanizmowi wspdlczesne-
mu. Autor przyjmuje wigc, ze humanizm rozkwital w pewnych
okresach, a potem przygasal, aby pojawi¢ si¢ w nastepnym cza-
sie ,wierny sobie w pewnej mierze, ale obcigzony takze waznym
wspOlczynnikiem nowosci i prawdziwg sita odnawiania swych
dawnych tematéw” (Bidar, 2014, s. 27-28). Bidar takze podej-
muje si¢ ponadhistorycznej systematyzacji humanizmu i podaje
jego cechy, z ktérych, co tatwo zauwazy¢, te najwazniejsze odpo-
wiadaja cechom humanizmu sensu largo. Proponuje on przyjecie
takich oto uniwersalnych watkéw skladajacych si¢ na humanizm
w ogole:

1. Humanizm ludzkiej tajemnicy: intelektualna i duchowa cie-
kawo$¢ skoncentrowana na zagadce ludzkiego zycia uznawanego
za najwazniejsze ze wszystkich i za klucz do wszystkich innych.

2. Humanizm ludzkiej nieskoniczonosci: intuicja potencjalnej
nieskoriczono$ci mieszczacej si¢ w kazdym ludzkim bycie, kté-
ra ten powinien zrealizowaé; nieskoriczonos¢ t¢ potwierdzataby
historia ludzkosci.

3. Humanizm czlowieka twércy: podziw i zachwyt wobec nie-
wyczerpanych zasobéw ludzkiej genialnosci i twérezej mocy.
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4. Humanizm wiary w czlowieka: optymizm co do przysztosci
ludzkosci, jej nieokreslonego postepu, nadzieja wsparta na obser-
wacji naszych zdolnosci transgresyjnych przekraczania i wytrzy-
malo$ci wobec zmian.

5. Humanizm doskonalo$ci: powotanie do ksztalcenia i samo-
ksztalcenia cztowieka, do sprawiania, aby rést w zgodzie ze swa
nieograniczong doskonatoscia az do swych ostatecznych mozli-
wosci lub catkowitego ucztowieczenia.

6. Humanizm wolnosci: wiara w zdolno$¢ cztowieka do wol-
nego samookreslania si¢ i uczynienia siebie panem swej przysztosci
pomimo wszelkich uwarunkowan, ktére na nim cigza

7. Humanizm godnosci: wezwanie do respektowania i ochrony
godnosci osoby jako naj$wietszego dobra, a takze do respektowania
i ochrony wolnoéci i réwnosci wszystkich ludzkich bytéw.

8. Humanizm tolerancji: wezwanie do otwarcia si¢ na odmien-
no$¢ wszystkich kultur i wizji $wiata tak, aby podja¢ wysitek rozu-
mienia warto$¢ tego, co jest dla nas obce, ale co nas wzbogaca (zob.
Bidar, 2014, 5. 28-29).

Do tych cech czysto renesansowych autor dodaje jeszcze cztery,
mniej tu dla mnie istotne, bo wywodzace si¢ z ideologii nowozyt-
nych, a s3 to:

(9) Humanizm ludzkiego braterstwa: przekonanie o koniecz-
nosci spolecznego duchowego kultywowania milosierdzia (dobro-
czynnosci), wspolezucia i, jesli mozliwe, rzeczywistej mitosei do
wszystkich ludzi oraz oddania si¢ pomocy najbardziej cierpigcym,
wrazliwym i ponizonym.

(10) Humanizm zjednoczenia ludzkosci: wezwanie do zjedno-
czenia wszystkich sit calej ludzkosci w projekcie jej cywilizowania
zmierzajacego do wypelniania si¢ cztowieczenstwa, postepu itp.

(11) Humanizm kosmopolityczny: wola zainicjowania plane-
tarnej logiki kontrybucji dziedzictwa réznych cywilizacji tak, aby
zbudowac¢ ludzki $wiat oparty o najbardziej uniwersalne warto$ci
tegoz dziedzictwa.

(12) Humanizm politycznej ekologii: $wiadomo$é¢ odpowie-
dzialnosci wspélezesnych wzgledem przysztych pokolen, ktérym
nalezy przekaza¢ $wiat najlepszy z mozliwych, rozwijany wedtug
logiki trwalego postepu (s. 29—30).
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Trzeba by si¢ zatem zgodzi¢ z Walterem Ullmannem (198s,
s. 9), ktory twierdzi, ze humanizm renesansowy jako ,humanizm
literacki, kulturalny, o§wiatowy byl w istocie pochodna politycz-
nej koncepcji humanizmu”, swoistym wynikiem post¢pujgcej
sekularyzacji struktur ustrojowych, dzigki ktérej ludzkie indy-
widuum nominalnie uzyskiwalo w stopniu wczesniej nieznanym
swobod¢ myélenia i dziatania w Zyciu prywatnym i w obszarze
spolecznym.

2.3. Mito$é: od humanizmu greckiego i rzymskiego
do chrzescijaristwa

Prezentacje i analizy przeprowadzone w poprzednich podrozdzia-
tach wydobyly na jaw niedajace si¢ pominaé réznice w rozumieniu
poje¢ konstytuujacych ide¢ humanizmu i humanistyczng antro-
pologi¢ w moim rozumieniu: homo, humanitas, homo humanus,
inhumanitas, homo barbarus, humaniora. Uwzglednione zostaly
gléwnie koncepcje starozytne i koncepcja renesansowa, a na ich
przyktadzie mozna bylo przedstawi¢ proces eliminowania poje-
cia humanitas z dyskurséw humanistycznych oraz proces, ktéry
J. Domaniski nazwal deontologizacja antropologii. Wracajac do
starozytnosci i starozytnego humanizmu w podrozdziale trzecim,
chcg teraz pokazad, ze renesansowa idei humanizmu miesci w sobie
kilka niedajacych si¢ uspojni¢ idei wypracowanych przez starozyt-
no$¢ grecky i rzymska. Tym razem wyeksponuj¢ przemiany senséw
interesujacych mnie kategorii antropologicznych, skupiajac uwage
przede wszystkim na terminach stosowanych do uczu¢, a w szcze-
golnosci do uczucia mitosci. Mitos¢ do czlowieka i/lub ludzkosci
wystepuje w klasycznych i klasycyzujacych wersjach humanizmu
jako tegoz humanizmu niezbywalny element. Uznawany jest przede
wszystkim — jako wilasciwy jedynie czlowiekowi, specyficzny emo-
cjonalny stosunek do innych ludzi — za zré6dto postaw humanistycz-
nych, albo za tych postaw konieczny warunek. Kategoria mitosci
jako relacji jest przy tym kategoria obszerng i naleza do niej takie
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uczucia jak: podziw, szacunek, zachwyt, poczucie braterstwa i tym
podobne. Dominantg jest jednak mitosierdzie. Mito$¢ do cztowie-
ka i/lub mito$¢ do ludzkosci przejawia si¢ przede wszystkim jako
przeciwienstwo okrucienstwa, wspolczucie i litos¢ dla stabszych,
ktére zywi¢ moga silniejsi.

Tadeusz Sinko w ksiazce zatytutowanej od Od filantropii do
humanitaryzmu i humanizmu (Sinko, 1960) nazwe ,humani-
taryzm” (Yac. humanitarius — ludzki) uznaje za taciiskg wersje
wywodzacej si¢ z jezyka greckiego nazwy ,filantropia” (philéin -
kocha¢; dnthropos — czlowick). Idac za jego rozwazaniami, mozna
powiedzieé, ze terminy ,humanitaryzm” czy ,filantropia” stosuje
sic do nazywania specyficznie ludzkich uczué, takich jak lito$¢,
milosierdzie i mito$¢, ktére jedynie cztowiek moze, ale wszak nie
musi, zywi¢ wzgledem innego cztowieka. Uczucia te sg koniecz-
nymi warunkami (zrédtami) praktyk humanitarnych, czyli filan-
tropijnych. Wedlug przekonan greckich, twierdzi Sinko, humani-
taryzm — jako stan zywienia wspomnianych uczud, za ktérymi ida
czyny — nie jest atrybutem czlowieka jako gatunku. Wprawdzie
dnthropos moze by¢ filantropem, ale filantropijno$¢ nie rozstrzyga
o byciu czlowickiem. Humanitaryzm (filantropia) — pisze autor —
odnosi si¢ do serca, bo jest wartoscig etyczng (s. 6). Zatem czlowick
(dnthropos, homo), pozostajac czlowickiem, moze by¢ czlowiekiem
ludzkim lub nieludzkim. Co wazne, bycie cztowiekiem ludzkim
lub nieludzkim nie jest zalezne od bycia czlowiekiem rozumnym
i, odpowiednio, czlowiekiem nierozumnym. Czlowiek jako byt
rozumny z natury moze wszak mysle¢ niezgodnie z zasadami rozu-
mu i postepowad nierozumnie, nie przestajac by¢ bytem rozumnym
w ogole. Jesli humanitaryzm bylby atrybutem czlowieczenistwa, to
konsekwentnie mozna by takze twierdzi¢, ze filantrop moze nie-
kiedy krzywdzi¢ ludzi, by¢ okrutnym i niemilosiernym i, mimo to,
zastugiwaé na miano filantropa. Tak si¢ jednak powiedzie¢ nie da,
bo filantropem albo sig jest, albo si¢ nie jest, tak samo jak jest si¢
odwaznym lub si¢ nim nie jest, pozostajac nadal czlowickiem, tyle
ze tchoérzliwym. Trzeba by zatem przyjaé, ze dla Grekéw filantro-
pia jest cnotg (arezé), ktéra czlowiek moze posigéé, stajac si¢ tym
samym kim§ wyjatkowym, bo dobrym (agazon) i picknym (kalon),

ale o ktérej posiadanie musi si¢ staraé, aby pozostajac dnthropos, nie
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by¢ kakon, cztowickiem zwyczajnym (pospolitym), a wigc takze
nie-milosiernym.

Trzeba oczywiscie uwzgledniaé takze historyczny kontekst
funkcjonowania terminu philanthropos. Sinko, wyprowadzajac
konotacje greckiego wyrazu philanthropos z greckiej literatury:
z tragedii Ajschylosa, komedii Arystofanesa, dialogéw Platona,
mow Izokratesa, Ksenofonta i innych, wydobywa na jaw jego
dodatkowe konotacje. I tak filantropia to cecha przynalezna hero-
som znoszacym cierpienia, trudnosci oraz walczacym z bogami
(z losem) dla dobra czlowicka (Hellenéw), tak jak czynili Prome-
teusz czy Herkules. Mozna ja takze przypisywaé wladcom, ktérzy
z rzadzenia czerpig rado$¢, jako ze rados¢ z rzadzenia, sadzono,
bierze si¢ z filantropii i zyczliwosci, z troszczenia si¢ z miloscia
o swoje miasto-panstwo. Aleksander Wielki, uczen Arystotele-
sa, nazywany byl przez potomnych filantropem, atenofilem (oraz
filozofem), bo jego imig stalo si¢ synonimem wiladcy majacego na
wzgledzie przede wszystkim dobro poddanych. Filantropia musi
by¢ jednak rozumna, co znaczy tylko tyle, ze wladca-filantrop nie
moze w imi¢ milo$ci do wszystkich ludzi zapominaé o interesach/
dobru wlasnego polis. Filantropijnos¢ jako cecha moze dotyczy¢ -
wtérnie — takze warunkéw spotecznych, a przede wszystkim pra-
wa stanowionego. Politycy greccy nazywaja filantropijnym to, co
odpowiada prostemu obywatelowi, jest demokratyczne, popular-
ne. Na przyktad filantropijne prawo nie pozwala krzywdzi¢ ludu,
a nawet niewolnikéw. Bycie filantropem stusznie przynosi publicz-
ne zaszczyty. Herosom-dobroczynicom czlowicka (Hellena) oraz
wiladcom i politykom dbajacym o lud i niewolnikéw nalezg sie
one jako sprawiedliwa zaptata za praktykowanie cnét. Filantropia
wymaga zatem specjalnego polozenia spolecznego, takiego, ktére
umozliwia celowe i skuteczne dziatanie na rzecz stabszych lub pod-
legtych. To dlatego filantropi¢ uznano za ceche obywateli — ludzi
wolnych — nicosiggalna dla niewolnikéw.

Czlowiek wolny/obywatel to Hellen, czlowiek cywilizowany,
dobrze wychowany i wyksztatcony na wzér Grekéw, bo: Atericzy-
cy »w mysleniu i wymowie tak bardzo pozostawili za soba w tyle
innych ludzi, ze ich uczniowie sa mistrzami drugich i sprawili, ze
imi¢ Hellenéw zdaje si¢ oznaczad juz nie szczep, ale sposéb mysle-
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nia, i ze Hellenami nazywaja si¢ raczej ci, co posiedli nasza kulture
(pdideusis), anizeli ci, co majg wspdlne pochodzenie” (Izokrates,
rozdz. 47; za: Sinko, 1960, s. 2.4).

Sinko wyodrebnia takze populistyczne, spauperyzowane uzycie
stowa ,filantrop” jako przeciwienstwa stowa ,,mizantrop”. Filan-
trop to czlowiek dobrze wychowany, grzeczny, wesoty, wspierajacy
innych i towarzyski. Diogenes Laertios (III 98), pisze Sinko, przy-
pisuje Platonowi takie oto stowa: , Trzy sg postacie filantropii: jed-
na objawia si¢ w powitaniu, gdy kto$ kazdego spotkanego stowami
pozdrowi i uscisnie mu prawice; druga, gdy kto$ $pieszy z pomoca
kazdemu nieszcze$liwemu; trzecia, gdy si¢ lubi urzadzaé przyjecia”
(za: Sinko, 1960, s. 13-14). Mizantrop natomiast, jak stwierdza
Demostenes (or. 25, 1), to ten, kto:

Nie udziela nikomu swego towarzystwa, ani filantropii, lecz idzie
przez rynek, jak zmija lub skorpion z nastawionym zadlem, pedzac
to tu, to tam, i nie wstapi ani do zadnej razury, ani do perfumiarni,
ani do zadnego warsztatu, lecz zawsze niedostepny, niedajacy sie
zatrzymad, nietowarzyski, nie ma ani wdzigcznosci, ani przyjazni,
w ogdle niczego, co znamionuje czlowicka przyzwoitego. (za: Sin-
ko, 1960, s. 13-14)

Autor Od filantropii nie bagatelizuje tego popularnego uzycia
terminu ,filantrop”, zwracajac uwage na to, ze jest ono — podob-
nie jak pézniejsze znane stwierdzenie Terencjusza ,,Czlowickiem
jestem i nie zapieram si¢ niczego, co ludzkie” (Homo sum, humani
nihil a me alienum puro) — $ladem zrozumienia i wyrozumialoci
starozytnych dla ludzkiej stabo$ci, wyrazem ich wiedzy, iz stabo$¢
przynalezy do ludzkiej natury.

Filozoficzne teksty starozytnej Grecji, zauwaza, w przeciwien-
stwie do tekstéw literackich, niewiele méwig o filantropii. W Ezyce
nikomachejskiej Arystoteles tylko raz przywotuje stowo ,filantropia”,
piszac: ,natura uzyczyta istotom réwnego pochodzenia, zwlaszcza
ludziom, instynktu mitowania si¢ wzajemnego, i dlatego chwalimy
»filantropéw« (tj. milosnikéw ludzkosci)” (VIII 1, 1155 a). Grec-
cy filozofowie, piszac o filantropii, maja na mysli naturalng dla
kazdego cztowieka sklonno$¢ do milowania ludzi réwnego sobie
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pochodzenia, posiadajacych wspdlnych przodkéw, podobienstwo
charakteréw czy prowadzacych wspdlne zycie. Po to ontologicz-
ne pojecie milosci siega, jak wiadomo, antropologia filozoficzna
renesansu, a poniewaz czerpie wiele z mysli stoickiej, to owa dana
wszystkim ludziom zdolno$¢ mitowania czlowieka i/lub ludzko-
$ci zyskuje znaczenie kosmologiczne. Uczniowie Zenona uznajg
whasciwe ludziom poczucie jednosci za pochodna tacznosci istot
rozumnych z rozumna zasadg (logos orthds) wszechswiata (kdsmos):
»Wszyscy jeste$my obywatelami wspdlnego panstwa bogéw i ludzi,
wszechswiata, czyli kosmopolitami (kdsmos — $wiat, polites — oby-
watel), a sympatia taczgca czgdci wszechswiata, taczy i nas ze sobg,
wlasnie jako filantropia” (s. 19).

U stoikéw mito$é-mitosierdzie-filantropia ugruntowana jest
w kosmicznej zasadzie i traci wiele z tego, co laczy si¢ z pojeciem
cnoty, o ktdrej posiadanie powinien zabiega¢ kazdy, kto chce nale-
ze¢ do kulturowej elity wspdlnie wystgpujacej przeciw wrodzone-
mu czlowiekowi okrucienistwu (barbarzynistwu). Hellen (czlowiek
wyjatkowy) i barbarzyrnica nosza w sobie t¢ sama kosmiczna zasade.
Sinko podaje, ze jeden ze stoikéw, Pozydoniusz, ,glosit, ze najwaz-
niejsza wiezia rodzaju ludzkiego jest wrodzone wszystkim ludziom
uznawanie mocy bdstwa, czyli religia; w niej tacza sic Hellenowie
z barbarzyficami, ona jest jedna z podstaw ich mifosci, filantropii”
(s. 19—20). W antropologii filozoficznej odrodzenia napotykamy
na to samo zréwnanie czlowieka ludzkiego i nieludzkiego doko-
nywane na poziomie werbalnym. W praktyce bowiem nadal ten,
kto nie jest tworcg i aktywnym wyznawca kultury (greckiej, sta-
rozytngj), jest uznawany za barbarzyricg. Figura barbarzyricy jest
za$ ten, kto nalezy do posp6lstwa, czyli jest kakon w odréznieniu
od elitarnej grupy medrcéw i twércdw, ktérzy posiadajg wiedze
i wladzg¢ niezbedne do tego, aby sta¢ si¢ agaton i kalon.

Analizy przeprowadzone przez Sinko pokazuja, jak ufilozo-
ficznienie w okresie greckiej starozytnosci pojecia mitosci odbiera
jej znaczenie okre$lonej, trudnej, wymagajacej, a nawet heroicznej
prakeyki siebie, praktyki uzdalniajacej do powsciagania w sobie
tego, co nieludzkie (barbarzyriskie), i urabiajacej wewnetrznego
cztowieka ludzkiego. W greckiej literaturze filantrop powsciaga
swe wrodzone okrucienstwo, egoizm czy mizantropie, aby uzdolni¢
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sic do wspolczucia i dziatania na rzecz innych, a szczegdlnie tych
stojacych nizej w spolecznej hierarchii. Ideatami w tej szczegélne;j
pracy nad sobg sg herosi, ci, ktérzy wykazujg si¢ najwyzszym stop-
niem mestwa. Stopient mestwa potrzebnego do tego, aby by¢ filan-
tropem, jest bowiem rézny: od mestwa heroicznego, przez mestwo
potrzebne w dzialalnosci politycznej wyzwalajgce z zadzy wladzy,
po mestwo potrzebne jedynie do tego, by by¢ wyrozumiatym dla
innych, nie by¢ egoista, egotykiem czy mizantropem w codzien-
nym zyciu. Filantropijno$¢ w kazdej z wymienionych form wyma-
ga jednakze mestwa i z tego wzgledu zastuguje na uznanie, ktére
wszak musi by¢ proporcjonalne do sity mestwa. Wiedza potrzebna
do osiagnigcia tych trzech pozioméw filantropii jest, jak mozna
wnioskowa¢, zréznicowana, bo zalezy zaréwno od pozycji zajmo-
wanej w spolecznej hierarchii, jak i od nasilenia filantropii. Heros
ma wiedze¢ przewyzszajaca wiedze cztowieka, wladca taka, ktéra
pozwala mu dobrze rzadzié, a cztowiek zyczliwy zna zasady dobre-
go wychowania i Zycia towarzyskiego. Zauwazmy zatem, ze poza
obszarem filozofii, obszarem, w ktérym pojecie filantropii odgry-
wa role drugorzedna, zminimalizowana zostaje funkcja wiedzy
teoretycznej, a zmaksymalizowana funkcja wiedzy praktyczne;j,
tej, ktora jest kalokagatia, idealem Zzycia i wychowania stosownym
do polozenia danego indywiduum. Milo$¢ wymaga zatem przede
wszystkim madrosci, nie wiedzy.

Kultura rzymska wzmacnia intelektualng pozycje stoicyzmu,
czynigc filantropa z kazdego czlowieka. Mozna powiedzied, ze
kategoria mifosci zyskuje swe teoretyczne (filozoficzne) uzasadnie-
nie, ale takie, ktdre nie przystaje do rzymskich prakeyk codzien-
nosci i tym samym traci moc performatywng. Przywotajmy jako
przyklad rzymskie, spopularyzowane rozumienie czlowicka. We
wspomnianym wecze$niej artykule A. Kliszcz, po przeanalizowa-
niu sfownictwa wlasciwego lacinie klasycznej, twierdzi, ze wytania
si¢ z niego ,obraz czlowicka jako istoty, ktéra nie jest bogiem ani
zwierzeciem, majacej swoje ograniczenia, ale jednoczesnie istoty
spolecznej, cywilizowanej, zdolnej do zorganizowania dziatan. Isto-
ty z jednej strony zdolnej do agresji, a z drugiej zdolnej do litosci
i zyczliwodci” (Kliszez, 2009, s. 10). Zaréwno od zwierzecia, jak
i od bogéw rézni czlowieka rozum, wyzszy od rozumu bestii, niz-
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szy od rozumu bogéw. ,,[K]onstytutywna dla czlowicka jest przede
wszystkim etyka, poczucie niesprawiedliwosci, niezgoda na prze-
kraczanie norm etycznych”, a ,przez doskonalenie i realizacje owej
etycznej natury czlowiek realizuje petnie swego cztowieczenstwa,
a nawet moze osiggna¢ status boga” (s. 11). Temu ogélnikowemu
pojeciu homo, czlowicka wpisanego w kosmiczny porzadek, odpo-
wiada sprecyzowane pojecie humanitas o bardzo waskim zakresie.
Analizy przeprowadzone przez Sinko, ktéry konotacje taciniskiego
wyrazu humanitas wyprowadza z literatury rzymskiej — Cyceron,
Horacy, Warron, Aulus Gelliusz, retor Eliusz Arystydes, Seneka,
Epiktet, Marek Aureliusz — potwierdzajg to, co jest powszechnie
znane, a mianowicie, ze rzymskie humanitas staje si¢ odpowied-
nikiem greckiej paideia.

Ci, co stworzyli wyrazy lacinskie i trafnie ich uzyli, wyrazem
bumanitas oznaczyli mniej wiecej to, co Grecy nazywaja paidém,
wychowaniem, a my wyksztalceniem za pomocg nauk wyzwolo-
nych. Ci, co szczerze tego pragna i do tego daza, sa w najwyzszej
mierze ,ludzcy” (humanissimi). Jedynie czlowiekowi bowiem ze
wszystkich stworzen dana jest troska o zdobycie tej wiedzy, ktora
dlatego nazywa si¢ ludzkoscig — pisze Aulus Gelliusz (Noczes Arti-
cae, X111 17). Akcent zostaje polozony na proces uczlowieczania
czlowieka przez jego wychowanie i ksztalcenie, przez praktyki
cywilizacyjne, doktadniej méwiac, przez przyswajanie dziet kultury,
z ktorych najwspanialsze, bedace najdoskonalszymi dzietami ludz-
kiego rozumu, powstaly w Grecji. Horacy (epis. I1, 156) powiada:
»pojmana (w niewole¢) Grecja pojmata dzikiego zwycigzce i wniosta
do chlopskiego Lacjum swe sztuki i nauki” (s. 122). Grecja data
Rzymowi artes liberales, ktére sama uznawalta za narzedzia paidéia,
jako ze przynosza one nie tylko wiedze, ale takze praktyczne umie-
jetnosci. Sztuki wyzwolone to nauki ogélnoksztatcace — dialektyka,
retoryka, geometria, arytmetyka, astrologia, muzyka, medycyna
iarchitektura. Sq to artes, guibus puerilis ad humanitatem informari
solet (Cyceron, mowa w obronie poety Archiasza, rozdz. I.2; I1I 4).

Osiagniccie stanu czlowicka najbardziej ludzkiego (stanu huma-
nissimi) wymaga zatem opanowania w wiedzy w najwyzszym moz-
liwym stopniu, ale wiedza ta powinna przeklada¢ si¢ na mozliwg
doskonato$¢ prakeyk materialnych — na umiejetnosé uprawy roli,
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tworzenia praw, organizowania panstwa, handlu, budowania, rzez-
by, malarstwa, wymowy, a nawet gimnastyki, jednym stowem, na
umiejetnos$¢ tworzenia. Nie jest to jednak tworzenie w sensie wia-
sciwym dla epoki renesansu, czyli w znaczeniu odpowiadajacym
poiesis, lecz tworzenie jako techne. Takze filozofia ma przynosi¢
czlowiekowi przede wszystkim madro$¢ polegajaca na znajomo-
$ci praw boskich i ludzkich oraz umiejetnosci kierowania si¢ nimi
w zyciu. Idzie tu zatem o technike zycia prywatnego oraz spofeczne-
go. To m.in. dlatego najwiarygodniejszym znakiem wyksztalcenia,
wychowania, a tym samym zyciowej madrosci i umiejetnosci jest
wymowa. Mitosna kosmiczna wigz faczaca wszystkie byty, a byty
rozumne w szczegdlnosci, to kategoria $ciéle teoretyczna. Pozwa-
la ona rzymskim filozofom deklarowaé mitosci do ludzkosci, ale
ta niewiele ma juz wspélnego z greckim rozumieniem filantropii.
Rzymscy autorzy méwia o caritas, o doskonalosci moralne;j,
ktorej zwiericzeniem jest cnota sprawiedliwosci. Cycero (De finibus
bonorum et malorum, V 6s) namawia do bycia sprawiedliwym, ale
ma by¢ to sprawiedliwo$¢ w imi¢ uniwersalnej filozoficznie zracjo-
nalizowanej i znaturalizowanej miloéci (caritas generis humani):

W calej moralnosci nie ma nic tak $wietnego ani tak szeroko si¢gaja-
cego, jak zwiazek ludzi z ludZzmi i niby jaka$ wspélnos¢, i wymiana
pozytkow, i sama milo$¢ rodzaju ludzkiego. Zrodzona z tego posie-
wu, przez ktory rodzice kochaja swe dzieci, a cata rodzina laczy si¢
w malzenstwie i potomstwie, wychodzi powoli najpierw poza dom
najpierw przez pokrewieristwa, potem przez powinowactwa, przyjaz-
nie, sasiedztwa; potem obejmuje wspotobywateli i tych, co sa naszy-
mi politycznymi sprzymierzericami i przyjaciétmi; wreszcie objawia
sic w objeciu catego rodzaju ludzkiego. To usposobienie, oddajace
kazdemu, co mu si¢ nalezy, i strzegace ze szczodrobliwoscia i stusz-
nofcia spolecznosci i tacznosci ludzkiej, nazywa si¢ sprawiedliwoscia.
(Sinko, 1960, s. 35-36)

Sencka takze namawia do milosci, do milosci Boga i blizniego.
Przekonuje, iz milowaé trzeba takze nieprzyjaciél. Ale i jego skia-
nia do gloszenia tych guasi-chrzescijaniskich zasad konsekwentnie
uprawiany stoicyzm z jego idea wszechjednosci i kosmicznej mitosci.
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To ona sprawia, ze homo sacra res domini (Epist. 95,33) — czlowick
rzecz $wigta dla czlowieka. Inni wielcy nauczyciele rzymskiej huma-
nitas — Epiktet, Marek Aureliusz — nawotuja przede wszystkim
do filozoficznej, a wiec gtéwnie teoretycznej, madrosci. Dla nich
najwyzsza potega jest rozumna dusza ludzka, a jej osobliwoscia
»milo§¢ do ludzi, umitowanie prawdy i poczucie czego$ wyzszego”
(Marek Aureliusz, Rozmyslania, X 1) (s. 54).

Jako ze rzymska caritas to przede wszystkim filozoficzna abs-
trakcja, w zaleceniach filozofii praktycznej ma ona na ogét prosty
odpowiednik, ktérym jest np. ,,usposobienie oddajace kazdemu, co
mus si¢ nalezy”, czyli umiejgtno$¢ tworzenia relacji wspdlnotowych
wewnatrz tkanki spolecznej. Umiejetno$¢ ta wymaga sprawnosci
w postugiwaniu si¢ cnotg sprawiedliwosci, ale skfadaja si¢ na nia
takze inne ,techniki zycia wspélnotowego” — oglada towarzyska
(dexteritas), grzecznos$¢ (urbanitas), uprzejmosé (comitas), skrom-
no$¢ (modestas), delikatno$é (verecundia), tatwo$¢ nawigzywania
rozmowy ( facilitas), wzajemna zyczliwo$¢ (benevolentia) czy przy-
zwoito$¢ (decorum).

Gdy rozwaza si¢ tak drogie antropologii renesansowej rzym-
skie pojmowanie czlowicka (homo) i czlowieczenstwa (humanitas)
z tej szczegolnej perspektywy, ktéra otwierajg kategorie mitosci,
milosierdzia czy filantropii, mozna wyeksponowaé dokonujacy
si¢ w tym pojmowaniu proces, jesli tak mozna powiedzie¢, tech-
nicyzacji. Rzymska humanitas o paideia, czyli zespét technik
ucztowieczajacych. Rzymska milo$¢ to caritas, czyli zespét tech-
nik uspoleczniajacych. Techniki uczlowieczajgce i uspotecznia-
jace skladaja si¢ na technike cywilizowania, czyli wprowadzania
ludéw niecywilizowanych (barbarzynskich) do §wiata rzymskiego.
Proces cywilizowania czyni z barbarzyncy — czlowieka nieludz-
kiego — cztowieka ludzkiego, wlaczajac go najpierw do rzymskiej
spolecznoici, potem do rzymskiej wspolnoty, a nastgpnie takze do
greckiej kultury ducha (cultura animi).

Paideia i caritas maja przede wszystkim wyrabia¢ cnoty poli-
tyczne: stuzenie dobru ojczyzny i patriotyzm. Rzymskich wilad-
céw wynosi si¢ na oltarze za to, ze podbijaja barbarzynskie ziemie
i wprowadzaja na nich rzymskie prawa. Eliusz Arystydes wychwa-
la w swej Pochwale Rzymu t¢ cywilizacyjng misj¢ Rzymu, piszac:

76


https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

2. HUMANIZMY KLASYCZNE | KLASYCYZUJACE

»Cala zamieszkata ziemia bardziej sprawnie niz chér jednym odzy-
wa si¢ glosem, modlac si¢, by rzymskie panowanie utrzymalo sie
przez wieki: tak jest zharmonizowana przez jednego dyrygenta”
(za: Sinko, 1960, 5. 44). Za$ poganiski poeta Klaudian z Aleksandrii
(O konsulacie Stylichona) tak stawi macierzyniska mitos¢ Rzymu:

Roma to zwyci¢zonych tuli jak swe dziatki

I r6d ludzki ogarnia wspdlnym mianem matki

obywatelstwa prawo podbitym nadata

i milo$cia z daleka wszystkich powigzala. (za: Sinko, 1960, s. 45)

Zracjonalizowana i znaturalizowana kategoria mitosci w prakey-
ce staje si¢ kategorig polityczna, a zatem takze ideologiczng, ktéra
postuguja sie elity intelektualne i spoleczne nastawione na prze-
ksztalcanie $wiadomosci pospélstwa (barbarzyficéw) oraz na doko-
nywanie pozadanych zmian spofecznych. Deklaratywnie egalitarna
antropologia renesansowa takze naznaczona jest tym ukrytym eli-
taryzmem. Renesans przejmuje takze wlasciwa Rzymowi tesknote
za specyficznie pojmowang duchowg doskonaloscia, ktérg osiaga
si¢ przez bezkrytyczne umitowanie tradycji, ale tylko tej wyzna-
czonej przez elity. Aby czlowiek mogl staé si¢ humanissimi, musi
pozostawaé w duchowej tacznosci z homine maximes homine, czyli
z Grekami, a méwiac precyzyjniej, z utopijnym ideatem, ktérym
jest Hellada. Tesknota za ,,zfotym wiekiem”, za niemozliwym do
osiggniecia idealem czlowieczenistwa i spoteczenistwa, whasciwa jest
humanizmowi renesansowemu, a takze jego nowozytnym i wspot-
czesnym pochodnym. Warto bowiem zauwazy¢, ze we wspolcze-
snych zideologizowanych wersjach humanizmu stawia si¢ przede
wszystkim na cywilizujaca barbarzyricéw spoleczng techne.

Katell Berthelot (2006), specjalistka od wezesnej religii zydow-
skiej, twierdzi, ze etyka humanistyczna czaséw starozytnych — czyli,
W jej rozumieniu, etyka odwolujaca si¢ do ludzkiej godnosci, do
tego, ze ,przynalezno$¢ do rodzaju ludzkiego wystarczy do przypi-
sania respektu i solidarno$ci wzgledem kazdego czlowicka” (s. 9) —
wykluwa si¢ juz w okresie hellenizmu i poczatkéw epoki rzymskiej:
od konca IV w. p. n. e. az do II w. n.e. Moze za$ ona ksztaltowa¢
si¢ dlatego, ze kultura filozoficzna tego czasu rozwija si¢ m.in.
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w kontekscie monoteizmu, jakim jest judaizm. Autorzy starozyt-
ni — pisze Berthelot — przynajmniej od okresu hellenistycznego
moéwia o cnocie ludzkosci, filantropii lub humanitas zwigzanymi
z przynaleznoscia ludzi do jednego rodzaju. Minimalistyczng etyke
humanistyczng znalez¢ mozna juz u Demokryta z Abdery, ktéry
»sformulowal ide¢, iz wypada istotom ludzkim ptakaé nad nie-
szczg$ciami im podobnych, a nie z nich si¢ $mia¢” (s. 29). I chociaz
filantropia starozytnych odwotywata si¢ do instynktu — instynktu
scalajacego ludzki gatunek od rodziny, poczawszy po oikesis — to
dluga i zywa dyskusja prowadzona przez starozytnych myslicieli
o naturze ludzkiej prowadzi ich od przeczucia etyki humanistycznej
do niej samej, a to przez zracjonalizowanie instynktu w naukach
perypatetykdéw i stoikéw. Staje si¢ to w I w. p.n.e., kiedy to zosta-
ja sformufowane etyki uniwersalistyczne klasycznego stoicyzmu
1 perypatetyzmu.

Te¢ etyke przyjmie takze Rzym, dostosowujac ja do wlasnej
mentalnoséci. Dla Cycerona rzeczownik humanitas oznacza juz
cnote czlowieczenstwa, czucie przynaleznosci do rodzaju ludz-
kiego i $wiadomos¢ ogdélnoludzkiego braterstwa, ktéra sktania do
zyczliwosci 1 wspotodczuwania. Seneka za$ bedzie utrzymywal, iz
lepiej jest cierpieé, niz szerzy¢ zlo. Etyka stoicka i perypatetycka
w swych dojrzatych formach byly etykami immanencji, ale ich
waznym dopelnieniem stala si¢ etyka transcendencji rozwijana
w tradycji platoniskiej, a ta z kolei, twierdzi autorka Le monothéisme,
byla kompatybilna z tradycja monoteizmu zydowskiego. Dopiero
w zespoleniu etyki immanencji z etyka transcendencji mifosna
wiez spajajaca wspolnote mogla uzyska¢ intelektualnie satysfak-
cjonujaca racje, stajac si¢ szczegdlng wiezia odkrywana przez tych,
ktérzy przez wspdlnotowe praktyki podtrzymuja okreslone relacje
z osobowa transcendencja. Wi¢z wspdlnotowa i w tym przypadku
konstytuuje si¢ wewnatrz obszaru zarezerwowanego dla spotecz-
nej techne, w ktérym rzadzi porzadek naturalny, w tym porzadek
instynktu i egoizmu. Ten jednakze jest dopetniany, réwnowazony,
a nawet zastepowany porzadkiem mitosci (Berthelot, 2006, 5. 30-58).

Berthelot formutuje swoje tezy na podstawie udokumentowa-
nych zdarzen z historii religii zydowskiej, natomiast Etienne Gilson
(1956, 5. 276-296) w tekscie zatytulowanym Filozofia sredniowiecz-
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na a humanizm odwotuje si¢ do historii filozofii §redniowiecznej
i chrzedcijaiistwa. Teza, w ktorej wskazuje on dwie konieczne skia-
dowe humanizmu, po$rednio méwi o dokonujacej si¢ dzigki religii
oczywiscie w tym przypadku dzieki religii judeochrzescijanskiej —
przemianie w etyce nazywanej przez Berthelot etyka immanentna.
Dwie wymienione przez Gilsona skfadowe humanizmu to wiedza
filologiczna potrzebna jako narzedzie do badania literatury antycznej
oraz praktyczny efekt wywolany przez rzeczone badania, ktérym
jest samoprzemiana. Badania filologiczne stuzy¢ maja lepszemu
rozpoznaniu ludzkiej natury, a lepsze jej rozpoznanie sktania do
podjecia pracy nad soba. Starozytnos¢, twierdzi francuski filozof,
dala $redniowieczu ogromna wiedz¢ antropologiczna, ale $rednio-
wiecze wniosto swéj wklad do humanistycznej tradycji w postaci
nauki moralnej, ktéra ukierunkowata proces samoprzemiany na
nieznang mysli starozytnej chrzedcijariska doskonato$¢ moralna.
Twierdzenia podtrzymywane przez Berthelot i Gilsona wypro-
wadzaja my$l o humanizmie poza uporczywie podtrzymywane
utozsamianie humanizmu z antropocentryzmem, a teocentryzmu
z antyhumanizmem. Nie chcg przeprowadza¢ krytycznej analizy
pojeé ,antropocentryzm” i ,teocentryzm’, wigc pozostang przy stabej
tezie, ktorg sformulowatam wezesniej, a mianowicie, ze to utozsa-
mianie ma niewielkg warto$¢ poznawczg, bo uniemozliwia intere-
sujace postawienie i analizowanie problemu humanizmu w ogéle.
Tymczasem analizy przeprowadzone przez wspomnianych badaczy -
Berthelot, Gilsona (ale tez oczywiscie wielu innych) — wskazuja na
znaczenie, jakie dla humanizmu (etyki humanistycznej) jako teorii
i praktyki ma jego ugruntowanie w mysleniu oraz o transcendencji
i zakorzenieniu w etyce nazwanej przez Berthelot transcendental-
ng. Bez takiego ugruntowania i zakorzenienia humanizm jako idea
zdaje si¢ pozostawal ideg deklaratywna i generujacy elitarystyczne
ideologic. Pustymi deklaracjami pozostawa¢ tez zdaja si¢ humani-
styczne uniwersalne ideaty, takie jak godnos¢ cztowieka czy mitosé
ludzkosci, poniewaz nie maja mocy performatywnej. Dlatego tez
Berthelot pisze, ze etyka nie jest etyka humanistyczna, jesli ogra-
nicza prerogatywe godnosci do okreslonej grupy lub do spetnienia
okreslonych warunkéw, dostepnych jedynie dla niektérych. Forma
etyki humanistycznej pojawia si¢ tylko tam, gdzie jedno$¢ rodzaju
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ludzkiego prowadzi do obowigzku respektu i solidarnosci wobec
innych ludzi niezaleznie od ich przynaleznosci religijnej, etyczne;j,
politycznej czy spoteczne;j (Berthelot, 2006, s. 17-28).

Wspoélczesnie uniwersalna etyka transcendentna — weiaz jeszeze
obecna w kulturze Zachodu — jest uksztaltowana gléwnie przez
chrzescijanstwo, a zatem sprowadza si¢ do etyki milosci ewange-
licznej (agape), o kedrej $w. Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian
pisze:

Gdybym méwil jezykami ludzi i aniotéw, a milosci bym nie mial,
stalbym si¢ jak miedZ brzeczaca albo cymbat brzmiacy. Gdybym
tez miat dar prorokowania i znal wszystkie tajemnice, i posiadat
wszelka wiedzg, i wszelka [mozliwa] wiarg, tak izbym géry prze-
nosit, a mitosci bym nie mial, bylbym niczym. I gdybym rozdat na
jalmuzne caly majetnos¢é moja, a cialo wystawil na spalenie, lecz
mito$ci bym nie mial, nic bym nie zyskal. Mito$¢ cierpliwa jest,
taskawa jest. Milo$¢ nie zazdrosci, nie szuka poklasku, nie unosi si¢
pycha; nie dopuszcza si¢ bezwstydu, nie szuka swego, nie unosi si¢
gniewem, nie pamieta zlego; nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci, lecz
wspdtweseli si¢ z prawda. Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we
wszystkim poklada nadzieje, wszystko przetrzyma. Milo$¢ nigdy nie
ustaje, [nie jest] jak proroctwa, ktore si¢ skoricza, albo jak dar jezy-
kéw, ktéry zniknie, lub jak wiedza, ktrej zabraknie. (Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu, 1971, 13, 1-8)

Dodajmy na zakoriczenie, ze w spojrzeniu rzymskiej stechnicy-
zowanej madrosci chrzedcijanstwo nie mogto przyczynié si¢ do
wspierania humanitas i caritas. Madro$¢ ta uznawata chrzedci-
jafistwo — gloszace Boga idacego na $mier¢ z milosci do rodzaju
ludzkiego, Boga, ktéry poleca, aby cztowiek t¢ bezwarunkowsq
milos¢ nasladowat — za szaleristwo i nawotywanie do mizantropii.
Cesarstwo rzymskie upadto jednak pod naporem barbarzyncéw,
ktérych Rzym nie zdofal ucywilizowaé, a chrzescijaiistwo prze-
niosto rzymska kulture do nowych czaséw:

Domy mitosierdzia, jakimi byty klasztory, pielegnujace resztki kul-
tury starozytnej, skurczonej do podrecznikéw siedmiu sztuk wyzwo-
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lonych, uprawiaty précz filantropii takze t¢ humanitas, ktéra byta
synonimem wyksztalcenia, i podbijaly nig ,,dzikich” barbarzynicéw,
tagodzac ich ,,surowe” obyczaje. Po hellenizacji Rzymu przyszta laty-
nizacja Europy przez Koscidl. (Sinko, 1960, s. s8—59)

2.4. Humanizm $redniowieczny:
droga prowadzqgca do humanizmu renesansowego

Gilson we wspomnianym teks$cie nazywa humanizm $redniowie-
cza humanizmem moralnym i twierdzi, ze to wlasnie humanizm
moralny otworzyl droge prowadzaca do humanizmu renesanso-
wego. Scholastycy, pisze, ustgpowali humanistom odrodzenia, jesli
idzie o wiedze i umiejetnosci filologiczne, ale ,tak pod wzgledem
literackim, jak i moralnym, odrodzenie polegalo raczej na umoz-
liwieniu pewnym bardzo glebokim tendencjom sredniowiecza ich
pelnego rozwoju, doprowadzajac nickiedy az do przerostéw, niz na
przeciwstawianiu si¢ owym tendencjom” (za: Sinko, 1960, s. 295).
Gilson nie jest jedynym badaczem, ktéry ukazuje $redniowiecz-
ne korzenie humanizmu renesansowego?®. Czyni to m.in. Juliusz
Domanski (1982), choé¢ inaczej niz Gilson, rozkladajac akcenty
w znakomitej ksigzce zatytutowanej Poczgtki humanizmu. Doman-
ski przywoluje wywodzacy sie¢ z taciny $redniowiecznej facinski
neologizm humanista, ktéra to nazwa okreslano na czternasto-
wiecznych uniwersytetach osoby nauczajace lub uczace si¢ nowe;j,
a nieujetej od XI wieku w programie studiéw specjalnosci, zwane;j
studia humanitatis lub studia humaniora. Obejmowaly one m.in.
poetyke, historig i filozofi¢ moralna, ktére nie wchodzity do kano-
nu trivium i quadrivium.

Uprawiane przez humanistéw studia humanitatis — pisze autor
Poczgtkdw humanizmu — mialy swoja specyfike nie tylko profesjo-
nalng, lecz takze ideowa. W tym drugim znaczeniu przeciwstawiaty
si¢ scholastyce jako podwdjnemu spaczeniu ustawicznie aktualnej

4 Kilka nazwisk: Z. Eempicki, E.R. Curtius, P.O. Kristeller, W. Ulmann.
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i wzorczej tradycji: po pierwsze — tradycji grecko-rzymskiego anty-
ku, po drugie — chrystianizmu (Domaniski, 1982, s. 10).

Wiadomo z literatury przedmiotu, ze $redniowieczny huma-
nizm jako nurt intelektualny rozwijajacy si¢ na uniwersytetach i na
dworach zawziecie deprecjonowal scholastyke jako taka i, stano-
wigc dla scholastyki powazng intelektualng konkurencje, wzywat
do odnowienia tacznosci z filozofia grecka i rzymska oraz z pier-
wotnym przestaniem chrzedcijaiistwa. Krytyka jest skuteczna
m.in. dlatego, ze kulture scholastyczng tego czasu charakteryzuje,
twierdzi Domanski, doktrynalizm, bedacy szczegdlnym rodzajem
intelektualizmu i racjonalizmu. Jest to zatem swego rodzaju kultu-
ra scjentystyczna poddana wszechobecnej logice i wszechobecnym
abstrakcjom. W kazdym obszarze poznania obowiazuja te same
procedury badawcze, ujednolicona terminologia, ten sam porzadek
wykladu i te same formy naukowo-literackie. Po zaadaptowaniu
pism Arystotelesa doktrynalizm jest na tyle radykalny, ze:

Prawda staje si¢ — przynajmniej dla tych, co si¢ profesjonalnie zajeli
jej dociekaniem — czym$ wyzszym i wazniejszym niz dobro, rozum
jest konsekwentnie wazniejszy od woli i uczud, ,teoria”, ,,spekula-
cja” i ,kontemplacja” czyms bardziej swoiscie ludzkim niz dziatanie,
nawet dziatanie ku wnetrzu cztowieka skierowane i majace go moral-
nie udoskonali¢ i od wewnatrz przemieni¢. (Domanski, 1982, s. 13)

Cho¢ zatem ,,nigdy nie wyrazono w tak niewielu stowach
takiego bogactwa tresci”, jak to uczyniono w naukowej literaturze
scholastycznej, a teksty scholastyczne to ,niezwykly wprost okaz
bogactwa abstrakcyjnych pojeciowych tresci, ujetych w subtelne
dystynkgje i rygorystyczne sylogizmy”, to ,doskonatos¢ schola-
stycznego stylu stala si¢ zalazkiem jego degeneracji”, a ,,[e]pigoni
wielkich mistrzéw doprowadzili stopniowo wszystkie cechy swoiste
scholastycznego pisarstwa do skrajnosci, a tym samym do zwyrod-
nienia”. ,Rozktad scholastyki dokonat si¢ najpierw od wewnatrz” -
stwierdza Domanski (1982, s. 15 i 17).

Sredniowieczni humanisci stawali si¢ ideologicznie zacietrze-
wionymi obroricami wlasnych pogladéw, bo ich sprzeciw wobec
tradycji i kultury scholastycznej byt radykalny. Kategorycznie zry-
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wali nie tylko z doktrynalizmem scholastyki, ale takze odrzucali
catos¢ jej dorobku filozoficznego i teologicznego, a przy okazji takze
wszelkie intelektualne rygory. Otwierali si¢ natomiast bezkrytycz-
nie na nowo-dawne tresci mysli poganiskiej, te filozoficzne i parafi-
lozoficzne, swobodnie je wykorzystujac i tworzac wlasne — raczej
literackie niz filozoficzne — koncepcje. Prawda, dla scholastykow
bedaca warto$cig poznawcza, dla nich staje si¢ namiastka starozyt-
nej trdjjedni tworzonej przez prawde, dobro i pickno i podporzad-
kowana tworzeniu. Kontemplacja, uznawana przez scholastykéw
za doskonale narzedzie poznania, ustepuje prakeyce — dzialaniu,
ktére pozwala realizowaé bosko-ludzka moc tworzenia bedacego
przejawem bosko-ludzkiej autonomii. Wzorcami postgpowania staja
si¢ bohaterowie péznoantycznych doksografii i biografii, ktérych
ceni si¢ gléwnie za niezwykta osobowos¢, odrézniajaca twéree od
osobowosci przecietnej. Podziwia si¢ nie tyle mestwo — ten swo-
isty dla starozytnych Grekéw rodzaj poswigcania si¢ dla samego
siebie oraz dla innych - lecz przede wszystkim to, co sklada si¢ na
»»osobowos¢ filozofa«, niezwykly, dziwaczna, petng cech zaskaku-
jacych i zachowan paradoksalnych, szokujacych zdrowy rozsadek
i powszechnie uznane normy i nawyki” (Domarnski, 1982, s. 23).

Wzorcowy filozof-humanista to czlowiek czynu, ktéry prze-
ksztalca zaréwno siebie, jak i §wiat zewnetrzny, taczac praktycyzm
zinterioryzowany z praktycyzmem eksteriorystycznym. Sam siebie
przeksztalca przez nasladowanie antycznych mistrzéw i elimino-
wanie w ten sposob scholastycznych wzorcéw. Swe $rodowisko
natomiast usituje upodobni¢ do pewnego mglistego ideatu. Cala
dostgpna antyczna spuscizna filozoficzna, parafilozoficznailiteracka
przedstawia dla niego wspanialg przeszlos¢, ,ktora chee wskrzesi¢
i kontynuowad” (s. 22) i ktérej ocalale po kataklizmie ,,ciemnych
wiekéw” pozostatosci chee odnalezé i w oryginalnej postaci przy-
wrdcid terazniejszo$ci. Niezbedna staje si¢ zatem wiedza historyczna
i filologiczna, a szczegdlnie znajomo$¢ i rozwijanie nowego warsz-
tatu historyka i filologa.

Humanizm péznego $redniowiecza wplywa zatem zarazem pozy-
tywnie i negatywnie na ksztalt i tre$ci humanizmu renesansowego.
Ogolna idea czlowicka (homo) jest w tym czasie rygorystycznie
dopracowywana przez polaczenie doktryny chrzescijanskiej z filo-

83


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

HUMANIZM - STRACONA IDEA

zofig starozytng, a dominante tego procesu stanowi antropologia
tomistyczna. Tomistycznej koncepcji cztowieka, przepracowanej
przez mysl scholastyczna, a karykaturalnie zbanalizowanej przez
krytyke péznosredniowiecznych humanistéw, przeciwstawia sig
jednak nowy ideat czlowicka — cztowieka-twérce. Jak juz zostato
wezesniej zaprezentowane, ten nowy czlowiek (homo) to zarazem
odpowiednik cztowicka ludzkiego, bo tylko on jest homo huma-
nus. To on jako byt niedookreslony i elastyczny, ulokowany gdzie$
pomig¢dzy bytem zwierzgcym a bytem boskim, juz wkrétce jako
jedyny bedzie reprezentowal humanitas.

Starozytni myféliciele daja wylaniajacemu si¢ nowemu ideato-
wi czlowieka wzor cztowieka ludzkiego w najwyzszym stopniu
(humanissimi). Dlatego pézno$redniowieczny humanista musi by¢
nie tylko znawca, ale takze goracym milo$nikiem antyku (ideal-
nego ,ztotego wieku”), a jednoczesnie zaciektym intelektualnym
wrogiem i bezwzglednym krytykiem scholastyki. Krytyce musza
takze podlega¢ wszelkie instytucje ,wytwarzajace” scholastyczna
wiedze i ksztaltujace mtode umysty. Cztowiek — przeciwnik dog-
matyzmow, intelektualizméw, scjentyzméw i zinstytucjonalizo-
wanej wiedzy, znakomity retor i propagator nowej-starej elitarne;j
wiedzy, wielbiciel i nasladowca dawnych wielkich atopicznych
osobowosci, znajacy histori¢ starozytna i literature antyczna, jej
apoftegmata i proverbia, praktykujacy niekonwencjonalng, bo
bliska poganistwu, etyke — to prototyp czlowieka renesansowe-
go, czlowieka, ktéry juz w péznym $redniowieczu nazywany jest
humanista.

Humanista reprezentuje sobg wszystko to, co humanizmowi
W jego mniemaniu si¢ sprzeciwia, a czego uosobieniem jest scho-
lastyk. Scholastyk staje si¢ zatem prototypem barbarzyncy, a wraz
z nim za barbarzyncéw sg uwazani wszyscy ci, ktérzy sa wierni
scholastycznej nauce i tradycji sredniowiecza w ogéle. Humanista,
aby oddzieli¢ si¢ i uniezalezni¢ od rozpowszechnionego i insty-
tucjonalnie usankcjonowanego barbarzynstwa, buduje wokét
siebie wlasne srodowisko sktadajace si¢ tylko z ludzkich ludzi.
Jednoczy ich nie tylko wspélnota pogladéw, ale takze wspdlnota
uczué¢ — mito$¢ do starozytnych mistrzéw i nienawis¢ do barba-
rzyncéw — oraz zaangazowanie w zwalczanie wrogiego czlowie-
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czenistwu porzadku spolecznego. Potencjalnie kazdy méglby staé
si¢ humanista, ale warunki przystgpienia do wspdlnoty humani-
stoéw sg dla wickszo$ci zwyktych ludzi niemozliwe do spetnienia.
Nie majg oni dost¢pu do nowej-starej wiedzy, nie sa oryginalnymi
tworcami i, co gorsza, musieliby uwierzy¢, ze humanisci to medrey
i ze posiadana przez nich madro§¢ przewyzsza tg, ktérg przeka-
zuje judeochrzescijanstwo w naukach moralnych, filozoficznych
i teologicznych.

2.5. Uniwersalizm humanizmu chrzescijariskiego
wedtug Erazma z Rotterdamu

Chrzescijanski humanizm renesansowy wyksztalca si¢ juz nie
tylko, i nie przede wszystkim, w radykalnej opozycji do kultury
sredniowiecznej, scholastyki i scholastycznych instytucji. Ztago-
dzenie negatywnego stosunku do tradycji chrze$cijanstwa jest
skutkiem — ktdry oczywiscie nie wystepuje w kazdej nominalnej
postaci humanizmu tego czasu — lepszego rozpoznania zaréwno
filozoficznego dziedzictwa starozytnosci, jak i religijnego dzie-
dzictwa $redniowiecza. Starozytna filozofia praktyczna, zawarta
nie tylko w literaturze stricte filozoficznej, ale takze w literaturze
biograficznej i apologetycznej, staje si¢ powodem poszukiwania
nowego wzorca chrzeécijaniskiej poboznosci, materialem badaw-
czym, ktérego poréwnywanie i zespalanie z dorobkiem myslicieli
chrzeécijanskich pozwala zachowaé uniwersalng madros¢ pogan-
ska i wpisa¢ ja w uniwersalno$¢ moralnosci chrzescijanskiej. Ideaty
homo 1 humanitas wylaniaja si¢ z tego zespolenia antyku i $rednio-
wiecza w filozofii praktycznej. Sg to zatem idealy przede wszystkim
moralne, w ktérych zaciera si¢ postulowane wyzej, a ugruntowa-
ne na opozycji filozofia poganska versus teologia chrzescijanska,
przeciwienstwo miedzy dysponentami dwédch wylaczajacych sig
wzajemnie obszaréw wiedzy, migdzy humanista a scholastykiem.
Petrarka, jeden z prekursoréw omawianej tu nowej figury huma-
nizmu, napisal:
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Nie nazywam filozofami tych, ktérym nadano, i stusznie nadano,
miano ludzi katedry. Albowiem uprawiajg oni filozofi¢ z katedry, aich
postepowanie jest szalenicze; pouczaja innych, jak maja postepowad,
a sami pierwsi wystepuja przeciw swym pouczeniom, pierwsi tamia
wlasne zasady; oglaszaja si¢ przywddcami, by jako pierwsi wystapié
z szeregbw, pierwsi tez buntuja si¢ przeciwko wtadzy cnoty. Nie
o nich wigc méwig, lecz o prawdziwych filozofach, ktérych ciagle
niewielu, a moze ich juz wcale nie ma, a ktérzy potwierdzaja swymi
uczynkami to, co glosza: mito$¢ madrosci i staranie o nig. (Petrarka,
De vita solitaria, lib. 11, sect. 7, cap. 1; za: Domanski, 1982, s. 72)

Nie jest ,prawdziwym filozofem”, a w konsekwencji takze
medrcem i humanista, ten, kto zglebia pisma teoretyczne (tu:
pisma Arystotelesa i scholastykéw), a nawet nie ten, kto posiada
»CZysto opisowa wiedze etyczng, pozbawiong wszelkiego tadunku
osobistego i emocjonalnego”, lecz ten, kto siega po dzieta budujace,
takie, ktore pozwalajg stawad si¢ moralnie doskonalszym, ten, kto
sam ,,glosi etyke, ktdra trzeba realizowa¢ i ktéra na rézne sposoby
realizujg ludzie zywi i konkretni” (Domanski, 1982, s. 71).

»Czyms§ wigcej jest chcie¢ dobra niz znaé prawde” (s. 71) - glosi
Petrarka. Wiedza cenna, to wiedza budujgca, a w filozofii prakeycz-
nej $redniowieczne kanoniczne autorytety teologiczno-filozoficzne
ustepuja przed autorami poganskimi: Cyceronem, Sencka, Hora-
cym, Wergiliuszem, ale nade wszystko przed platoniskim Sokrate-
sem. Mysl praktyczna poganskiej starozytnosci — oczywiscie tylko
ta, w ktdrej tkwig uniwersalne prawdy etyczne — musi by¢ dopet-
niona uniwersalna madroscia chrzedcijanstwa, ktéra odnajduje
si¢ nie w rozwazaniach teoretycznych, lecz w Nowym Testamen-
cie i pismach zyjacych nauka Chrystusa myslicieli ($w. Augustyn
i inni platonizujacy autorzy).

Paradygmatycznym przyktadem dojrzalego renesansowego
humanizmu chrze$cijanskiego jest niewatpliwie mysl Erazma z Rot-
terdamu. W niej zasygnalizowane ideowe deklaracje uzyskuja swa
pelna, a jednoczesnie swoistq realizacje. Wazne jest takze i to, ze
powstajac w czasach roztamu chrzescijanstwa, mysl ta jest repre-
zentatywna zaréwno dla humanizmu katolickiego tego czasu, jak
i dla humanizmu protestanckiego. Erazm z Rotterdamu nie tylko
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potrafi scali¢, czy raczej niebanalnie pogodzi¢, madros¢ chrzesci-
janiska z madroscig antyczng, lecz takze ukazaé etyczne przestanie
Ewangelii jako przestanie uniwersalne i ponadczasowe. To pozwala
mu mysle¢ i méwi¢ o etycznej wiedzy, ktérg przyniosto chrzesci-
janistwo jako o filozofii praktycznej, filozofii madro$ciowej®. On
sam praktykuje — a przynajmniej stara si¢ praktykowaé — gloszo-
ng przez siebie doktryne i skutecznie propaguje ja jako podstawe
nowego wychowania, ktére powinno przybiera¢ formy zinstytucjo-
nalizowane, zast¢pujac stare szkoly i kultywowane w nich procesy
nauczania. Chrze$cijaniska filozofia praktyczna nazywana przez Era-
zma filozofia Chrystusa (philosophia Christi) ma staé si¢ podstawa
zycia osobistego i spolecznego, nie za$ zastepowaé czy eliminowad
teoretyczna teologie, scholastyczng filozofi¢ czy filozofie antyczne.
Ma stanowi¢ moralny rdzen wszelkiego dziatania: ,praktyk sie-
bie”, praktyk wobec innego, praktyk teoretycznych, spotecznych,
politycznych itd. Nie jest to takze doktryna wylozona systemowo,
uzywajaca precyzyjnych narzedzi jezykowych czy ujednoliconych
form wypowiedzi, przenika ja raczej — charakterystyczna dla rene-
sansowych twércéw w ogéle — niech¢é do ujmowania bogactwa
ludzkiej rzeczywistosci w $ciste ramy pojeciowe i formalne.
Nazwy philosophia Christi i jej synonimdw — philosophia chri-
stiana, philosophia enangelica, philosophia divina, philosophia caele-
stis — uzywa Erazm wielokrotnie i konsekwentnie: w Christus
philosophiae parens, w Adages z 1515 roku, w Institutio principis
Christiani i w przedmowach do wydania wlasnego przektadu
Nowego Testamentu (list dedykacyjny, Paraclesis ad lecrorem,
Methodus, Apologia) (Domanski, 2001, s. 36 i 37). Philosophia
Christi, jak mozna mniemad, jest tg, ktdra reprezentuje najwyz-
sza zyciowa madro$¢ oraz najpetniejsza koncepcje etyczna, bo
taczy w sobie ludzka wiedze¢ praktyczna — wiedze starozytnych
medrcdéw (Sokrates, Diogenes, Epiktet, Wergiliusz, Owidiusz,
Katon, Cyceron), ktérych nauki antycypowaly pewne uniwer-

5 ErazmzRotterdamu nie podaje swej definicji filozofii. Analizy przeprowadzone

przez J. Domanskiego i wylozone w ksigzce pt. Erazm i filozofia (Warszawa
2001) pokazuja, iz erazmianskie rozumienie filozofii jest doskonale zbiezne
z przedstawionym wyzej ideatem filozofii jako wiedzy, ktéra pozwala ,wies¢
zycie cnotliwe”.
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salne prawdy chrzescijanistwa, z boskim pouczeniem zawartym
w Ewangelii. Chrystus ,przybyt ze swoja nauka po tylu szkotach
wybitnych filozoféw, po tylu znakomitych prorokach” (Holborn,
1933; za: Domanski, 2001, s. 45), iz trudno zaprzeczy¢, ze pozo-
stawit nauke doskonalsza niz oni, cho¢ podtrzymujaca wszystko
to, co oni glosili prawdziwego. Jest tez najdoskonalszym przykta-
dem filozofa, ktéry swe nauki poswiadczyt wlasnym zyciem. Jego
nauka jest egalitarna. Aby ja zrozumie¢ i pdj$¢ wskazywang przez
Niego droga, nie trzeba naleze¢ do intelektualnej elity. Przeciwnie,
ignorancja bedaca swoistg czystosciag umystu oraz ducha, otwiera
na gloszone prawdy: pozwala je ustysze¢, przyjac i poswiadczy¢
whasnym zyciem. Stusznie jest zatem twierdzenie, ze philosophia
Christi jest idealna filozofig praktyczna, esencja wszelkiej ludzkiej
madrosci dopetniong madro$cia boska, petng i prawdziwa co do
tresci, prosta co do formy oraz posiadajaca niezwykla skutecznosé;
wewnetrznie przemieniajacg ludzi pospolitych w ludzi prawdziwie
ludzkich, ktérzy musza by¢ jednakze prawdziwymi chrzescijana-
mi. Takimi stali si¢, przebywajac z Jezusem i stuchajgc Go, Jego
uczniowie — prostacy zmienieni w apostoléw, medrcdw, filozoféw.
Philosophia Christijest takze pelna realizacja odwiecznych dgzen do
sformutowania ,wieczystej filozofii”. Philosophia perennis jest tedy
mozliwa pod warunkiem, ze jej jedynym przedmiotem jest ludzkie
zycie, czlowiek dazacy - tu, na ziemi — do pelni dobra i szcz¢scia,
ale czyniacy to nie wedtug czysto ludzkich praw, lecz wedtug praw
zgodnych z boskim planem zbawienia rodzaju ludzkiego. Przyjecie
i praktykowanie tej ,wieczystej filozofii” — mozliwe dla wszystkich
i w kazdym czasie — odwraca porzadek ludzkich spraw: z ludzkiej
madrosci (tej niezgodnej z nauczaniem Chrystusa) czyni glupote,
Z tego, co powszechnie uznaje si¢ za szalenstwo, najwyzsza madrosé;
z rzeczy malych, czyni wielkie, a z wielkich male (zob. Pochwata
gtupory). Powszechnie akceptowane cele — pelnia wiedzy, tworze-
nie wielkich dziet, uzyskanie stawy, uzywanie zycia, ktére wskazuje
i wychwala spospolitowana poganska filozofia praktyczna, ukazuja
sic w niej jako cele wtdrne, takie, ktérych realizowanie pozwala
tka¢ powierzchnie ludzkiej rzeczywistosci. Te powierzchniowy
rzeczywisto$¢ trzeba uznad za utudg, falsz przykrywajacy glebie,
to, co istotne. Erazmianska philosophia Christi wymienia dwa naj-
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istotniejsze uczucia tkwigce w ludzkim wnetrzu, w ludzkiej duszy —
milo§¢ dobra i nienawisé¢ zta.

W humanizmie erazmianskim mamy zatem do czynienia z god-
nymi uwagi zmianami w stosunku zaréwno do tego, co mozna by
nazywa¢ humanizmem starozytnym (Grecja, Rzym), jak i huma-
nizmu $redniowiecznego w ujeciu, ktdre zostalo zaprezentowane
wyzej. Zmiany te trzeba uzna¢ za rewolucyjne, jesli idzie o rozumie-
nie homo i humanitas, a takze z tego wzgledu na to, ze erazmian-
ski przewrdt jedynie pozornie odpowiada temu, ktory byt dzielem
szeroko rozumianego humanizmu renesansowego w stosunku do
mysli go poprzedzajgcych.

Philosophia Christi, bgdac mozliwie maksymalnie odteoretyzo-
wana filozofia madrosciowa, nie wypracowuje swoistej antropologii
filozoficznej podajacej atrybuty bytu ludzkiego. Czlowiekiem (horz0)
jest kazdy przedstawiciel gatunku czlowiek niezaleznie od tego, czy
spetnia aktualnie obowiazujace kryteria czlowieczenstwa czy tez
nie. Kazdy cztowiek ma takze w sobie ten zadatek cztowieka ludz-
kiego (humanitas), na ktory skladaja si¢ mito$é dobra i nienawisé
zta. Wydoby¢ z siebie ludzkiego czlowieka, staé si¢ homo huma-
nus, to stac si¢ ,prawdziwym filozofem”, a ,prawdziwym filozofem”
jest ten, kto jest prawdziwym chrzescijaninem, czyli cztowiekiem
prawdziwie poboznym, ktéry zyje uniwersalnymi wartosciami, jest
madry uniwersalng madroscia, kedra sktania do zycia cnotliwego,
do czynienia dobra i przeciwstawiania si¢ ztu. Wartosci uniwersal-
nych nie sposéb zamknaé w zwartych systemach filozoficznych czy
teologicznych. Urzeczywistniaja si¢ one natomiast w czynach, a jako
urzeczywistnione w czynach moga by¢ tez rozpoznane i poznawane
przez kazdego czlowicka. Ludzkim czlowickiem, a nawet najbar-
dziej ludzkim czlowiekiem moze si¢ sta¢ zaréwno cztowiek prosty
(ignorant), jak i cztowiek nalezacy do intelektualnej elity, wystarczy,
aby byl czlowickiem madrym t3 uniwersalng madroscia, o ktdrej
pisza nicktdrzy filozofowie i teolodzy, ale ktdrej najdoskonalszym
weieleniem jest Chrystus. Prostota umystu — ignorancja — sprzyja
bezposredniemu rozpoznaniu i przyjeciu tej madrosei.

Praktykowanie madrosci, ktdrg przynosi philosophia Christi —
jako Ze nie jest ona madro$cia $wiatows, ta powszechnie akcepto-
wang — czyni z ludzkiego czlowieka cztowieka przez $wiat wyalie-
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nowanego, marginalizowanego. Madro$¢ $wiatowa bowiem, cho¢
powszechnie ceniona i pozgdana, dostgpna jest w istocie jedynie
niektérym, a jej praktykowanie umozliwia przynaleznos¢ do elity:
intelektualnej, artystycznej, spotecznej, finansowej czy polityczne;.
Dla ,,$wiata” zatem ludzki cztowiek pozostanie glupcem, a sam dla
siebie kims, kto permanentnie, heroicznie musi przeciwstawia¢ sie
»$wiatowosci”. Mozna oczywiscie twierdzi¢, ze Erazmianska philo-
sophia Christi takze jest wiedza dostepng jedynie elicie, a ludzie
pospolici otrzymuja jej wypaczone tresci od manipulujacego nimi
kleru. Stoja jednak za tym twierdzeniem mocne i watpliwe zatoze-
nia wlasciwe radykalnemu antyklerykalizmowi i o§wieceniowym
oraz posto$wieceniowym tendencjom do zwalczania religii jako
talszywej i szkodliwej formy $wiadomosci. Dla Erazma za$ philo-
sophia Christi jako najdoskonalsze zespolenie zyciowych prawd jest
wiedza bazowa, osiagalng dla wszystkich i wystarczajaca do stawa-
nia si¢ ludzkim czlowiekiem. Przekazywana jest przez wyksztatco-
nych ludzi dobrej woli ,,prostaczkom” nie tylko jako podawana do
wierzenia, ale przede wszystkim przez przyktad madrego i dobrego
zycia. Nie zastgpuje ona wyksztalcenia, ale od czlowieka ,, $wiatowo”
wyksztalconego wymaga, aby pozostat ;wewnetrznym prostaczkiem”
tak, aby wiedza ,,§wiatowa” nie odebrala mu zdolnosci wychwyty-
wania prawd uniwersalnej zyciowej madrosci. Ta za$ przekazywana
musi by¢ przede wszystkim bezposrednio, to znaczy w czynach.
Trwale przeciwstawianie si¢ ,,$wiatowosci” wymaga takich

praktyk siebie, ktdre uczg mestwa, wytrwalosci i wiernosci przy-
jetym zasadom uniwersalnej madrosci. Prakeyki te stuzg takze za
przyktad i wspomozenie dla tych, ktérzy wyznaja t¢ sama zyciowa
filozofig, ktérzy usituja tworzy¢ ulotng wspélnote homine maximes
homine. W przeciwieistwie do wspolnot tworzonych przez elitarny
humanizm renesansowy, wspélnot wyjatkowych wyksztalconych
ludzi-tw6rcdw, wspolnota ,,wieczystej filozofii” Chrystusowej faczy
ludzi wyksztatconych i niewyksztatconych, elity i ludzi pospolitych,
bo wszyscy oni sa duchowymi ignorantami. Nie jednoczy ich cel,
ktérym jest pozadana przez nich zmiana indywidualnej i spo-
lecznej $wiadomosci, zmiana, za ktérg miataby i$¢ transformacja
cafego ludzkiego $wiata. Nie jednoczy ich walka o lepszy, idealny
ludzki $wiat — kedrego przeciez kazdy z nich pragnie tak samo jak
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humanista — lecz solidarnos¢: potrzeba wzajemnego wspierania si¢
w zdobywaniu tej nie§wiatowej madroéci, w postgpowaniu zgodnie
z nia, a takze wytrzymywania stale obecnego i nieprzezwyciezalnego
odrzucenia, deprecjonowania i o§mieszania ich przez dysponentéw
$wiatowej madrosci. Ta wspodlnota ponad$wiatowych ignorantéw
jest ulotna z tego wzgledu, ze stan bycia humanissimi nie jest — bo
w realiach zanurzenia w ,,$wiatowosci” by¢ nie moze — stanem
trwalym. ,Swiat”, kedremu sprzeciwia si¢ philosophia Christi, to
$wiat wytworzony przez ludzi, to $wiat ludzki, ale zarazem takze
nieludzki, barbarzyniski. Czlowieczetistwo (bumanitas) i barba-
rzynstwo wspolistnieja, wiecej, przenikajg si¢ i warunkuja wzajem-
nie, jak glebia i powierzchnia. Kazdy czlowick (homo) moze by¢
homo humanus, jesli zda si¢ na madro$¢ wnoszong do $wiata przez
philosophia Christi i wedtug niej bedzie ksztaltowat whasne cztowie-
czetistwo (bumanitas), milujac dobro i nienawidzac zta. Kazdy tez
popada w barbarzynstwo, gdy daje si¢ uwies¢ $wiatowej madrosci.
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3. HUMANIZMY FILOZOFICZNE
WYKLUCZAJACE

ednym z francuskich filozoféw, ktérzy wypowiadajg si¢ dzis
mocnym glosem o kondycji wspdlczesnego humanizmu, jest
¢émi Brague. Ten filozof religii, znawca nowoczesnosci (nowo-
zytnosci) i mysli wspdlezesnej, w ksigzce pod tytulem Le régne
de I’homme. Genése et échec du projet moderne', bedacej zwien-
czeniem wieloletnich badan z zakresu historii idei i kolejng publi-
kacja na temat specyfiki przemian w niej zachodzacych od staro-
zytnosci do czaséw wspolczesnych, zajmuje sic w sposéb szcze-
gblny filozoficznymi sensami poj¢¢ konstytuujacych dyskurs
humanistyczny. Chege uwyrazni¢ zachodzace w tym dyskursie
zmiany, postuguje sie, jak sam méwi, prostym i schematycznym
podzialem (Brague, 2013, s. 95—106) na cztery etapy, etapy nie
tyle rozwoju idei humanizmu, co etapy kumulacji taczonych z nia
znaczen.
W etapie pierwszym, prehistorycznym, mamy wige do czynie-
nia z ,humanizmem rdznicy”, poniewaz w tym czasie czlowiek
jest ostro odrézniany od ,reszty $wiata”. Etap drugi, obejmujacy
Starozytnosc¢ Grccji i Rzymu, $redniowiecze i renesans, jest czasem
»humanizmu wyzszosci”, w ktérym czlowiek nie tylko uznawany
jest za byt rézny od innych bytéw, ale takze za byt od nich wyz-
szy. Wiek X VII do réznicy i wyzszosci dodaje dominacje i odtad
ma si¢ do czynienia z ,humanizmem podboju”. Czlowieka pro-
paguje si¢ jako byt odrézniony od innych bytéw, wyzszy od nich
i nad nimi dominujacy. Okoto roku 1830 utrwala si¢ pojmowanie

' Ksiazka ta pt. Krdlestwo czlowicka. Geneza i klgska projektu nowozytnego

ukazata sie wjezyku polskim w ttumaczeniu W. Diuskiego (2020). Warszawa:
Teologia Polityczna. Ja korzystam z wydania francuskiego.
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czlowieka jako bytu najwyzszego, autonomicznego, analogonu
bytu boskiego. W konsekwencji idea humanizmu taczy si¢ z ideg
nadzwyczajnosci, wykraczania poza przecigtnosé. Od tego czasu
az po dzi$ humanizm, w jego réznych metamorfozach, mozna
nazwa¢ ,humanizmem wykluczenia®, bo afirmuje si¢ w nim czlo-
wieka wyzszego, wykraczajacego poza przecietnosé. ,Humanizm
wykluczenia”, twierdzi Brague, jest gléwnym powodem odrzu-
cania humanizmu w ogéle i akceptowania antyhumanizmu, np.
tego pojawiajacego si¢ w ruchach ekologicznych (zob. Brague,
2015, S. 14—26).

Podziat wprowadzony przez Brague’a wykracza poza typowe
podzialy stosowane do historycznych form humanizmu i mozna go
uzna( za podziat zbyt gruby. Trafna i zbiezna z moimi wnioskami
wydaje si¢ jednak diagnoza, ze idea humanizmu klasycznego czy
klasycyzujacego, a wiec takiego, ktérego odmiany naturalistyczne
i antynaturalistyczne (w tym religijne) oméwilam w poprzedniej
czgsci, zostata z czasem przeformulowana tak dalece, ze jej podtrzy-
mywanie w nowozytnych i wspotezesnych koncepcjach filozoficznych
trzeba uznaé za przejaw intelektualnego zacofania. Zauwazmy, ze
szeroka u Brague’a kategoria ,,humanizm wykluczenia” obejmuje
wprowadzong przez mnie kategori¢ humanizméw ideologicznych,
a wiec humanizméw elitarnych, w ktérych humanizm albo spro-
wadzany jest do jedynie wlasciwej, propagowanej i realizowane;j
przez elity wizji rzeczywisto$ci spotecznej, albo uznawany za ideg
z porzadku normatywnego, za regule dziatania broniaca przed
tym, co jeszcze w doskonalagcym si¢ dzigki elicie (np. elicie nauko-
wej) spoleczenistwie nieludzkie. Kryzys idei humanizmu klasycz-
nego i klasycyzujacego postepuje i, jak twierdzi Brague, prowadzi
do negowania humanizmu w ogdle, w tym sensie, ze neguje si¢
odpowiednio: réznice¢ pomiedzy bytem ludzkim i nie-ludzkim,
wyzszo$¢ cztowieka wzgledem innych bytéw, moralnos¢ jako
taka, prawo do rzadzenia czy zarzadzania przyroda. Pozycja czto-
wicka-boga, powiada Christian Godin w rozmowie z Brague’em,
jest pozycja wielce niewygodna, a wigc mozna si¢ spodziewa,
ze czwarty etap humanizmu jest etapem ostatnim, bo szerzenie
idei humanizmu juz teraz stalo si¢ nieproduktywne (zob. Brague,
2013, 5. 95 in.).
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Oméwig ponizej kilka form humanizmu, do ktérych, jak sadze,
mozna by zastosowal zaproponowang przez Brague’a nazwe —
»humanizm wykluczenia”. B¢de jednak analizowa¢ tylko te formy,
ktére uznaje za ,humanizmy filozoficzne”, bo pojawily si¢ na dobrze
wypracowanym filozoficznym gruncie i, w konsekwencji, w swej
warstwie praktycznej odwotuja si¢ do mocnej filozofii teoretycznej.
Pokazg kilka znaczacych, a jednoczesnie znanych, ,miejsc” ulokowa-
nych na szlaku wiodacym przez obszar mysli wspélezesnej. Zaczng
od naturalistycznej, wspéczesnej wersji humanizmu o$wieceniowego,
a zakonczg krétkim odniesieniem si¢ do transhumanizmu, ktéry
mozna uzna¢ za ,miejsce” pogrzebania idei humanizmu w ogdle.

3.1. Humanista versus homo i humanitas

Alain Renaut (1989) w ksiazce L’ére de Iindividu. Contribution
a une histoire de la subjectivité uznaje, ze jasne postawienie proble-
mu podmiotowosci w formie problemu skoriczonej $wiadomosci
pojawia si¢ dopiero w kantowskiej Krytyce czystego rozumu (zob.
Renaut, 1989, 5. 42). Znawca filozofii $redniowiecznej moglby oczy-
wiscie podja¢ udang polemike z tg teza, ale ja cheg jej uzy¢ jedy-
nie jako narzedzia stuzacego do zbadania teoretycznych skutkéw
nowozytnego odrdznienia pojecia podmiotu od pojecia indywi-
duum, ktére to oddzielenie Renaut postuluje. Postuzenie si¢ kan-
towskim pojeciem podmiotu autonomicznego wplyneto bowiem
znaczgco na o§wieceniowe i wspélczesne rozumienie humanizmu,
a w szczegdlnosci na wypracowanie nowoczesnej formy humani-
zmu naturalistycznego. W nowoczesnych wersjach humanizméw
filozoficznych, odwotujacych si¢ do naturalistycznych tendencji
o$wieceniowych, odrédznia si¢ kategorie indywiduum od kategorii
podmiotu, a kategoria podmiotu funkcjonuje jako odpowiednik
pojecia osoby, pojecia oczywiscie znaturalizowanego. W konse-
kwencji indywidualizm uznany by¢ moze za derywacj¢ humanizmu
epok wezesniejszych, a nowoczesny humanizm za nurt myslowy,
z ktérego wytonita sie podmiotowos¢.
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W historycznie wezesniejszych formach humanizmu oddziele-
nie indywidualizmu od humanizmu nie bylo mozliwe ze wzgledu
na ich uwiklanie w dogmaty metafizyczno-antropologiczne. Kate-
goria podmiotowosci, jako przynalezaca do dyskursu asubstan-
cjalistycznego, znosi weze$niejszg konieczno$¢ postugiwania sie
pojeciami homo i humanitas odnoszacymi si¢ do bytu okreslone-
go przez przypisywane mu atrybuty. W konsekwencji humanizm
nie bylby teorig i/lub praktyka promujaca wyjatkowo$¢ ludzkiego
bytu w ogéle i czlowieczenistwa w szczegdlnosci, lecz teorig i/lub
praktyka podtrzymujacy aktualne samopojmowanie si¢ podmio-
téw. Podmiotowos¢ za$ okresla si¢ obecnie przede wszystkim przez
autonomie. Podmiot wspélczesny uznaje si¢ bowiem za jedyne
zrédto swych reprezentacji, swych czynéw i praw ograniczajacych
wolno$¢ jednostek. Kto uznaje najwazniejsza zasade nowoczesnego
humanizmu - autonomi¢ podmiotu — moze si¢ nazywaé huma-
nistg. Kto stawia na niezalezno$¢ jednostki ludzkiej, a nie na jej
autonomig, jest indywidualistg i naraza si¢ na popadniecie w szko-
dliwy dla spoteczenstwa hiperindywidualizm — wytwér nowocze-
snosci. Znamienne dla nowoczesnego humanizmu mialoby by¢
wiasnie to, ze nie wymaga on przyjmowania tez antropologicznych
i tym samym kategorie homo i humanitas, uznane za niemozliwe
do ahistorycznego okreslenia, moga znikna¢ z jego stownictwa.
Humanizm mialby by¢ jedynie teorig, $wiatopogladem, ideologia
czy praktyka upowszechniajacg zasad¢ autonomii podmiotu, za$
humanistg kazdy, kto $wiadomie lub nie$wiadomie przyczynia si¢
do jej utrwalania. Humanizm sprowadzalby si¢ zatem w duzym
stopniu do przyswojenia jezyka, ktérym nalezy sie postugiwad, aby
by¢ humanista. Werbalnie humanista musi propagowa¢ autonomie
kazdego ludzkiego podmiotu, a uczucia, intencje, ktére nim kie-
ruja, i wszystko to, co sktada si¢ na tzw. czlowieka wewnetrznego,
staje si¢ mniej istotne.

W dyskursach nowoczesnych humanizméw powraca jednak
sprawa uczu¢ i intencji jako klopotliwy problem etyczny i teore-
tyczny jednocze$nie. Konsekwentny w swych praktykach huma-
nista, czyli humanista postugujacy si¢ spéjnym systemem zasad
etycznych, powinien bowiem nie tylko werbalnie akceptowaé
cztowieka jako byt wyrézniony, lecz takze wyznawad jakis rodzaj
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uzasadnionej lub nieuzasadnionej wiary w homo. W przypadku
wiary, ktora szuka dla siebie uzasadnienia, konieczne jest, jak sadzg,
formulowanie tez antropologicznych, a zatem powrdt do pojeé,
ktére zostaty wyeliminowane przez zatozenie samokonstruujacego
si¢ podmiotu.

Doda¢ nalezy, ze porzucenie kategorii homo i humanitas ma
oczywiscie swe nie tylko teoretyczne przyczyny, bo po bestialstwach
wojennych XX wieku euforyczna wiara klasycznego humanizmu
w czlowieczenstwo czlowieka praktycznie zanikta. By¢ moze zatem
racje ma John N. Gray (1995, s. 144), twierdzac, ze: ,W okresie
poznej nowoczesnosci podtrzymuje si¢ projekt o§wiecenia przede
wszystkim z powodu z obawy przed konsekwencjami jego porzu-
cenia. [...] Nasze kultury sg kulturami o$§wiecenia nie z powodu
przekonania, lecz z powodu pustki”.

Przywolany wczesniej Bidar jest jednym z tych myslicieli wsp6t-
czesnych, ktorzy, propagujac ide¢ humanizmu — a Bidar jako wysoki
urzednik panstwowy nie tylko glosi t¢ idee, ale tez weiela ja w zycie
spoleczne $rodkami politycznymi — ubolewaja nad tym, ze wspét-
czesnym wyznawcom humanizmu nie udalo si¢ znalez¢ takich
form duchowosci, ktdre zaspokoilyby w petni duchowe potrzeby
cztowieka, nie przybierajac jednocze$nie formy religijnej. ,,Czeka-
my na humanizm, ktéry wzniesie zycie ludzkie do nieba, ale bez
bogéw” (Bidar, 2014, s. 76) — deklaruje w przywolanej wezesniej
ksigzce. Bidarowi i nowoczesnym ,o$wieconym” nie idzie juz oczy-
wiscie o doprecyzowanie idei cztowicka (homo) i czlowieczeristwa
(humanitas), lecz o specyficznie rozumiang ide¢ humanisty, czyli
wyznawcy humanizmu ,,o$wieconego”, takiego, ktérego dogmaty
i cele zostaty juz przedstawione. Odmawiajgc zakorzeniania swych
pogladéw w metafizyce — metafizyka o$wieceniowa nie spetnia
bowiem naukowych standardéw — zobowiazany jest jednoczesnie
deklarowaé typowo o$wieceniowy optymizm, przypisujacy czlo-
wiekowi, wytrwale i wbrew faktom, niezwyci¢zong sil¢ samowy-
starczalnego rozumu, zdolno$¢ do twérczego rozwoju siebie samego
i spoleczenstwa, uwolnienie od wszelkich ,,nierozumnych” ograni-
czent i mozliwo$¢ zbudowania szczesliwego spoteczenistwa. Opty-
mizm nie pozwala ,o$wieconemu” humaniscie z jednej strony na
powazne potraktowanie podwazajacych ten optymizm faktdw, na
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zaakceptowanie wszelkich wyprowadzanych z tych faktéw pesy-
mistycznych diagnoz i prognoz — np. takich, jak te formufowane
przez Michela Houellebecqua opisujacego w swych kontrowersyj-
nych powiesciach spoteczenstwo i jednostki wyzbyte wszelkich
tradycyjnych dla duchowosci zachodniej wartosci i ograniczen —
a z drugiej, na porzucenie mysli o koniecznosci podtrzymywania
duchowego wymiaru kultury europejskiej. Europejskiemu huma-
nidcie potrzebne sa bowiem formy duchowosci, ,.ktére pociagne-
tyby zycie ludzkie az do absolutu”, podczas gdy ,na razie wraca-
my do bogéw starych, aby wyrwac¢ si¢ ze szponéw spoteczeristwa
masowego” (Bidar, 2014, s. 76) . Humani$cie (humanizmowi jako
praktyce), twierdzi Bidar, nie jest potrzebna wiara w Boga, lecz
potrzebna jest jakas bogopodobna idea, ktéra fiksuje cel jego dzia-
tan, daje mu poczucie dysponowania absolutnym kryterium praw-
dy i umozliwia dokonywanie ocen wedtug przyjetego przez siebie
porzadku aksjologicznego. Idea ,boga” jest humaniscie potrzebna
jako taka, ktéra skiania do przekraczania samego siebie, wzboga-
ca go przez wzniosto$¢ relacji, jakie mozna mie¢ jedynie z bytem
transcendentnym. Czy w uniwersum ludzkich reprezentacji jest
co$, co moze ofiarowa¢ przygode bardziej odlegta niz to czyni idea
Boga? — zapytuje Bidar. Trzeba zatem uzna¢, twierdzi, ze zabijanie
idei Boga jest ryzykowne bardziej, niz si¢ powszechnie sadzi, bo
automatycznie wylacza z praktyki humanistycznej jedno z jej zré-
det, a mianowicie monoteizm wciaz jeszcze podtrzymujacy ,zlota
regule mitosci innego” i ,pozwalajacy kultywowaé ide¢ przekra-
czania siebie” (Bidar, 2014, s. 103).

Humanizm o$wieceniowego typu stanowi, jak w tym przy-
padku stusznie twierdzi Wolenski, program spoleczny, ktéry nie
ma i mie¢ nie moze teoretycznego uzasadnienia, ale musi by¢ ofe-
rowany $wiadomosci potocznej jako substytut racji ostateczne;.
Pojecia homo i humanitas sa z niego wyrugowane, co $wiadczy
o zaadoptowaniu przez t¢ $wiadomo$¢ paradygmatdw filozofii
krytycznej. Jako program spoteczny ma on wymiar polityczny;
spelnia¢ ma funkcj¢ demokratyzujaca i emancypacyjna, wdraza-
jac w zycie spoteczne wartosci przedkiadane spoteczenstwu jako
wartosci w praktyce obowigzujace i w teorii uniwersalne. Wiara
w ich (pozorna) uniwersalno$é, potrzebna ,nico$wieconym”, sprzy-
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ja bowiem ksztaltowaniu moralnosci indywidualnej i spoleczne;j
zgodnie ze stawianymi przez program celami. Etyka indywidual-
na i wyznaczane przez nig (pozorne) powinnosci musza bowiem
odpowiada¢ ideatowi spotecznemu, aby program moégt by¢ spraw-
nie realizowany. Wiedza o relatywnosci programu, ktéry, jak kazdy
spoleczny projekt, jest wytworem kulturowo okreslanych potrzeb,
przynalezy ,,o$wieconym”. W konsekwencji w realnym zyciu spo-
tecznym i politycznym etyka wygenerowana przez program spo-
leczny nie moze by¢ trwale zinternalizowana i ustabilizowana przez
etos spoleczny harmonizujacy etyke ze spofecznymi instytucjami.
Przeciwnie, to instytucje spoleczne i reprezentujgcy je urzednicy
wyznaczaja relatywnie obowiazujacy etos spoleczny, czyli méwiac
inaczej, obowiazujaca poprawnoé¢ polityczna. Funkcja o§wiecenio-
wego humanizmu, wyznaczajacego okreslone idee regulatywne zycia
wspdlnotowego, takze ma by¢ jedynie praktyczna. Stad bierze si¢
zaktadane pierwszenstwo ideologii humanistycznej nad niemoz-
liwa, jak si¢ twierdzi, filozofig/nauka uzasadniajaca humanizm
w ogodle. Idee humanistyczne jako stuzace praktyce spofecznej nie
musza i nie powinny by¢ przekazywane w (niemozliwych) zwartych
koncepcjach filozoficznych/naukowych, lecz konsekwentnie prze-
noszone do $wiadomosci spolecznej wicloma kanatami masowego
przekazu.

Humanizm propagowany przez Bidara jest reprezentatywny
dla duzej czesci wspolezesnych zwolennikéw humanizmu glebo-
ko zakorzenionego w kulturze o$wieceniowej. W tym kontekscie
interesujaca jest préba podjeta przez Tzvetana Todorova. Todorov
bowiem w ksiazce Ogrdd niedoskonaty. Mysl humanistyczna we
Francji (2003) podejmuje si¢, wbrew obowiazujacym paradygma-
tom filozofii krytycznej, wypracowania teoretycznego modelu
humanizmu o$wieceniowego.

Nalezy jeszcze podkresli¢ zasadniczg réznic¢ pomigdzy humani-
zmem budowanym na pojeciach homo i humanitas ahumanizmem
bazujacym na pojeciu humanisty. Ten pierwszy podaje warunki, na
ktorych czlowiek moze osiagaé pelni¢ czlowieczenstwa, ten drugi
za$ warunki, ktére musza by¢ spelnione, aby tresci $wiadomosci
indywidualnej odpowiadaty $wiadomosci aktualnie akceptowane;j
przez intelektualne elity.
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3.2. ,Rodzina humanistéw” - (post)o$wieceniowa
wersja humanizmu wykluczajgcego

Wkraczajac wraz z ksigzka Todorova Ogrdd niedoskonaty w epoke
o$wiecenia, trzeba uwzgledni¢ wspomniane oddzielenie podmioto-
wosci od jednostkowosci, ktdre to odseparowanie znaczaco utatwito
~wymiang” idei homo i humanitas na ide¢ humanista. Mamy w tym
przypadku do czynienia z préba ufilozoficznienia postoswieceniowe;
wersji humanizmu, a zatem z prébg sformutowania doktryny, ktéra
moglaby stanowi¢ teoretyczne zaplecze wspotczesnego humanizmu
naturalistycznego. Todorov widzi mozliwo$¢ zbudowania tego zaple-
czaz jednej strony przez wprowadzenie roznicy miedzy podmiotem
a jednostka — jakby na wzér personalizmu odrézniajacego osobe
od jednostki — a z drugiej przez twércze wykorzystanie dorobku
mysli oswieceniowej. Pierwszy zabieg dostarcza mu takze kryterium
wyboru tych filozoféw, ktdrzy bedac koryfeuszami o$wiecenia, nie
zaakceptowali zafiksowania si¢ tej epoki na indywiduum, lecz stali
si¢ (nieswiadomymi) prekursorami filozofii podmiotowosci, a tym
samym nie$wiadomymi prekursorami nowoczesnego humanizmu.
Uznali oni bowiem, ze pojecie cztowieczenstwa i jego waloryzacja
odnajduja wreszcie swe filozoficzne uzasadnienie dzigki rozezna-
niu, ze ludzki podmiot jest bytem autonomicznym, a Todorov
wiasnie na zalozeniu autonomicznosci podmiotu buduje swoja
wersje humanizmu, okreslajac, jakie warunki powinien spetni¢
wlasciwy (nowoczesny) humanizm oraz prawdziwy (nowoczesny)
humanista. Twierdzi bowiem, ze cztowiek nowoczesny pojmuje sie-
bie jako Zrédlo swych reprezentacji i aktéw; jako ich podstawe lub
ich autor. Ustabilizowanie si¢ wiedzy o autonomicznos$ci podmiotu
w $wiadomosci spotecznej sprzyja, zdaje si¢ sadzi¢ autor Ogrodu
niedoskonatego, sformutowaniu teorii (wlasciwego) humanizmu
filozoficznego, ktéry pozwoli oceni¢ akceptowane dzi§ powszech-
nie prohumanistyczne nastawienia i praktyki pod wzgledem ich
przynalezno$ci do humanizmu w ogéle. Jego rozwazania przebie-
gaja zatem w okreslonym polu poznawczym wyznaczonym przez
przyjete zalozenia, z ktérych zalozenie autonomii podmiotu jest
oczywiscie najwazniejsze. Dziala w nich jednak takze inne, nie-
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wyrazone wprost (przed)zalozenie porzadkujace calosé dyskursu,
a ktore decyduje o tym, ze Todorovg koncepcjg humanizmu moz-
na uzna¢ za przypadek humanizmu wykluczenia. Mysl Todorova
wpisuje si¢ bowiem w postmarksowski historycyzm. Przyjmuje on
wiec te wersje historycznosci tresci $wiadomosci indywidualnej
i spolecznej, ktéra uniemozliwia czerpanie z intelektualnych zaso-
béw przeszioéci bez ich oceniania z punktu widzenia aktualnych
potrzeb indywidualnych czy zbiorowych - starozytna maksyma
historia magistra vitae est nie moze by¢ w tym przypadku uznana
za produktywna.

Todorov uprawia analizy historyczne w duchu marksowsko-
nietzscheariskim, a wigc pisze swoista genealogic humanizmu jako
aktualnej formy $wiadomosci spolecznej. W konsekwencji wspotcze-
sny wlasciwy humanizm musi glosi¢ takie tresci, ktére moga staé sie
kwietywem dla potrzeby autonomii, a postaé nowoczesnego huma-
nisty jest tak zaprojektowana, aby tej potrzebie sprosta¢: humanistg
moze by¢ tylko kto$ $wiadomy swej autonomii, a zatem ten, kto
nie oczekuje, Ze prawa i normy zostang mu nadane z natury rzeczy
czy przez Boga, ale sam je ustanawia zgodnie z wlasnym rozumem
iwlasna wolg (zob. Todorov, 2003, 5. s0-53) i w ten sposébwlasciwie
korzysta z wolnosci. To dlatego, wedtug Todorova, humanistyczne
tresci rozproszone s3 tylko w dzietach niektérych oswieceniowych
filozof6éw, a mianowicie tych, ktérzy pisali w duchu rodzacego si¢
juz w tym czasie ducha humanizmu wiasciwego. Autor Ogrodu
niedoskonalego wybiera sposréd nowozytnych myslicieli Michela
de Montaigne’a, Jeana-Jacquesa Rousseau i Benjamina Constan-
ta. Ogranicza si¢ wi¢c do analizowania tekstéw trzech filozoféw
francuskich, ale nie ukrywa, ze rzeczony duch humanizmu wta-
$ciwego dziafal takze na innych myglicieli epoki o$wiecenia, a dzi$
jeszcze silniej wplywa na pojawiajace si¢ tresci swiadomosci, jakby
domagajac si¢ ich uporzadkowanego filozoficznego wypowiedzenia.

Todorov wydziela cztery (nowozytne) filozoficzne rodziny,
a mianowicie:

— rodzing humanistéw,

— rodzing konserwatystéw,

— rodzing indywidualistéw,

— rodzing scjentystow.
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Przynalezno$¢ do jednej z nich zalezy, jak juz wiemy, przede
wszystkim od sposobu rozumienia wolnos$ci indywidualne;.
Doprecyzowujac tresci humanistycznej swiadomosci, Todorov
uznaje, ze humanista mozna nazywac jedynie tego, kto ,zaprze-
cza, ze istnieje jaka$ zalezno$¢ pomiedzy nabyciem praw do kie-
rowania wlasnym losem a rozpadem spoteczenstwa, moralno-
Sci i jednostkowego »ja«” (Todorov, 2003, s. 42). Zaprzeczajac
wszelkiej negatywnej zaleznosci pomigdzy autonomia podmio-
tu a moralng kondycja jednostek i spoteczenstwa, humanista
swiadomie akceptuje wlasng oraz cudza wolnos¢ indywidualna
i podejmuje dzialania sprzyjajace ich utrwalaniu, a pojawiajace
sie trudnosci rozwiazuje $rodkami, keére tej wolnosci zasadniczo
nie ograniczaja.

W przeciwienistwie do humanisty konserwatysta bierze wolnosé
indywidualng za przyczyne¢ indywidualnego oraz spofecznego zta,
postuluje zatem jej ograniczenie, a nawet wyrzeczenie si¢ jej dla
wspdlnego dobra. Konserwatysta zatem nie moze by¢ humanista.
Indywidualista ocenia wolno$¢ pozytywnie, ale odrzuca wszelkie
spofeczne zobowiazania i uznaje jedynie wlasna wolg oraz wlasne
prawo; czynigc to, czego on sam chce, absolutyzuje wolnos¢ indy-
widualng. Indywidualista nie moze by¢ humanista, bo nie respek-
tuje praw innego ja~ i praw wspdlnoty.

Indywidualista absolutyzuje wolno$¢ indywidualng, a scjentysta
przeczy temu, ze wolno$¢ w ogdle jest mozliwa. Scjentysta wierzy
w koniecznos¢ praw przyrody, a wierzac w ich koniecznos¢, sam
wyklucza si¢ z rodziny humanistow.

O ile konserwatyzm i scjentyzm stusznie uznawano w przeszlo-
Sci (i uznaje si¢ dzi$) za niemozliwe do pogodzenia z humanizmem,
to my$l nowozytna (i wsp6lczesna) blednie diagnozowata indywi-
dualizm jako humanizm. Indywidualizm nie odréznit w pore pod-
miotu od indywiduum i do dzi$ umacnia zfe rozumienie wolnosci,
mylac wolnos$¢ podmiotu z niezaleznoscia jednostki; a kiedy zasa-
d¢ autonomii zast¢puje si¢ zasadg niezaleznosci, znosi si¢ wszelkie
warto$ciowanie podmiotu poza afirmacja ,ja” jako wyizolowanego
absolutu (zob. Todorov, 2003, s. 53—60). O$wieceniowy (nowozyt-
ny), ale takze wspSlczesny humanizm, wlasnie przez odtwarzanie
si¢ jego derywacji indywidualistycznych nie przybrat spdjnej filozo-
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ficznej postaci. Dzi$ odréznienie indywidualizmu od humanizmu
jest mozliwe, poniewaz, jak pisze Todorov:

Do powstania dzisiejszego $wiata doprowadzita rewolucja, ktéra
dokonata si¢ w umystach Europejczykéw. Byta to rewolucja powolna,
bowiem trwata kilka stuleci. Aby uchwyci¢ ja w calej rozciaglosci,
opisa¢ ja mozna jako przejécie ze $wiata, ktérego struktura i prawa sa
dla kazdego czlonka spoleczenistwa czyms pierwotnym i trwatym —
do $wiata, w keérym kazdy sam odkrywaé moze jego nature i usta-
la¢ normy. Cztonek dawnej spolecznosci krok po kroku odkrywa
miejsce, jakie przypadlo mu we wszech$wiecie, a madro$¢ kaze mu
si¢ z tym pogodzi¢. Czlowick zyjacy w dzisiejszym spoleczenstwie
nie odrzuca tego wszystkiego, co przekazata mu tradycja, lecz chee
pozna¢ §wiat na wlasna reke i domaga si¢, by catym jego istnieniem
kierowaly zasady wybrane przezen osobiscie (s. 17).

Doprecyzowujac: istotna przemiana, jaka dokonata si¢ w trakcie
owej ukrytej dtugotrwalej rewolucji, polega gtéwnie na tym, ze
uzyskano $wiadomo$¢, iz najlepsza ocena wiasnego i cudzego czy-
nu pochodzi od ,ja”, od skonczonego podmiotu, a doktadniej od
jego woli, rozumu i uczué:

Punke cigzkosci przenosi si¢ tu z kosmosu na cztowieka — ze $wiata
obiektywnego na subicktywna wole. Istota ludzka nie jest juz pod-
dana zewnetrznemu porzadkowi, lecz sama ten porzadek pragnie
ustanawia¢. Ruch jest zatem podwdjny: nastepuje odczarowanie
$wiata i sakralizacja czlowicka. Wartosci odjete jednemu powierzo-
ne zostaja drugiemu. Ta nowa zasada, z ktérej bez watpienia nadal
nie wyciagnelismy jeszcze wszystkich konsekwencji, odpowiada za
obraz naszej polityki i naszego prawa, naszych sztuk i naszej nauki.
Ona réwniez jest naczelng zasada nowozytnych panstw. (Todorov,
2003, 5. 18)

Mozna zatem dopowiedzied, ze konserwatysci, scjentysci i indy-
widualisci nie przyczyniali si¢ do rzeczonej rewolucji i nie przy-
czyniaja teraz do utrwalania w spolecznej swiadomosci wlasciwie
rozumianego humanizmu. Przeciwnie, trzymajac si¢, Swiadomie
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lub nie$wiadomie, swych falszywych przekonan, wspomagaja, tak
dzi$, jak dawniej, sity antyhumanistyczne. Skoro zatem ich rodzi-
ny nie zostaly jeszcze przez postep wyeliminowane z przestrzeni
kulturowo-spotecznej, to procesy rewolucjonizujgce swiadomosé
indywidualna i spoleczna powinny nadal by¢ podtrzymywane.
Konserwatysci przeciez nadal, lekajac si¢ wolnosci indywidualnej,
proponuja powr6t do organicznej wspolnoty (para)religijnej; nowi
scjentysci wciaz wierzag w powszechny determinizm i neguja wol-
no$¢ indywidualna, angazujac si¢ w uprawianie inzynierii spolecz-
nej, a wspolezesni indywidualidci, zaktadajac samowystarczalnos¢
jednostki ludzkiej, idg za swym mistrzem Markizem de Sade’em
i wyznaja etyke wlasnej przyjemnosci. Aby stad si¢ czlonkiem
rodziny humanistéw, trzeba wyrzec si¢ zatem tych trzech klopo-
tliwych rodzin i przysta¢ do rodziny humanistéw. Przystapienie
do niej wymaga przyjecia okreslonej przez Todorova antropologii
humanistycznej, kompatybilnej z potrzebami wspélczesnej poste-
powej $wiadomosci.

Pierwsza teza Todorovskiej antropologii humanistycznej gto-
si, ze ludzie to odrebny gatunek, a przedstawiciele tego gatunku
sa istotami spolecznymi, czyli sa zdolni do zycia we wspdlnocie.
Zdolno$¢ ta ma liczne wazne konsekwencje, bo to wiasnie owa
zdolno$¢ do nawiazywania miedzyludzkich relacji sprawia, ze
cztowiek jest zwierzeciem $wiadomym i samoswiadomym. Swia-
domos¢ i samoswiadomo$¢ zatem s, genetycznie rzecz ujmujac,
wytworami zycia wspolnotowego. Swiadomo$¢ i samoéwiadomosé,
ktére wyksztalcajg si¢ w ztozonych i réznorodnych relacjach mig-
dzy dwoma podmiotami, w osobowych relacjach ,ja” z ,,ty”, decy-
duja o nieprzystawalnosci konkretnych podmiotéw. Osobowe
relacje nieprzystawalnych podmiotéw umozliwity zatem takze
pojawienie si¢ w historii ludzkiej wiedzy i samowiedzy, samego
pojecia wolnosci i, z czasem, takze wlasciwego jej rozumienia jako
autonomii. Autonomia ,ja’, to, jak powiedziano wyzej, mozliwo$¢
decydowania o swoim losie, nie za$§ mozliwos$¢ sprzeciwiania si¢
prawom naturalnym i stanowionym. To nowozytno$¢ odkryta,
ze punktem odniesienia dla uczué, rozumu i woli kazdego ludz-
kiego indywiduum jest sam czlowiek, ze autonomia nie jest tym
samym, co indywidualistyczna wolnos¢ robienia wszystkiego, co sie
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chee, lecz prawem do robienia réwniez tego, co si¢ chee; Ze nie jest
ignorowaniem praw w ogole, lecz podporzadkowaniem si¢ prawu,
ktére samemu si¢ wybralo. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze
czyn autonomiczny to czyn, ktérego zrédlo bije w jego podmiocie,
ze ,charakterystyczna dla czlowieka jest biologiczna cecha oddzie-
lenia si¢ od wlasnego bytu” (Todorov, 2003, s. 44). Tylko w tym
sensie mozna tez mowié, ze przedstawiciele gatunku czlowiek sa
do pewnego stopnia istotami wolnymi i Ze moga oni z tej wolnosci
korzystaé. W antropologii humanistycznej przyjmuje si¢ zatem, ze
czlowiek jest raczej potencja anizeli esencja: moze staé sie taki lub
taki, dziala¢ w ten lub inny sposéb i nie robi tego z koniecznosci.

W antropologi¢ humanistyczna ,wbudowana” jest okreslona
aksjologia. Autor Ogrodu niedoskonatego pisze:

Humanizm - glosi wartoéci przewyzszajace zycie pojedyn-
czego czlowieka; jednak wartosci te nie sg zwigzane ze sprawa-
mi bozymi: chodzi teraz — by tak rzec — o transcendencje late-
ralna, pozioma, a nie pionowa. Miejsce boskosci zaj¢to czto-
wieczenistwo. Nie chodzi wszelako o jakiekolwiek cztowieczen-
stwo: wylacznie o to, ktdre przejawia si¢ w ludziach innych niz ja.
(Todorov, 2003, s. 165)

Nie nalezy rozumie¢ tego stwierdzenia tak, ze humanizm kaze
pos$wiecad zycie jednej osobie lub idei ludzkosci. Chodzi o to, aby
zawsze respektowad czlowieczenstwo tej oto konkretnej osoby.
Aksjologia wlasciwego humanizmu nakazuje budowanie relacji
wylacznie z konkretnymi osobami; po$wigcanie si¢ tylko kon-
kretnym osobom, nigdy za$ poswigcanie si¢ idei. Poswigcanie si¢
ideom — abstrakcjom — wiasciwe jest wlasnie trzem nie-humani-
stycznym rodzinom. Bylo i jest powodem spolecznych nieszczg$é —
krzywdzenia ludzi (s. 166), twierdzi Todorov, majac na mysli okru-
cieistwa popelniane w przesztosci.

Antropologia humanistyczna wraz z zawarta w niej aksjolo-
gia nie jest, zdaniem autora Ogrodu niedoskonalego, idealistyczna
i dogmatyczna. Jako konstrukt teoretyczny bazuje na okreslonych
faktach, keérych wyjasnienie trzeba uznaé za niemozliwe, ale takze,
w kontekscie wspolczesnej metafilozofii, za niepotrzebne. Wiele
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dzialan podejmowanych przez czlowieka pozwala przyjad, ze jest
wielce prawdopodobna:

— yautonomia »ja«” — jest mozliwe, ,by cztowick znalazt sie
u zrédel swych czynéw (lub przynajmniej czgéci z nich) i w spo-
s6b wolny decydowal, czy moze ich dokona¢, czy nie; by dzialal
wedle wlasnej woli” (s. 74);

- »celowo$é »ty«” — s mozliwe takie dzialania czlowieka, ked-
rych celem nie jest jedynie on sam, lecz przede wszystkim drugi
cztowick (,m¢j blizni”); mozliwe jest, aby to wlasnie ,ja” i ,ty” sta-
ly si¢ ,ostatecznym celem dziatan, a nie — jak dotad — Bég, dobro,
sprawiedliwo$é (w sferze wysokiej) lub przyjemnosci, pieniadz,
wladza (w sferze niskiej)” (s. 174);

— yuniwersalno$¢ »ich«” — jest mozliwe, aby czlowiek podej-
mowal dzialania na rzecz wspdlnoty w imi¢ przynaleznosci do
tego samego gatunku.

Krétko méwiac, humanistyczna antropologia zaktada, ze:

»»Ja« winno by¢ zrédlem czynu, »ty« — jego celem, za$ »oni«
wszyscy nalezg do tego samego gatunku ludzkiego” (s. 42) . A o przy-
nalezno$¢ do rodziny humanistéw wymaga zgody na to, ze ,jedynie
zwiazek tych trzech postulatéw tworzy zreby wlasciwej doktryny
humanistycznej” (s. 42).

Autonomia ,ja”, celowos¢ ,ty” i uniwersalnos¢ ,,ich” to najwaz-
niejsze humanistyczne wartoéci. Potwierdzaja to fakty — urzeczy-
wistniajace je praktyki — oraz, jak utrzymuje Todorov, towarzysza-
ce im (aktualnie) poczucie oczywistosci. Z tego wzgledu mozna je
propagowa¢ jako zasady (wartoéci) uniwersalne, cho¢, jak wiado-
mo, pojawiaja si¢ na pewnym etapie rozwoju gatunku ,czlowiek”
i na okreslonym etapie rozwoju $wiadomosci spotecznej. Z nich
tez daja si¢ wyprowadzi¢ wszelkie inne warto$ci humanistyczne,
a w szczegolnosci wartosci takie jak wolnos¢, szacunek dla bliz-
niego i nalezna wszystkim godno$¢ (zob. s. 42—55s).

Propozycja Todorova niewatpliwie wykracza poza ramy huma-
nizmu ideologicznego. Autor Ogrodu niedoskonatego wypracowuje
antropologie filozoficzna, ktdra uzasadnia jego wizj¢ nowoczesnego
humanizmu i fagodzi dyskomfort, jaki przynosi nakaz zywienia

»Slepej” milosci do cztowieka i ludzkoscei. Jej elitaryzm takze jest
ztagodzony dzigki temu, ze ,,duch historii” nie jest ,duchem rozumu
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filozoficznego”, lecz ,,duchem potocznej swiadomosci” respektuja-
cym potrzeby przeci¢tnego tej $wiadomosci dysponenta. Odnajdu-
je si¢ w niej jednak ten sam, co w humanizmach ideologicznych
rozdzwigk pomiedzy roszczeniem do uniwersalnosci humanizmu
a roszczeniem do pozapodmiotowego aktualizowania si¢ tresci
swiadomosci. Pojawiajg si¢ w zwiazku z tym pytania, na ktdre,
jak si¢ zdaje, Todorova antropologia humanistyczna nie moze da¢
odpowiedzi. Czlowick (homo) jest w niej okreslany w kategoriach
genetycznych: relacje ,ja” z ,ty” — do ktérych jest zdolny jako byt
spoleczny — przyczyniaja si¢ do pojawienia si¢ bytu $wiadomego
i samoswiadomego; $wiadomos¢ i samoswiadomos¢ to konieczne
warunki pojawienia si¢ bytu $wiadomego swej autonomii i z tej
autonomii korzystajacego. Czy zatem wytanianie si¢ $wiadomosci
i samo$wiadomosci oraz zanikanie $wiadomo$ci i samo$wiadomo-
$ci — a tym samym niedoskonatos¢, kedra sprawia, ze ,,ja” nie moze
by¢ w petni zrédlem swych czyndw i nie moze ,,odrywaé si¢” od
sicbie samego — sprawia, ze ten oto niedoskonaly podmiot prze-
staje by¢ wlasciwym przedstawicielem gatunku ,czlowiek”? Poja-
wiaja si¢ znane skadinad watpliwo$ci dwojakiego przynajmniej
rodzaju. Po pierwsze pojawia si¢ problem kryteriéw decydujacych
o przynaleznosci do gatunku ,czlowiek”, a po drugie, problem
kryteriéw decydujacych o byciu podmiotem. Zaktadana przez
Todorova historycznos¢ swiadomosci indywidualnej i spotecznej
dopuszcza zmiang wszelkich kryteriéw pozwalajacych oceniad tredci
swiadomosci w zaleznosci od tresci aktualnie wypracowywanych
w procesach intersubiektywnych, a wiec takze zmiany kryteriéw
czlowieczenstwa i podmiotowosci.

Warto blizej przyjrze¢ si¢ Todorovskim opisom mitosci — rela-
¢ji pomiedzy ,ja” i ,ty”, ktdra uzyskuje u francuskiego filozofa
szczegolny status. Opisy te ujawniaja bowiem inne ,,stabosci” jego
antropologii humanistycznej. Mito$¢ (i jej pochodna, przyjazi)
jest wedtug Todorova relacja szczegdlna, poniewaz, twierdzi, z niej
genetycznie wywodzi si¢ moralno$¢ humanistyczna. Milos¢ to
najplodniejsza z relacji osobowych, jesli idzie o konstytuowanie
si¢ wszelkich humanistycznych wartosci, a to z tego wzgledu, ze
jest to relacja wolicjonalnie i emocjonalnie najsilniejsza i najbar-
dziej intymna. Mitosne odniesienia osobowe trzeba by zatem
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uznaé za te, z ktérych wylaniaja si¢ wszystkie (oczywiste) zasady
humanistycznej antropologii, z ktérych zasada celowosci ,,ty” jest
zasada pierwotng. Milo$¢ ustanawia bowiem ,,ty” jako absolutny
cel wszelkich dziatan ,,ja” odniesionych do ,ty”. Relacja mitosci
ma bowiem t¢ specyfike, ze przedmiot mifosci jest niezastgpowal-
ny. Kazda zmiana przedmiotu mifosci (zmiana ,,ty”) jest zarazem
zmiang samej relacji, czyli relacja nowa, nowa miloscia. Inna jest
milos¢ ojca do kazdego z dzieci, mitos¢ matki do kazdego z dzie-
ci, inna mito$¢ dziecka do kazdego z rodzicéw, milos¢ do tej oto
kochanki itd. — stwierdza Todorov — i pisze: ,,Jestem przywiazany
do kogo$ nie dlatego, ze jest podobny do wszystkich, ktérzy mogli
by¢ na jego miejscu, lecz wlasnie dlatego, ze jest inny i — w moich
oczach — lepszy: pickniejszy, bardziej pociagajacy, bardziej wzru-
szajacy niz potencjalni rywale, jednym stowem jest od nich lepszy,
a nie réwny” (Todorov, 2003, s. 141).

Kto nazywa miloscig inne niz te osobiste odniesienia i propa-
guje mito$¢ do idei, panistwa, prawa, ludzkosci i tym podobnych
przedmiotéw, ten sam si¢ wyklucza z ,,rodziny humanistéw”. ,,Umi-
lowanie” Boga, sprawiedliwosci, panstwa czy ludzkosci, czyli zapa-
mietanie si¢ w ,mitowaniu” abstrakeji, przyniosto, jak pokazuje
historia, zle dla cztowieka skutki i zawsze stwarza zagrozenie dla
whasciwych relacji migdzyludzkich. Angazowanie si¢ w realizacje
jakiego$ abstrakcyjnego ,,dobra” sktania bowiem do zaniedbywa-
nia, krzywdzenia, a nawet niszczenia jakiego$ konkretnego ,,ty”.
Zatem to wlasnie milo$¢ jako relacja migdzy dwiema konkretnymi
istotami ludzkimi ugruntowuje cztowicka jako gatunek, uzasadnia
jego uspolecznienie, jego moralnos¢, jego zaangazowanie w dobro
wspdlne i wszelkie inne wartosci, a przede wszystkim te podstawo-
we: autonomie ,ja’, celowo$¢ ,,ty” i uniwersalnosé ,,ich”.

Dodajmy, ze niezastgpowalnos$¢é przedmiotu mitosci ostabia,
wedtug Todorova, podstawows tez¢ dogmatycznego naturalizmu,
takiego, ktéry analogicznie do scjentyzmu glosi absolutne rzady
konieczno$ci takze w ludzkim $wiecie. Przeciez tego oto cztowie-
ka, w tym czasie, gdy obdarza si¢ go miloscia, nie da si¢ nikim
innym zastapi¢, co bytoby mozliwe, gdyby mozna bylo wydedu-
kowa¢ takiego samego czlowicka z warunkéw biologicznych, spo-
lecznych i psychicznych, twierdzi francuski filozof. W tym sensie,
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stwierdza, mozna powiedzied, ze milo§¢ jest ,antynaturalna”, bo
nawet gdy taczy si¢ z seksualnoscia, popcha do wyboru wyltaczne-
go partnera (sic!).

Milo$¢ spetnia w koncepcji Todorova funkej¢ podobna do tej,
jaka przypisywali jej mysliciele starozytni i klasycyzujacy, a miano-
wicie funkcj¢ nazywania i jednoczesnie wyjasniania realnego ist-
nienia owych ,,antynaturalnych” wi¢zi migdzyosobowych. Réznica
polega na tym, ze oni przyjmowali ontologiczne pojecie mitosci,
za$ Todorov uznaje samg te relacje za wynik procesu filogenezy,
a jej wlasciwe rozumienie za wynik rozwoju wiedzy i samowiedzy.
Twierdzi on bowiem, ze nowozytno$¢ tylko w ograniczonym stopniu
przyczynita si¢ do wlasciwego rozumienia mitosci i tym samym do
wyeliminowania bledéw utrwalonych przez nie$wiadomych kon-
tynuatoréw koncepcji wezesniejszych, a szczegdlnie tej starozytne;j,
w ktorej milos¢ (eros) definiuje si¢ przez pragnienie tego, czego ,ja”
brakuje oraz przez rado$¢ (philia). Przedmiot milosci wystepuje
w niej jako nieobecny, a sama mito$¢ jako egocentryczna. Drugi
cztowiek odpowiada w niej na potrzeby ,,ja” i w konsekwenciji przed-
miotem milosci jest okreslony przez te potrzeby ideal osoby, a nie
ta oto konkretna osoba, zatem ,,[s]zczytowym momentem stosun-
kéw z drugim czlowiekiem byloby jego wchlonigcie” — stwierdza
Todorov (2003, s. 148).

Mitoé¢ jako pragnienie zawsze musiataby by¢ skazana na kle-
ske, bo w samej strukturze dawnej koncepcji milosci niespelnie-
nie funkcjonuje jako konieczny element — spetnienie pragnienia
oznacza koniec milosci. Takim rozumieniem mifoéci postuguja sie
nowozytni, takze ci tworzacy rodzing humanistéw, a wsrdd nich
ci wybrani: Montaigne, Rousseau i Constant. Nie dostrzegaja oni
jeszcze tego, ze starozytne pojmowanie mifoéci ,,nie gwarantuje ani
niepowtarzalnosci przedmiotu mifoéci, ani jego wolnosci, a jeszcze
mniej wolnosci kochajacego podmiotu” (s. 150). Bedac jednak —
nie$wiadomymi jeszcze — czlonkami rodziny humanistéw, a zatem
jakby intuicyjnie kierujac si¢ wlasciwa humanistyczng $wiadomo-
$cig, doceniaja w starozytnych koncepcjach to, ze trafnie taczy si¢
w nich miltosng relacj¢ z radoscia, ktéra ogarnia kochajgcego tyl-
ko z powodu samego istnienia przedmiotu mitosci. Uczucie owej
bezinteresownej rado$ci pojawia si¢ wtedy, twierdzi Todorov, gdy
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relacja miedzy ,ja” i ,ty” jest prawdziwg relacja mitosna, taka, ktére;
celem nie jest zjednoczenie si¢ z jej przedmiotem, jego wchtonigcie,
zawlaszczenie. Rados¢ ta jest radoscia z istnienia tej oto niepowta-
rzalnej osoby. Montaigne taka wlasnie mitos¢ opisuje, gdy méowi
o swej przyjazni z Etienne’em de La Boétie'em; Rousseau pisze o niej
w Pygmalionie, Nowej Heloizie czy Emilu, twierdzac, ze prawdziwa
milo$¢ nie niszczy osobnosci »ja” i ,ty”, ze jej celem jest wzajemnos¢,
a posiadanie drugiego musi by¢ polaczone z oddaniem si¢ jemu.
Zwiazek pomigdzy wlasciwym rozumieniem milosci a jakoscig
realnych relacji za mitosne uznawanych nie jest rozwazany w Ogro-
dzie niedoskonatym. Tym niemniej konsekwentne trzymanie si¢
swoistego historycyzmu wymagaloby przyjecia istotnej pomiedzy
nimi zaleznosci. Napotykamy zatem na wspomniang juz wcze-
$niej trudno$¢ z ukazaniem genetycznej i historycznej zaleznosci
pomiedzy subiektywnym intymnym milosnym zaangazowaniem
a uniwersalnoscia proponowanego modelu humanizmu. Todorov
podkresla bowiem przede wszystkim wolno$¢ i dowolnos¢ wybo-
ru przedmiotu mifoéci i jego niezastgpowalnos¢, a w konsekwenciji
niepowtarzalnos¢ i swoisto$¢ kazdej mitosnej relacji. Mitos¢, jego
zdaniem, zawsze jest pozbawiona jakiegokolwiek uzasadnienia,
albo doktadniej méwigc, jej uzasadnieniem jest niepowtarzalnogé
wybranej osoby i wlasnie odmowa wszelkiego uzasadniania wyboru.
Wybér, a wlasciwie spontaniczne zaangazowanie, jest radykalnie
subicktywny. Wazna jest jedynie tozsamos¢ osoby kochanej, cechy,
ktére zachwycajg kochajacego. Z zasady tez mito$¢ nie jest trwata,
bo dynamiczne ,,ja” dynamicznie kocha réwnie dynamiczne ,,ty”.
Ma si¢ wigc zawsze do czynienia ze zmieniajacg sic w czasie kon-
figuracja osobowosciowych cech. Zmiana cech czlonéw milosnej
relacji zmienia, jak wiemy, samg te relacje. Nietrwalo$¢, dynami-
ka milosci i tym samym permanentna zmiana jej przedmiotu, nie
jest tym, co mialoby przeszkadzaé w ewentualnym doskonaleniu
rzeczywistych mitosnych relacji i w dochodzeniu do wiedzy, czym
mitos¢ jest. Przeciwnie, dynamika sprawia, ze przezywa si¢ bogac-
two roznych miltosnych wiezi, a to stuzy rozpoznawaniu jej istoty.
Todorov, co dla mnie istotne, przypisuje milosci jeszcze jedna
funkecje, o ktérej dotad nie wspominatam. Mozna by te funkcje
nazwa¢ funkcja idealizujaca albo, bardziej dosadnie, fikcjotworeza.
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Radosna mitos¢, ktéra jest zrédlem humanistycznych wartodci,
humanistycznej moralnosci i humanistycznej wiedzy, to mitos¢
$lepa na niedoskonato$¢ przedmiotu mitosci. ,,Przedmiot mitosci
nie musi by¢ dobry; nie musi by¢ pi¢ckny; a jednak zakochany tak
o nim my$li”, poniewaz milo$¢ wyzwala pozytywna moc, a jest nig
moc stwarzania iluzji — stwierdza wprost autor Ogrodu niedosko-
natego. Stendhal — przypomina — nazywal t¢ moc krystalizacja; La
Rochefoucauld w Maksymach i rozwazaniach moralnych stwierdza,
ze ,,|kJochankowie widza wady swych kochanek dopiero, gdy czar

pryst’; a Rousseau w Emilu konstatuje:

Malo jest ludzi, keorzy by si¢ nie wstydzili, ze si¢ kochali wzajem,
gdy si¢ juz nie kochaja; A czymze jest prawdziwa milo$¢, jesli nie
iluzja, ktamstwem i urojeniem? O wiele wigcej kochamy obraz, jaki
sobie stworzymy, niz zywy okaz, na ktéry go przenosimy. Gdyby-
$my przedmiot milosci widzieli takim, jakim jest w rzeczywistosci,
milosci nie byloby na $wiecie. (za: Todorov, 2003, s. 159-160)

A zatem, podmiot kochajacy zdolny jest rozpozna¢ wiadajace nim
iluzje i uswiadomi¢ sobie niedoskonato$¢ przedmiotu mitosci, ale
dopiero po ustaniu milosnej relacji. Przy okazji uswiadamia sobie
takze fikcjotworcza site milosci, mitoéci, ktora, jak mawiat Kar-
tezjusz, za pomocy catkiem niedoskonatych istot o wartosci zupetnie
wzglednej umie stworzy¢ absolut. ,,Gatunek ludzki cechowataby
zatem ta osobliwo$¢, ze potrafi z tego, co skonczone, uczyni¢ nie-
skoriczone, z ulotnego wieczne, przeksztalci¢ przypadek spotka-
nia w co, co stanie si¢ koniecznoscig zycia” — stwierdza Todorov
(2003) i kontynuyje:

Ztudzenie nie jest pétérodkiem, surogatem; jest srodkiem pozwa-
lajacym stwarza¢ absolut z czego$ wzglednego, postepowac¢ tak, by
niedoskonatos¢ poszczegélnych ludzi nie byta przeszkoda nie do
pokonania dla doskonatosci ich uczué. I przez to mitos¢ ta nie mie-
$ci si¢ w dawnej kategorii mitosci zyczliwej (lub ,,czystej mitosci”):
nie tylko jest ona bezinteresowna, ale, co wigcej, kocham blizniego
w jego niedoskonalosci, bo wiem, ze moja wyobraznia uzupelni bra-
kujace zalety (s. 161-162).
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Montaigne, Rousseau, Constant niejasno przeczuwaja to, co wie-
dza juz dzi§ humanisci, a mianowicie, ze:

istoty ludzkie same sobie nie wystarczaja i do zycia potrzebujg innych;
milo$¢, we wszystkich postaciach, zaspokaja t¢ potrzebe i wyraza jej
najbardziej intensywne przezywanie. Pochwale te znajdujemy w cen-
trum tradycji humanistycznej, w ktérej milosé staje si¢ ideatem. [...]
Wraz z humanizmem zaczyna si¢ nowa era, bo odziera on miltog¢
z wszelkiej motywacji nadprzyrodzonej. Przeznaczajac dla milosci
miejsce na samym szczycie hierarchii, my$l humanistyczna, raz jeszcze,
odpiera kierowane pod jej adresem oskarzenia, iz sprowadza ludzi do
jednostek samotnych i samowystarczalnych [...] Milosci przypisuje
siec warto$¢ nie dlatego, ze jej przedmiot jest doskonaty (bo nie jest),
lecz dlatego, ze kocha¢ kogo$ w ten sposéb, jako jego samego i dla
niego samego, to najlepsze, co mozna zrobié. (Todorov, 2003, s. 163)

Radykalnie subiektywne, spontaniczne i biologicznie zakorzenione
do$wiadczanie fikcjotworezej mitosci przyczynia si¢ takze do wia-
$ciwego rozumienia wolnosci, jako ze kochajacy podmiot, twierdzi
filozof, nie dopuszcza, by rzadzita nim wola, czyli ,,ja cheg”. Milose,
uwaza Todorov, to najlepszy przyktad dzialania autonomicznego,
ajednoczesnie takiego, ktére jest odpowiedzia na przypadek. Wybor
przedmiotu mitoéci — zdarzenie zakochania si¢ — jest bowiem
przypadkowy, ale wybdr relacji z przedmiotem mitosci pozostaje
otwarty. Podmiot zmuszony jest pokona¢ w tej szczegélnej relacji
antynomie ulegtos¢é—wolno$¢, zaakceptowa¢ przypadek, a nastep-
nie stopniowo zastepowa¢ przypadek swiadoma i odpowiedzialng
decyzja. Jaki udzial w podejmowaniu tej jakze waznej z Todoro-
vego punktu widzenia decyzji ma wiedza i samowiedza, nie da si¢
na podstawie tre$ci Ogrodu niedoskonatego stwierdzi¢. Z jednej
strony zdolno$¢ przedstawicieli rodzaju ludzkiego do zrédtowe;j
relacji milosnej jest wrodzona, w tym sensie, Ze pojawia si¢ w pro-
cesie filogenezy, a z drugiej, warunkiem wlasciwego odnoszenia
sic do przedmiotu milosci zdaje si¢ wlasdciwe rozumienie mitosci.
Szczegdlnie klopotliwa staje si¢ ta wiedza, ktdra podmiot mitosci
otrzymuje post factum — ze kochajac, idealizowal przedmiot swej
milosci — i ta, ktdra musi przyjaé ten sam podmiot jako podmiot
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swiadomy i samo$wiadomy, a mianowicie, ze aby milo$¢ spetnia-
ta swe humanistycznotworceze funkcje, musi wytwarza¢ fikgje.
Wewngtrzna zgoda na niestalo$¢ milosci i jej funkcje idealizacyj-
na wymaga w istocie przynaleznosci do elitarnego grona dyspo-
nujacych wiedza i samowiedzg przewyzszajaca wiedz¢ o mifoci
opartg na do$wiadczeniach przecigtnego czlowieka. A przeciez
zdarzenia zakochania i §wiadomego wyboru relacji milosci, przez
ktére pokonuje si¢ wspomniang antynomi¢ ulegtos$¢é—wolno$¢,
demaskuja, wedtug Todorova, niewtasciwe pojmowanie wolnosci
i tym samym demaskuja przynaleznos¢ do nie-humanistycznych
rodzin. A przynalezno$¢ do rodziny humanistéw zdaje si¢ zaleze¢
od warunkéw historycznych i spotecznych, w keérych przyszio
komus zy¢, a moze takze od sprzyjajacego postawom biologicz-
nego uposazenia, ktére sprzyja nawigzywaniu licznych i wiasci-
wych jednoczesnie mitosnych relacji. Natura bowiem, twierdzi
Todorov, to, jak prawdziwie powiada Montaigne, jedynie przy-
zwyczajenie, a tozsamos¢ osoby jest rezultatem historii jej zycia
i uwarunkowan kulturowych. ,Esencja” jest produktem egzy-
stencji, czyms tylko relatywnie trwatym, wzwyczajeniem si¢ w to,
CO tymczasowe.

Czy zatem warunki historyczne, spoteczne i biologiczne decy-
duja o tym, ze jedni wzwyczajaja sic w indywidualizm, konser-
watyzm czy scjentyzm, swoiste Todorove formy barbarzynstwa?
Czy i, ktérzy minimalizuja swe relacje osobowe, relacje mitosne
pojmowane tak jak u francuskiego filozofa, i/lub poswiecaja swe
zycie ideom cenionym przez szeroko pojeta tradycje, musza zostaé
wykluczeni z rodziny humanistéw? Todorov sadzi, ze jedynie
bogactwo doswiadczen osobowych, rozbudowany dialog z inny-
mi — nieskonczony, bo rozwijany ponad danym nam czasem i poza
ograniczona indywidualnym zyciem przestrzenia — prowadzi do
osiagniecia tego, co nazywa ,wewnetrzng wielo$cia”, ktéra z cza-
sem osiaga szczyt w nowej jednos’ci (Todorov, 2003, S. 170—174),
nowej lepszej wspolnocie. Mozna zasadnie przypuszczaé, ze bedzie
to wspdlnota zlozona jedynie z Todorovych humanistéw. Co
zatem stanie si¢ z nie-humanistami? Prawdopodobnie wyelimi-
nuje ich postgp wiedzy i samowiedzy. A moze potrzebna bedzie
kolejna rewolucja?
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3.3. Humanista eliminujgcy wrogéw —
mocna propozycja marksistéw

Todorov opracowal filozoficznie nowa wersj¢ humanizmu o$wiece-
niowego. Opracowanie to mogtoby dopetniaé te wersje wspoleze-
snego humanizmu ideologicznego, ktére z ducha o$wieceniowego
wyrastajg i w ktdrych zasada demokratyzacji spoteczenistwa przezwy-
cieza zasade elitaryzmu wiedzy i pozycji spolecznej. Z tego wzgledu
propozycja francuskiego filozofia zostata przedstawiona stosunko-
wo doktadnie, aby zbadanie jej ,mocy” intelektualnej mozna bylo
zastosowa¢ do réznych wersji tego typu humanizméw. Nie mozna
jednak poming¢ mocnego $ladu, jaki pozostawil w nich marksizm.
Zauwazmy, ze Todorov sprowadza wlasciwy humanizm i ,,prawdzi-
wego” humaniste do wyboru okreslonej koncepciji zycia indywidu-
alnego i spofecznego, do zajecia takiej postawy wobec siebie, innego
i wspélnoty, aby mozliwe bylo — przynajmniej w teorii — pogodze-
nie wolno$ci indywidualnej ze $wiecka forma milosci innego oraz
z dobrem wspdlnym. Opcja wydaje si¢ ostrozna w tym sensie, ze
realne, a niewlasciwe wybory postaw nie-humanistycznych — kon-
serwatyzm, indywidualizm, scjentyzm — cho¢ uznane za spofecznie
i osobowosciowo szkodliwe, zostaja uznane za zfo konieczne, ktére
nie musi by¢ wyeliminowane sitowo. W poszukiwaniu wlasciwego
humanizmu odrzucona zostaje bowiem $wiadomie wazna cecha
humanizmu o$wieceniowego, jaka jest aktywizm — konieczno$¢
dzialania na rzecz wprowadzenia okre$lonych postgpowych idei
oraz walka ze zwolennikami idei niewtasciwych i/lub reakeyjnych.
Todorov tworzy swoja koncepcje humanizmu juz po doswiad-
czeniach totalitaryzméw XX wicku i odrzuca, jak si¢ wydaje, wszel-
kie formy zorganizowanego szerzenia jakichkolwiek ideologii czy
$wiatopogladéw. Tymczasem, pomimo ostroznosci, wpada w t¢
samg pulapke, ktéra czyha na wszelkie humanizmy ideologiczne
wspolczesnosci, czyli w putapke ,,podwdjnej prawdy”. ,,Prawdy”,
ktéra dysponuja — najczesciej nie w pelni — cztonkowie rodziny
humanistéw, oraz ,,prawdy” tych, ktérzy do przyjecia tej pierwszej
nie dojrzeli. Dodatkowo, wiasciwe dla pomystu Todorova ,,sprywa-
tyzowanie” humanizmu — przeksztatcenie humanizmu w indywi-
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dualng humanistyczng postawe zyciowa — odbiera humanizmowi
site wprowadzania przemian, zaréwno przemian wewngtrznych, jak
i tych zewngtrznych. ,,Nieo$wieceni”, a wykluczeni pozostawieni sa
sami sobie. Nie wyprowadzi ich ze stanu nichumanistycznego ani
wsparcie autorytetéw przeszlosci (konserwatystéw), ani im wspét-
czesnych (indywidualistéw), ani system nauki (scjentysci). Z punk-
tu widzenia humanizmu marksistowskiego humanizm Todorova
zastugiwalby na miano humanizmu mieszczanskiego, humanizmu
stabego i ckliwego (zob. Urbanowski, 1969, s. 201), nieradzacego
sobie ze spolecznym zfem, takiego ktory wyklucza, ale nie wyciaga
do wykluczonych reki: reki wybawiajacej lub karzacej.

Marksizm w czasach swej intelektualnej i politycznej dominacji
musial prezentowa¢ si¢ jako humanizm, aby nie wypas¢ z obowia-
zujacych w publicznych debatach zasad poprawnosci intelektualnej
i politycznej. Podobnie bylo z innymi liczacymi si¢ filozofiami XX
wieku, przynajmniej do lat szes¢dziesigtych. W nastgpnym para-
grafie przypomne, jak Sartre przekonywal, ze ,egzystencjalizm jest
humanizmem?”, a Heidegger prezentowat swoja wersje humanizmu
w znanym Liscie 0 humanizmie. Mozna by zatem nie bra¢ powaznie
tego rodzaju deklaracji jako wymuszonych potrzeba chwili, gdyby
nie decydujacy wpltyw marksizmu, egzystencjalizmu czy filozofii
Heideggera na wspoélczesna filozofie w ogdle.

Teza ,marksizm jest humanizmem” byta uznawana za dogmat.
Nie poszukiwano wiec jej uzasadnienia, lecz definiowano huma-
nizm w kategoriach marksistowskich i konfrontowano ten uznany
za ywiasciwy i dojrzaly” humanizm z ,niedojrzaltymi” formami
humanizméw epok wezesniejszych lub z formami ,,pozornych”
humanizméw przeszlosci i terazniejszosci. Powazniejsza i odtwa-
rzajaca si¢ w ciggu lat debata o humanizmie, toczona w gronie
marksistéw réznej proweniencji, pojawita si¢ po opublikowaniu
w latach trzydziestych XX wieku pism mlodego Marksa. W nich
wiasnie niekt6rzy odnajdywali sedno marksowskiego humanizmu
i one tez doprowadzily do podziatu marksizmu na ten humanizuja-
cy i relatywizujacy oraz dogmatyczny. Ja poming te zniuansowane
watki wewnetrznej debaty i ukaz¢ humanizm marksistowski na
podstawie pewnego kompendium wiedzy o nim, kompendium, za
ktére mozna uznad ksiazke Siergicja Popowa (1979) pod tytulem
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Socjalizm i humanizm. Po rosyjsku ksigzka ukazala si¢ w 1974
roku, a po polsku w roku 1979, a wigc juz po wielkich starciach
marksizmu z rewizjonizmami. Popow przedstawia kanoniczna
wersje humanizmu marksistowskiego, humanizmu, ktéry — twier-
dzi — podobnie jak sam marksizm, mozna wyprowadzi¢ z nauki,
czyli z obicktywnych praw rozwoju spolecznego (s. 7-8). Byloby
wiec tak, ze idee humanistyczne — a za takie nalezy uzna¢: godnos¢
czowieka pracy, réwno$¢ wobec prawa i braterstwo ludzi — trwaty
przez wieki w sferze spotecznej nie§wiadomosci, nieswiadomosci
mas pracujacych, i dzieki tym masom, a precyzyjniej rzecz ujmu-
jac, dzieki pracy filozoféw budujacych droge ku teoriom Marksa,
Engelsa i Lenina, dochodzily do $wiadomosci spolecznej, wywotu-
jac przemiany ekonomiczne, a w konsekwencji przemiany stosun-
kéw spolecznych i ustrojéw politycznych. Skoro zatem marksizm
jest filozofig ,,zmieniajacy $wiat”, a dokladniej, zmieniajacy $wiat
ludzki — prawde tego stwierdzenia po$wiadczaja dwudziesto-
wieczne do§wiadczenia komunizmu politycznego — to nie sposéb
zaprzeczy¢, ze: ,Problem czlowieka zawsze byl i pozostaje nadal
gléwnym problemem marksizmu. Chodzi tu jednak nie o czlo-
wieka abstrakcyjnego, lecz konkretnego — w sensie klasowym
i historycznym - o robotnika, proletariusza, ktérego wyzwole-
niu poswiecit Marks caly swoj genialny umyst i cate swoje zycie”
(Popow, 1979, s. 34-35).

Mys] Marksa reprezentuje ,humanizm proletariacki”, poniewaz
tylko ten rodzaj humanizmu — humanizmu, ktéry wyzwala wyzy-
skiwane klasy spoleczne, a moze to zrobi¢ jedynie przez rewolu-
cyjne unicestwienie klasy wyzyskujacych — jest mozliwy w ustroju
kapitalistycznym. , Humanizm proletariacki” wystepuje zatem na
okreslonym poziomie rozwoju spotecznego, ktdry to rozwdj ma
zakoniczy¢ si¢ komunizmem. Wraz z nim ,,rozpoczyna si¢ rozwoj
sit ludzkich jako cel sam w sobie, prawdziwe krolestwo wolnosei”
(Marks, 1959; za: Popow, 1979, s. 37). Marks jako realista wie, ze

»rozwoj uzdolnien rodzaju ludzkiego, jakkolwiek z poczatku odby-
wa si¢ kosztem wigkszosci jednostek ludzkich, a nawet catych klas
ludzkich, przezwyci¢za w konicu ten antagonizm i utozsamia si¢
w koricu z rozwojem poszczegdlnych jednostek” (s. 37). Nowy etap
rozwoju humanizmu marksistowskiego reprezentuja pisma Wto-

116


https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

3. HUMANIZMY FILOZOFICZNE WYKLUCZAJACE

dzimierza Lenina. Jest to etap ,humanizmu marksistowsko-leni-
nowskiego”, etap mozliwy w warunkach rewolucyjnego zniesienia
kapitalizmu i wprowadzania komunizmu. Swiadomos¢ spoteczna
jest na tym etapie $wiadomoscia klasowsg i nadal musi by¢ zdo-
minowana przez ide¢ walki wyzwoleniczej proletariatu. W 1919
roku Lenin moze juz jednak powiedzieé, ze terror wojny domo-
wej po rewolucyjnych przemianach obciaza burzuazje, zas wiadza
ludu, skoro tylko upora si¢ z gtéwnym zrédtem terroru, bedzie go
minimalizowaé.

Popow okresla podstawowe cechy ,humanizmu marksistow-
sko-leninowskiego” jako jedynie wiasciwego, a mianowicie huma-
nizm ten jest:

— naukowy, czyli wyprowadzony z historycznych praw rozwoju
spofecznego;

— szczery, bo nieukrywajacy swego partyjnego oblicza, tego, ze
jego misja tymczasows jest wyzwolenie proletariatu, a misja doce-
lowa wyzwolenie calej ludzkosci (wprowadzenie ,,krélestwa wolno-
§ci”). Na aktualnym poziomie rozwoju spolecznego pozostaje on
nadal humanizmem proletariackim (aczkolwiek postugujacym sie
juz wyzsza spoleczng $wiadomoscia), bo nie moze przyzna¢ jed-
nakowej wartosci spolecznej wyzyskiwanemu i wyzyskiwaczowi,
cztowickowi pracy i pasozytowi, ofierze i katu. ,Milos¢ do czto-
wieka pracy taczy si¢ w nim z nienawiscia do jego wyzyskiwaczy,
do wrogéw pokoju, demokraciji i socjalizmu”

— konkretny w przeciwienistwie do humanizméw abstrakeyjnych,
tzn. okre$lony przez konkretng sytuacj¢ historyczno-spoleczna.
Uwzglednia on przynaleznos¢ danego cztowicka do okreslone;j
klasy spolecznej oraz pozwala okresli¢ ,,miar¢ humanizmu poste-
powania czfowieka” wedtug praktycznego kryterium, czyli ,udziatu
w realizacji dojrzalych zadan postepu technicznego, w praktyczne;j
walce o zwycigstwo komunizmu, w walce o pokdj, niezalezno$é
narodowa, demokracje i sprawiedliwos¢ spoteczng’;

— realnym i praktycznym: odsuwa na bok teoretyczne rozwaza-
nia o czlowieku i skupia si¢ na opracowaniu naukowych sposobow
wyzwalania ludzi pracy oraz na praktycznej walce o zbudowanie
spoleczenistwa socjalistycznego i komunistycznego (zob. Popow,

1979, 5. 53— 56).
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Humanizm marksistowsko-leninowski to humanizm dzialania,
walki i zwycigstwa. Humanista musi by¢ czlowiekiem zdolnym do
prowadzenia bezwzglednej walki o wspomniane warto$ci humani-
styczne, do pokonywania w tej walce trudnosci i do ponoszenia ofiar.
Nagroda jest dla niego rado$¢ walki, zwycigstw i dokonari. Huma-
nista-marksista czerpie satysfakcje z poczucia prowadzenia stusznej
walki, a optymizm z wiary w prawa dziejowe, ktérym ta walka stuzy:

Klasa robotnicza nie ginie, lecz roénie, krzepnie, m¢znieje, jednoczy
si¢, uswiadamia i hartuje w walce. Jestesmy pesymistami w odnie-
sieniu do paniszczyzny, kapitalizmu i drobnej produkeiji, ale jestesmy
goracymi optymistami, jesli chodzi o ruch robotniczy i jego cele. My
kiadziemy juz fundamenty pod nowy gmach a dzieci nasze dokon-
cza jego budowe. (Lenin; za: Popow, 1979, s. 54-55)

Kanoniczny humanizm marksistowsko-leninowski, jasno i wprost
przedstawiony przez Popowa, stawia na ostra walke $wiadomych
humanistéw swoich czasédw o zhumanizowanie spoteczenistwa
w nieokreslonej blizej przysztosci. W komunizmie, w ,kroélestwie
wolnosci”, w ktérym nie bedzie sprzecznoscei, spotecznych podzia-
16w i tym samym wyzysku jednych ludzi przez drugich, humanizm
stanie si¢ ideg nieaktualna, a wigc zb¢dna. Krytyka przestarzatych
form humanizmu jest w tym przypadku szczegélnie wazna, bo
wspomaga czynng walke z sitami reakcji. Podkresli¢ nalezy ,,szcze-
ro$¢” humanizmu marksistowsko-leninowskiego. To humanizm
nie udajacy uniwersalizmu, lecz propagujacy swoiscie rozumiany
elitaryzm — elitaryzm wlasciwego upartyjnienia — jako warunek
humanizmu w ogéle. Wspélczesne humanizmy ideologiczne stra-
cily t¢ brutalng, cho¢ przeciez godna uznania ,szczero$¢”, bo, jak
mozna sadzié, stracily wiar¢ w mozliwo$¢ powszechnego o$wiece-
nia. Zauwazmy przy okazji wyprzedzajaco, ze wspdlczesne ruchy
antyhumanistyczne sg przewrotnym spelnieniem si¢ marksistow-
sko-leninowskiego proroctwa o ,konicu historii”, ,koncu czlowicka”
i ,koncu humanizmu”.

Warto podkresli¢, ze humanizm marksistowski w sposéb wyjat-
kowy mobilizuje do walki ze ztem. Zlo jest oczywiscie swoidcie
rozumiane, ale ja chcg zwréci¢ uwage na to, ze wedtug marksizmu
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nie mozna zastuzy¢ na miano humanisty, jesli wola walki ze zlem
nie przy$wieca wszelkim indywidualnym i zbiorowym dziataniom.
Nienawi$¢ do zfa (do klasy wyzyskiwaczy) musi towarzyszyé mito-
$ci do dobra (do klasy wyzyskiwanych). Humanista jest figura
ludzkiego cztowicka (figurg homo humanus), inni za$ to figury zla,
barbarzynstwa (inhumanitas), z ktérymi walke humanista musi
prowadzi¢. Wierno$¢ ideatowi spotecznej sprawiedliwosci wymaga
podjecia czynnej walki, walki prowadzacej do niszczenia zta, az do
zlozenia ofiary z samego siebie. Poswiecenie dla sprawy wymaga za$
niezachwianej wiary w wiedz¢ odkryta przez koryfeuszy postepu
i w ich madros¢ odpowiadajaca ,,madrosci dziejow”. Czlowieczen-
stwo mierzy sie sila tej wiary, ktéra skutkuje przynaleznoscia do
wiasciwej partii politycznej, postuszeristwem wobec przywddcow,
zaangazowaniem w walke i szerzeniem wiasciwych idei. Przyna-
lezno$¢ do — rozbudowujac nazwe zaproponowang przez Todoro-
va — ,walczacej rodziny humanistéw” znosi najwigksze z ludzkich
cierpien, a mianowicie cierpienie alienacji.

Bohdan Urbankowski (1969) w artykule pt. Mieszczariski huma-
nizm na progu ciemnosci zamieszczonym w przywolywanym juz
kilkakrotnie specjalnym wydaniu Studiéw Filozoficznych z 1969
roku zajmuje si¢ problemami, ,,z ktérymi szamotat si¢ XX-wiecz-
ny humanizm, $cislej: odchodzacy humanizm XX wicku” (s. 197).
Chodzi mu o tytulowy humanizm mieszczanski, a doktadniej ten
obecny w literaturze Tomasza Manna i w egzystencjalizmie Sar-
tre’a. Burzuazyjny humanizm ,szamocze si¢” przede wszystkim
ze ztem faszyzmu (nazizmu), bezskutecznie prébujac pojaé jego,
tego zla, intensywnos¢. Bezsilno$¢ bierze sie stad, ze jest to huma-
nizm teoretyczny, a wi¢c nierozumiejacy historii. ,Ci zas, ktorzy
historii nie rozumiejg, nie potrafia jej tworzy¢ $wiadomie” (s. 198).
Urbankowski w ,,odchodzacym humanizmie XX wieku” zdaje si¢
dostrzegad t¢ zasadnicza wadg, jaka jest postugiwanie si¢ falszywa
swiadomoscia. Przywolujac tekst Urbankowskiego, chee podkreslic,
ze zfo, nawet tak intensywne jak zlo nazizmu, dla ortodoksyjnego
marksisty? nie jest trudng do wyeliminowania przypadlo$cia $wiata

2 Urbankowski jedynie jako autor przywolanego tekstu moze by¢ nazywany

ortodoksyjnym marksista.
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tworzonego przez niedoskonatych ludzi, lecz wytworem okreslo-
nych alienotwérczych warunkéw historyczno-spotecznych. Czas
zwyciestwa nad zlem nadejdzie wraz z komunizmem. Zatem bar-
barzynistwo (inhumanitas), ktorego nienawidzi marksista i z keo-
rym bezwzglednie walczy, likwidujac biologicznie tych, ktdrzy sg
jego nosicielami, zawsze przychodzi do jednostki z zewnatrz. Bar-
barzynca ,zastuguje” na $mier¢ nie dlatego, ze nie przezwyciezyl
zta w sobie i $wiadomie zto czynil, lecz dlatego, ze jest nieswiado-
mym nosicielem fatszywej $wiadomosci. Mann i Sartre nie mogli
porzuci¢ swych humanistycznych ideatéw, cho¢ odczuwali ich
nieadekwatnos¢, bo ,,cztowiek najbardziej kocha swoje ideaty, gdy
ich nienawidzi” (Urbankowski, 1969, s. 201).

Ore¢zem w walce zreformowanych marksistéw z twardoglowy-
mi dogmatykami, do ktérych mozna by zaliczy¢ takze Popowa,
stala si¢ teoria alienacji. W Polsce postacia patronujaca zwolen-
nikom tej nowoczesnej formy marksizmu byt, i nadal jest, Adam
Schaff - niezyjacy juz, za wielkiego humanist¢ uwazany przez
swych zwolennikéw, marksista i decydent okresu socjalizmu. Bycie
humanistg nie oznacza, zdaniem Schaffa, bycie ,,czlowickiem
partii”, ani tez $lepego zaufania do jej autorytetdw i przywddcow.
Bledy okresu leninowskiego (stalinowskiego) — te polityczne, ale
takze te pojeciowe, a wigc dotyczace takze rozumienia humani-
zmu — wziely siec bowiem z tego, ze w latach dwudziestych ubie-
glego wicku Lenin, Plechanow, Kautsky, R6za Luksemburg nie
znali wigkszosci dziet Marksa. Nie mogli zatem docenié¢ waznej
dla autora Kapitatu kategorii alienacji. Alienacja za$ jest alie-
nacja obiektywna i/lub subiektywna. Ta obiektywna odpowia-
da za wszelkie formy wyzysku, a polega na tym, ze wszystkie
wytwory czlowieka przechodza do sfery spolecznej i poddane
sa okreslonym mechanizmom niezaleznym od woli jednostek,
a nawet tym jednostkom zagrazajacym. Alienacja subicktywna
natomiast, zwana samoalienacja‘, to niemoznos$é samorealizacji,
niemozno$¢ indywidualnego rozwoju. To ona powinna by¢ przed-
miotem troski politykéw, decydentédw i dziataczy spotecznych,
poniewaz odbiera jednostkom sity do dziatania na rzecz znosze-
nia wyzysku i alienacji obiektywnej. Schaff zaleca takze, wierng
mysli Marksa, koncepcje czlowieka, w ktérej nie rezygnuje si¢
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z pojecia jednostki ludzkiej jako bytu wyjatkowego, twérczego
i bedacego tworca samego siebie; nie sprowadza si¢ jej do klasy
spotecznej i do walki o klasowe interesy. Jednostka pozostaje
oczywiscie jednostka spoleczng, zdeterminowang spolecznymi
uwarunkowaniami i relacjami, ale zdeterminowana w sposéb
niepowtarzalny i tylko jej wlasciwy. Wymiar spoteczny dotyczy
takze autokreacji, bo mozna powiedzie¢, ze czlowick jest swoim
wlasnym tworem, jesli sam akt samotworzenia uzna si¢ za zin-
dywidualizowany proces historyczny i spoteczny. Inaczej méwiac,
czlowiek stwarza samego siebie jako pewien zespdt stosunkéw
spolecznych, tworzac warunki wlasnego zycia w danej historyczno
-spolecznej sytuacji i w ten sposob sam siebie tworzy (zob. Schaff,
2012, 5. 22 i n.).

W przywotanym tekscie Schaffa, pisanym w prawdopodobnie
pod koniec lat dziewie¢dziesigtych XX wieku, znajdziemy dwie
nazwy dla wlasciwego humanizmu. Pierwsza, zawarta juz w tytule,
to ,humanizm ekumeniczny”. Druga, wystepujaca w tekscie, to

»humanizm autonomiczny”. Za zadna z nich nie kryje si¢ jednak
istotnie nowe pojecie humanizmu marksistowskiego. Przeciw-
nie, oméwiony wczesniej humanizm marksistowsko-leninowski,
o ile mozna go uzna¢ za humanizm, traci przez wprowadzane
niuanse swoja specyfike i przechodzi w rodzaj mglistego huma-
nizmu ideologicznego. Okreslenie ,ekumeniczny” spelnia jedy-
nie funkcj¢ pozornego zneutralizowania oczywistej rozbiezno-
$ci pomigdzy humanizmem chrzescijariskim a marksistowskim.
Autor bowiem usituje wskazaé na podobienistwo chrzescijan-
skiego pojmowania miltosci blizniego i marksistowskiej koncepcji
znoszenia wyzysku, tworzenia warunkéw samorealizacji jedno-
stek i w konsekwencji uznawania czlowieka za warto$¢ najwyz-
sz3. Nazwa ,humanizm autonomiczny” natomiast wyklucza si¢
z nazwg ,humanizmowi heteronomiczny”. Humanizm autono-
miczny oznacza poglad, zgodnie z ktérym wartosci sa wlasnym,
spolecznym wytworem cztowieka, a ,humanizm heteronomicz-
ny’, ze warto$ci wywodzg si¢ ze $wiata pozaludzkiego. Oczywi-
$cie humanizm marksistowski w tej nieortodoksyjnej wersji byt-
by humanizmem autonomicznym, a humanizm chrzescijaniski
heteronomicznym. Wykluczanie si¢ wspomnianych nazw obnaza
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powierzchowno$¢ rzeczonego ekumenizmu nieortodoksyjnego
humanizmu marksistowskiego, ktéry uznajac czlowieka za ,jed-
nostke spoteczng” uksztattowang przez warunki ekonomiczne,
odwotuje si¢ w istocie do zle maskowanej filozofii podmiotowej
nicosci.

Warto przypomnie¢, ze inspiracja dla zwolennikéw zhumanizo-
wanego marksizmu byt egzystencjalizm Sartre’a, ktéry uzgodniono
z Marksowskim materializmem historycznym. Problematycznosé
tego nicortodoksyjnego humanizmu bierze si¢ ze sprzecznosci pra-
cujacej w egzystencjalizmie Sartre’a i we wszelkich filozofiach, ktére
odrzucajg metafizyk¢ podmiotu (antropologie filozoficzng) i postu-
luja ptynna podmiotowos¢é. W nich podmiot jako egzystencja jest
epifenomenem okreslonej ,,sytuacji”, a zarazem swoim wiasnym
tworem. Czlowiek (homo) nie moze byé¢ mniej lub bardziej ludzki
(humanitas), lecz moze by¢ jedynie bardziej lub mniej autentyczny,
tzn. mniej lub bardziej wolny w swym dziataniu od zewngtrznych
stymulagji, jako byt pozostajac jednoczesnie (sartrowska) nicoscia.
Humanizm tego rodzaju stawia na wysitek samokreacji. Celem pra-
cy nad sobg nie jest stawanie si¢ ludzkim czlowiekiem w procesie
ksztalcenia i samoksztalcenia, lecz permanentne przezwyciezanie
zewnetrznych, poza podmiotowych ograniczen. Skoro nie walczy
sic o wlasne czlowieczenistwo, to stawka moze by¢ jedynie stanie
si¢ humanista, kims, kto w odréznieniu od zyjacych zyciem nie-
autentycznym, kreuje sam siebie, majac $wiadomos¢ absolutne;j
wolnosci dokonywanego ,w sytuacji” wyboru oraz jego aksjolo-
gicznej neutralnosci.

Zauwazmy, ze zajety soba humanista-autokreator staje si¢ cal-
kowicie bezsilny wobec zta w $wiecie. Dba o to, aby nie sta¢ si¢
byciem nieautentycznym, bytem-w-sobie, w ktdry chce go prze-
mienia¢ napierajacy $wiat. Walczac z grozacym mu permanentnie
uprzedmiotowieniem, nie walczy z barbarzynstwem $wiata i nie
dba o uczlowieczanie innych ludzi. Wykreowana przez Schaffa
postaé nieortodoksyjnego marksistowskiego humanisty, pozbawio-
na swej filozoficznej marksistowsko-leninowskiej podstawy, traci
kontury i znika. Lepiej mozna go opisa¢, siegajac wprost do Sar-
tre’a z okresu, kiedy ten broni egzystencjalizmu przed zarzutami
ze strony francuskich komunistéw.
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3.4. Egzystencjalizm jest humanizmem -
wykluczenie bycia nieautentycznego

Jak powszechnie wiadomo, Sartre podczas stynnego wystapienia
w Paryzu 10 pazdziernika 1945 roku usitowat przekona¢ marksistéw
z Komunistycznej Partii Francji, ze jego ide¢ wolnosci zapropono-
wana w Bycie i nicosci oraz w Drogach wolnosci mozna pogodzi¢
z koncepcja ekonomicznej (historyczno-spolecznej) determinacji
czlowieka (zob. Elkaim-Sartre, 1998, s. 10). Tekst wystapienia uka-
zal si¢ rok pdzniej pod tytutem Lexistentialisme est un humanisme.
Najpierw autor w formie przystepnej dla przecigtnego czytelnika,
a wiec uproszczonej, przedstawia najwazniejsze zalozenie egzysten-
cjalizmu, a mianowicie, ,,ze cztowiek najpierw istnieje, zdarza sig,
powstaje w $wiecie, a dopiero pdzniej si¢ definiuje” (Sartre, 1998,
s. 26), a zatem czlowieka ,,nie mozna zdefiniowa¢ dlatego, ze jest
on pierwotnie niczym” (s. 26—27). Zaistnienie, kontynuuje filozof,
pozwala cztowickowi okresli¢ siebie przez to, jak siebie pojmuje
i przez to, jakim chce by¢. Jest on tylko tym, czym siebie uczyni,
jest przezywanym subiektywnie projektem i tylko jako projekt roz-
poznaje sam siebie. Subiektywnie przezywany projekt jest realiza-
cja subiektywnej woli przejawiajacej si¢ w pragnieniach bedacych
realizacjami spontanicznego pierwotnego wyboru.
Egzystencjalizm, okazuje si¢ dalej, ma do spetnienia misj¢, a mia-
nowicie musi u$wiadomi¢ kazdemu cztowiekowi po pierwsze to,
ze dokonuje on absolutnie wolnego wyboru siebie, tego czym jest,
a po drugie, ze za ten wybdr odpowiedzialny jest wylacznie on
jako podmiot wybierajacy. Odpowiedzialno$¢ ta nie jest jedynie
odpowiedzialnoscig przed samym soba i za siebie samego:

Kiedy méwimy, ze czlowick dokonuje wyboru siebie samego, mamy
na myséli, Ze wybiera kazdy z nas. Lecz przez to chcemy réwniez
powiedzied, ze dokonujac wyboru, wybieramy za wszystkich ludzi.
W istocie kazdy nasz czyn, przez ktdry stwarzamy w sobie czlowie-
ka wedlug wlasnej woli, pociaga jednoczesnie za soba stworzenie
wzoru cztowieka takiego, jakim wedtug nas by¢ powinien. Wybra¢
byt ten lub inny, to znaczy afirmowac jednoczesnie warto$¢ tego, co

123


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

HUMANIZM - STRACONA IDEA

wybieramy, gdyz nie mozemy nigdy wybra¢ zta. Wybieramy zawsze
dobro, a to, co jest dobre dla nas, musi by¢ takze dobre dla wszyst-
kich. (Sartre, 1998, s. 29—30)

Subicktywny i absolutnie wolny wybér pierwotny — Sartre bowiem
nie ma na mysli kazdego wyboru, ale taki wybér, ktéry wyznacza
glowne szlaki zyciowej dzialalnosci i okresla kim/czym si¢ jest —
naktada na jednostke ci¢zar ogromny — odpowiedzialnos¢ przed
calg ludzkoscia: ,czlowiek angazujac si¢ i zdajac sobie sprawe, ze
jest nie tylko tym, ktdrego istot¢ wybral, lecz ponadto prawodaw-
cg wybierajacym jednoczesnie i siebie, i calg ludzko$¢, nie moze
uciec od poczucia swojej catkowitej i gtebokiej odpowiedzialnosei”
(Sartre, 1998, s. 34—35).

Sa podstawy, aby sadzi¢, ze stwierdzenie o zaangazowaniu calej
ludzkosci w jednostkowy wybér pierwotny bylo tylko chwytliwym
zabiegiem retorycznym skierowanym do lewicowej publicznosci,
ale z pewnodcia sartrowska autentyczna egzystencja pomyslana
jest jako egzystencja nadzwyczajna, kolos przewyzszajacy przecigt-
no$¢ wiekszosci egzystencji nieautentycznych, owa ,ludzkos¢”, za
ktéra i przed ktéra ona odpowiada. Co prawda, ,,Kazdy czlowiek
powinien sobie powiedzieé: czy to wlasnie ja mégtbym mieé pra-
wo dziatania w ten sposob, aby ludzko$¢ wzorowala si¢ na moich
czynach?” (Sartre, 1998, s. 34-35), a nast¢pnie konsekwentnie
realizowa¢ siebie jako wybrany projekt, ale niewielu ,,stajac wobec
wielu mozliwosci i wybierajac jedng z nich”, moze zaakceptowaé
»ze ma ona warto$¢ tylko dlatego, ze zostala wybrana” (s. 35-36).
Niewielu potrafi udzwigna¢ osamotnienie, bedace konsekwencja tej
elitarnej wiedzy o absolutnej wolnosci i absolutnej odpowiedzial-
noéci, i niewielu potrafi zy¢ z niepokojem, ktéry towarzyszy $wia-
domosci, ze zaden wybér nie ma usprawiedliwienia. Autentyczna
egzystencja — sartrowska petnia czlowieczenstwa (bumanitas) — to
egzystencja, ktdra potrafi zy¢, a przede wszystkim dziata¢, bedac
$wiadoma, Ze jest nico$cia, a bedac nicoscia, jest czysta wolnoscig.
Kto neguje sicbie jako nico$¢ (wolno$¢) i poszukuje usprawiedli-
wienia swych pierwotnych wyboréw w obowiazujacych systemach
religijnych, $wiatopogladowych czy ideologicznych, a zatem kaz-
dy (przecigtny) cztowick (bomo) jako byt-w-sobie, nicautentyczna
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egzystencja trzymajaca si¢ zlej wiary, nie moze by¢ uznany za
ludzkiego czlowicka.

Egzystencjalizm Sartre’a odrzuca oczywiscie metafizyczng nazwe
humanitas, jako ze ,czlowiek jest wylacznie skalg przedsiewzigd,
jest ich suma, organizacja, zespotem zwiazkdéw, ktére tworzg te
przedsiewziecia” (Sartre, 1998, s. s5). Ten »zespot zwiazkow, kto-
re tworzg przedsiewziecia” oceniany jest jednak wedle stanu jego
swiadomosci z jednej strony, a wedle stopnia jego zaangazowania
w walke z réznymi formami ,zlej wiary” — z kedrych wiara reli-
gijna, widziana przez Sartre’a oczami Nietzschego jako odbieraja-
ca czlowickowi zyciowa moc, jest najgrozniejsza — z drugiej. Na
miano humanisty, tego, kto jest analogonem ludzkiego cztowieka
humanizmu klasycznego, w najwyzszym stopniu zastuguje zatem
ten, kto tworzac siebie ze $wiadomoscig wlasnej nicosci/wolnosci,
bierze na siebie odpowiedzialnos¢ za dokonywanie wyboréw, ktére
muszg by¢ wyborami zaangazowanego wspétdziatania, zaangazo-
wania w walke ze ,zlg wiarg’, a ,,zlg wiarg” Sartre nazywa kazde
usprawiedliwienie pierwotnego wyboru, a wigc sprzeniewierzenie
si¢c prawdzie egzystencjalizmu:

Mozna osadzi¢ cztowieka, méwiac, ze dziata on w zlej wierze. Jesli
okreslimy sytuacje czlowicka jako wolny wybér bez usprawiedli-
wieni i bez oparcia — to kazdy czlowiek, ktdry si¢ zastania swoimi
namigtno$ciami, kazdy czlowiek, ktory odwotuje si¢ do determini-
zmu — jest czlowickiem zaklamanym. [...] nie osgdzam go z punktu
widzenia moralno$ci, ale okreslam jego zta wiare jako btad. W tym
wypadku nie mozna uniknaé¢ sadu prawdy. (Sartre, 1998, s. 71-72)

Praktykujacy, a nie jedynie teoretyzujacy, egzystencjalista jest huma-
nistg. A zatem, dodajmy, dla humanisty-egzystencjalisty zyjacego
w 1945 roku barbarzynistwo (inbhumanitas) — dzialanie wedlug
»zlej wiary” — zdaje si¢ stanem rozpowszechnionym i, jak sadze,
niemozliwym do wyeliminowania, je$li odrzuci si¢ marksistowskie
metody — eliminacj¢ fizyczng ludzi ,ztej wiary”.

Sartre, ktoéry w przywotywanym tekscie zwraca si¢ przede
wszystkim do marksistéw, nie moze pominaé sprawy zaangazowa-
nia politycznego. Wybdr, jakiego dokonuje sartrowski humanista-
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-egzystencjalista, wymaga dzialania (prakeyki), przez ktére (ktéra),
realizuje on wybrany przez siebie projekt, stwarza si¢ i definiuje
i dzigki ktéremu — co trzeba podkresli¢ — 6w subiektywny projekt
wkracza do $wiata ludzkiego jako wspomniany ,wzér cztowieka”.
Nie dziwi zatem, ze zaangazowane w dziatalno$¢ polityczna, a wigc
w dzialalno§¢ o najszerszym zasiegu i najwickszej skutecznosci, jest
dla egzystencjalisty zaangazowaniem koniecznym. Dopowiedzmy
takze, ze idzie tez o to, aby praktyka polityczna prowadzita do
zmian zastanej ,sytuacji’, do zmiany tego, co wzgledem dziataja-
cego zewnetrzne, przy czym w przypadku egzystencjalisty, tak jak
w przypadku marksisty, angazowa¢ nalezy si¢ w polityke prowadza-
ca do przemian rewolucyjnych. Z teoretycznego punktu widzenia
réznica pomiedzy humanistg-egzystencjalistg a humanista-mark-
sistg jest oczywiscie znaczaca. Rozni ich takze cel dziatan misyj-
nych. Egzystencjalista ma przede wszystkim zrewolucjonizowa¢
swiadomo$¢ poszczegdlnych jednostek, marksista za$ $wiadomos¢
klasows, a szczegdlnie $wiadomo$¢ klasy spolecznie skrzywdzonej
(wyzyskiwanej). Rdznica ta staje si¢ jednak mniej istotna, kiedy
angazuja si¢ oni w dziatalno$¢ polityczng. Humanista-egzysten-
cjalista bowiem godzi si¢ z ,sytuacyjnoécig” swych dziatan takze
w sferze polityki. Dostrzega wprawdzie to, ze marksista kieruje sie
»zta wiarg’, ale — zdajac sobie sprawe z nadzwyczajnosci wlasnego
filozoficznego rozeznania oraz z tego, ze zmiang indywidualnej
swiadomosci zawsze poprzedza akt woli, wigc ,,przeznaczenie
czlowicka zawarte jest w nim samym” (Sartre, 1998, s. 58) — pozo-
stawia marksiste samemu sobie. Dla humanisty-egzystencjalisty
»inni” zawsze sa bowiem tylko elementami ,,sytuacji”, w ktérych on
podejmuje wybory, skiadaja si¢ na ,,splot okolicznosci warunkuja-
cych nasze dzialanie” (s. 48)3. Marksizm przedstawia si¢ Sartre’owi
jako teoria i praktyka walki o wolnos¢, a posta¢ marksisty jako
posta¢ cztowieka aktywnego i szczerze zaangazowanego w walke
konkretna, to znaczy w walke o wyzwolenie mozliwe w tej oto
sytuacji, w walke o konkretna zmiang spoleczna. Egzystencjalista
nie moze mie¢ pewnosci, ze cel polityczny marksistéw zostanie

3 W momencie, gdy mozliwosci przestajg by¢ cisle zalezne od mojego dziatania,

powinienem si¢ przesta¢ nimi interesowaé” (Sartre, 1998, s. 49).
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osiggniety*, bo on, w przeciwienstwie do marksisty, nie kieruje si¢
ztudnymi nadziejami. Postawe¢ humanisty-egzystencjalisty wobec
tracacego barbarzynstwem marksisty dobrze opisuje fragment:

W gruncie rzeczy, kiedy Kartezjusz méwil: ,Nalezy przezwyciezy¢
siebie samego raczej niz $wiat”, cheial powiedzie¢: dziata¢ bez nadziei.
Marksisci, z kedrymi dyskutowalem, odpowiadali: w waszym dziata-
niu, ktdre bedzie oczywiscie ograniczone przez wasza $mier¢, mozecie
liczy¢ na pomoc innych, to znaczy liczy¢ na to, co inni ludzie zrobig
gdzie indziej — w Chinach, Rosji, aby wam pomdc - a jednocze-
$nie na to, co zrobia pdzniej, po waszej $mierci, aby podja¢ zadanie
i doprowadzi¢ je do celu, ktérym jest rewolucja. Wy nawet jestescie
obowiazani na to liczy¢, chyba ze brak wam moralnosci. Odpowiem
przede wszystkim, ze zawsze bedg liczyl na towarzyszy walki o tyle,
o ile ci towarzysze sa zaangazowani wraz ze mna w walke konkretng
iwspdlna w jednolitej partii czy grupie, ktéra moge mniej lub wiecej
kontrolowa¢, to znaczy: w ktérej jestem jednym z walczacych i kto-
rej posuniecia znam w kazdej chwili. [...] Nie mogg liczy¢ na ludzi,
ktérych nie znam, nie moge budowaé na dobroci ludzkiej albo na
zainteresowaniu cztowieka dobrem spoleczenstwa, biorac pod uwage,
ze cztowicek jest wolny i Ze nie istnieje zadna idealna natura ludzka,
na ktérej mdglbym si¢ oprze¢. (Sartre, 1998, s. s0-51)

Relacja egzystencjalisty do marksisty jest zatem analogiczna do
relacji, jaka ma on wobec ,innego” w ogéle. Pozostawi¢ ,,innego”
samemu sobie w jego pracy nad wlasng $wiadomo$cia, to wyraz
szacunku do niego jako nicosci/wolnosci. Pozostawienie czlowie-
ka samemu sobie po uswiadomieniu mu jego absolutnej wolnosci,
za ktéra idzie konieczno$¢ nieuwarunkowanego aksjologicznie
wyboru i akceptacja absolutnej za ten wybér odpowiedzialnosci, to
przyznanie ,innemu” prawdziwej godnosci, godnosci, ktérej istoty
»inny” najprawdopodobniej nie rozumie i ktdrej sam sobie odmawia,
poszukujac jej usprawiedliwien poza soba: w religii, nauce, ideologii.

»Na pytanie, czy kolektywizacja nastapi, odpowiem: Tego nie wiem, wiem
tylko, ze wszystko, co bedzie w mojej mocy, zrobig, by nastapita. Ponadto nie
moge liczy¢ na nic” (Sartre, 1998, 5. 52).
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Warto zapami¢ta¢ omdéwiong wezesniej specyfike humani-
zmu egzystencjalistycznego, ktory przypisuje sobie — podobnie jak
marksizm, z tym ze ,,prawda” marksizmu jest oczywiscie pod wie-
loma wzgledami inna — wlasciwe rozpoznanie ludzkiej egzystencji
jako pierwotnej nico$ci. W marksizmie cztowiek to pierwotna nicosé,
w tym sensie, ze jako ten oto byt wylania si¢ z ,,sytuacji” spolecz-
no-ckonomicznej, podczas gdy w egzystencjalizmie ,,sytuacja” jest
niedookreslona i zindywidualizowana. Tym niemniej w obu przy-
padkach cztowiek sam sobie nadaje godnos¢. Wedtug marksizmu
czyni to, stajac, po uprzedniej zgodzie na myslenie wedtug jego zasad,
po stronie walczacych o ,,stuszng sprawe”; wedtug egzystencjalizmu
wtedy, gdy zaakceptuje siebie jako absolutng nico$¢/wolnosé i podej-
mie wysitek autokreacji, bedac jednoczesnie w ,,sytuacji” i poza
nig. Sartre stwierdza zdecydowanie: ,egzystencjalizm jest jedyna
teorig, ktéra nadaje czlowickowi godno$¢, jedyna ktéra nie robi
z niego przedmiotu” (Sartre, 1998, s. 60). A dalej doprecyzowuje:

Kiedy stwierdzam, ze wolnos¢ w kazdej konkretnej okolicznosci
moze mie¢ tylko jeden cel: dopelnienie siebie samej, to wykazujg, ze
jezeli cztowiek raz pojal, ze to on sam stwarza warto$ci, moze odtad
pragna¢ tylko jednego: wolnosci jako podstawy wszelkich innych
wartosci. To znaczy, ze czlowiek pragnie wolnosci w oderwaniu. Po
prostu wszystkie czyny ludzi dobrej wiary oznaczajg poszukiwanie
wolnosci jako takiej. (Sartre, 1998, s. 73)

»~Dobrawiara” i ,,zta wiara” to odpowiedniki marksistowskiej ,,praw-
dziwej” 1 ,falszywej” $wiadomosci. Marksista-humanista — w wyra-
zistej ortodoksyjnej postaci — catkowicie po$wieca si¢ dla innych,
dla proletariatu, dla wyzyskiwanych, dla wykluczonych, wreszcie
dla ludzkosci. Jednostka, konkretny czlowiek, nawet on sam, nie
jest celem prowadzonej przez niego klasowej walki o sprawiedli-
wy ludzki $wiat; przeciwnie, kazdy, kto odrzuca jednoczaca mysl
i, pozostajac poza partyjng grupa, nie wlacza si¢ do walki, staje
si¢ przeszkoda i niejako sam skazuje si¢ na unicestwienie, fizyczne i/
lub intelektualne. Sartre dobrze wychwytuje ten aspekt marksistow-
skiego humanizmu. Obojetno$¢, z jaka egzystencjalista odnosi si¢ do
»innego”, nie $wiadczy, wedtug niego, o tym, ze egzystencjalizm nie
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jest humanizmem, lecz wlasnie potwierdza humanizm egzystencja-
lizmu w zderzeniu z marksizmem, ktdry — pozostajac w tej kwestii
wiernym uczniem Hegla — w imi¢ praw spoteczno-historycznego
rozwoju z jednej strony kazda jednostke traktuje jako srodek, a nie
cel, a z drugiej, kazdego, kto reprezentuje ,sity reakeji”, skazuje na
unicestwienie. A zatem ,,egzystencjalizm jest humanizmem”, utrzy-
muje Sartre, chyba trochg liczac na egzystencjalistyczng rewolucje
w umystach francuskich komunistéw. Ttumaczy im zatem, ze ,.inny”
jest tym, ktdry wraz ze mng stwarza ,sytuacj¢” i intersubiektyw-
ng przestrzen; ze ,[plrzez »mysle« osiaggamy samych siebie wobec
innych, a ci inni sg tak samo pewnikiem dla nas, jak my dla siebie
samych” (Sartre, 1998, s. 60—61); Ze ,inny” jest koniecznym warun-
kiem zaistnienia ,,ja”, samookreslenia, jest wolnoscia przeciwstawiong
mojej wolnosci i t¢ moja wolnos¢ aprobujaca, ale tez mojej wolnosci
zagrazajaca. ,Inny” pozostaje wprawdzie dla ,ja” problemem, ale
jest to problem dwdch nico$ci walczacych o swe zaistnienie. Uni-
cestwianie ,innego” to zatem niepozadany, cho¢ niekiedy nieunik-
niony, skutek catkowitego zaangazowania, powinnosci, ktérej reali-
zacji podejmuje si¢ autentyczna egzystencja, nie zywiac jednakze
nienawiéci do przeciwnika. Egzystencjalista wie bowiem, czym jest
sam i czym s3 inni. Ma $wiadomos¢ powszechnosci ludzkiej doli
— koniecznodci istnienia w $wiecie jako byt apriorycznie ograniczo-
ny ,sytuacja’, koniecznosci dziatania, koniecznosci pozostawania
w okreslonym $rodowisku i wreszcie konieczno$ci $mierci (s. 62).
Nie moze zatem podziela¢ ani podziwu humanizmu klasycznego
dla ludzkiej jednostki, ani (marksistowskiej) wiary w ludzkosé:

Egzystencjalista nigdy nie uzna czlowieka za co$ skoniczonego, gdyz
cztowick zawsze tworzy si¢ na nowo. I nie powinni$my wierzyé¢, ze
istnieje jaka$ ludzko$¢, ktdrej mogliby$my oddawaé cze$¢ na sposéb
Augusta Comte’a. Kult ludzkosci zmierza do zamknietego w sobie
humanizmu Comte’a i zmierza do faszyzmu. A takiego humanizmu
przeciez nie cheemy. (Sartre, 1998, s. 80)

Sartre porzuca zatem bl¢dy humanizmu klasycznego, porzuca

»zta wiar¢” humanizmu posto$§wieceniowego, w tym marksizmu,
1 proponuje:
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(IJnny rodzaj humanizmu, ktéry moze by¢ rozumiany zasadniczo
w ten sposob: cztowiek stale wychodzi poza siebie, projektujac siebie
i gubiac si¢ poza sobg — stwarza wlasne istnienie; z drugiej strony
moze istnie¢, dazac do celéw transcendentnych. Czlowiek, bedac tym
przekroczeniem siebie, wyjéciem poza siebie i nie pojmujac rzeczy
inaczej, jak w zwiazku z tym wyjéciem poza siebie, sam tkwi w cen-
trum, w sercu tego przekroczenia (dépassement). Nie istnicje zadna
powszechnos$¢ poza powszechnoscia ludzka, poza powszechnoscia
subiektywnosci ludzkiej. Ten zwiazek transcendencji jako podstawy
czlowieka (nie w stanie takim, w jakim Bog jest transcendentnym,
lecz w sensie wyjécia poza siebie) oraz subiektywnos$ci w tym znacze-
niu, ze czlowicek nie jest zamknigty w sobie, lecz zawsze jest obecny
we wszeché$wiecie ludzkim — to wlasnie nazywamy humanizmem
egzystencjalistycznym. (Sartre, 1998, s. 81-82)

Przywoluje nast¢pnie upowszechniony w jego czasach i wspélezesnie
dogmat wszystkich humanistéw: egzystencjalizm jest humanizmem,
poniewaz przypomina czlowiekowi ,,ze nie ma on innego prawo-
dawcy précz siebie samego”, z tym ze ,w samotnoéci sam decyduje
o sobie” oraz ,ze nie odbywa si¢ to przez zwrot do siebie samego,
lecz zawsze przez poszukiwanie poza sobg celu, ktéry jest takim
wyzwoleniem, takim wlasnie szczegdlnym osiagnieciem, ze cztowiek
moze realizowa¢ siebie dokladnie po ludzku” (Sartre, 1998, s. 82).
Sartrowski humanizm podobat si¢ wielu marksistom, bo dawat
nowe ramy teoretyczne, w ktorych marksistowska antropologia filo-
zoficzna mogta przypisywa¢ ludzkiej jednostce — tworowi spotecz-
no-historycznych determinant — wolnos¢ i specyficznie rozumiang
podmiotowos¢. Dogmatyczni marksisci widzieli w tym wewnegtrz-
nym dla marksizmu ruchu, zmierzajacym do upodmiotowienia
jednostek, zagrozenie dla spéjnosci doktryny i ostabienie ideolo-
gicznego zaangazowania w walke o nowa $wiadomo$¢ spoleczna
i nowy spoleczny ustr6j. Egzystencjalizm postrzegali jako miesz-
czanski nihilizm bezradny wobec ,zfa”, ktére oni bezwzglednie
eliminowali z ludzkiego $wiata. Trzeba przyzna¢, ze stusznie zdia-
gnozowali nihilizm jako chorobe grozna dla ich doktryny. Nihilizm
filozoficzny nie tylko pokonal marksizm jako filozofig, lecz stal si¢
determinanta silnego nurtu wspoélczesnej filozofii i tym samym
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wyznaczyl nowy cel wspétczesnym doktrynom humanistycznym,
a mianowicie dewaluacj¢ klasycznie rozumianego humanizmu
i przekroczenie humanizmu posto$wieceniowego. Niedocenianym
przez marksistéw najbardziej wyrafinowanym prekursorem nowo-
czesnego filozoficznego nihilizmu oraz mistrzem dla wielu jego
wyznawcow — takze dla Sartre’a — byt Martin Heidegger.

3.5. List o humanizmie — humanista,
ktéry troszczy sie o siebie,
czekajgc na prawde bycia

Krzysztof Michalski w tekécie Heidegger, bedacym wstgpem do
zbioru esejéw niemieckiego filozofa wydanych pod tytutem Budowac,
mieszkad, mysle¢ (Heidegger, 1977), pisze o najwazniejszym dla tego
mygliciela pytaniu filozoficznym — pytaniu o bycie — stwierdzajac:

Nie tylko ze wzgledu na wiedz¢ problem bycia ma wedle Heideggera
podstawowe znaczenie. Jest on takze — a raczej przede wszystkim —
podstawowa sprawg naszego istnienia w ogole. [...] Bycie jest Zyciowa
sprawa czlowicka. Krétko: cztowiek nie tylko jest, ale zawsze jakos
odnosi si¢ do swego bycia. Wtasnie odnoszenie si¢ do bycia wyrdznia
czlowicka sposréd innych bytéw. [...] Pytanie o bycie nie jest tedy
zwyktym problemem teoretycznym; formutuje tylko radykalnie to,
o co czlowickowi w zyciu chodzi (s. 9).

Czytajac t¢ krétka, lecz trafng charakterystyke Heideggerowego
pojmowania filozofii jako zapytywania o prawde bycia i myslenia
prawdy bycia — zarzuconego zapytywania i zapomnianego mysle-
nia — latwo zrozumie¢, dlaczego Heidegger w Liscie o humani-
zmie z 1947 roku sprzeciwia si¢ postulowaniu pokrewienstwa
mysli z egzystencjalizmem. Piszac List, wie, ze stal si¢ mistrzem
nie tylko dla Sartre’a, kedry w Bycie i nicosci proponuje ontolo-
gi¢ fenomenologiczng jako swoista odpowiedz na Heideggerowa
ontologi¢ fundamentalng z Bycia i czasu — ale dla licznego grona
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reprezentantéw tej nowe;j filozoficznej ,mody”. Esej o humanizmie
skierowany jest do Jeana Beaufreta — filozofa i pierwszego thuma-
cza prac Heideggera na jezyk francuski — ktéry wobec dokonuja-
cej si¢ rewolty w mysleniu filozoficznym pyta Heideggera i sicbie
samego o mozliwo$¢ przywrdcenia sensu, a w zasadzie nadania
nowego sensu sfowu ,humanizm”. Heidegger nie moze zgodzi¢ si¢
na ,humanizm” humanizmu egzystencjalistycznego — a wiec i ten
w wersji Sartre’a — z tego wzgledu, ze egzystencjalizm w ogéle jako
filozofia jest dla niego ukryta metafizyka. Egzystencjalista, pyta-
jac o egzystencje, nadal pyta o byt, tyle ze o konkretny byt pod-
miotowy. Za$ jego projekt filozoficzny — ontologia fundamental-
na — w centrum filozoficznego zainteresowania stawia bycie. Nie
wchodzac w szczegdly wzajemnych odniesien filozofii Heideggera
i egzystencjalizmu®, przyjmijmy do wiadomosci, ze ze wzgledu na
odmienno$¢ metafilozofii fundujacych oba sposoby filozofowania
Heideggera koncepcja humanizmu jest zasadniczo odmienna od
humanizmu egzystencjalistycznego.

Ontologia fundamentalna zaktada, ze bycie jest konieczna
i pierwotna podstawa kazdego bytu, takze bytu ludzkiego. Z tego
wzgledu czlowiek jako byt musi by¢ przemyslany na nowo, bo nie
mozna juz zapytywaé o jego istote, stawiajac pytania w jezyku
filozofii klasycznej, w jezyku metafizyki, kt6ra zawsze jest taka czy
inng teorig bytu, a nie mysleniem i wypowiadaniem prawdy bycia.
Prawda bycia jest zawsze myslana i wypowiadana przez czlowicka.
Zadanie okreslenia istoty czlowieka wiasnie jako myslacego i wypo-
wiadajacego prawde bycia jest, wedlug Heideggera, zadaniem,
ktérego wykonanie pozwoli nada¢ stowu ,humanizm” nowy sens.
Odpowiedz, ktéra otrzymuje Beaufret w Liscie o ,,humanizmie”,
nie moze by¢ odpowiedzig pelna i ostateczna, bo zadanie przemy-

»Sein und Zeit nawet w stylu nie bylo podobne do dziet akademickiej Professo-
renphilosophie: patos, z jakim bylo napisane, przypominal raczej Kierkegaarda,
Pascala, Dostojewskiego lub Lutra — niz Kanta czy Husserla. Nic dziwnego
jednak takze, ze dw patos i apel do indywidualnego zycia przestonily istotny
wymiar tej ksigzki: odnowienie pytania o bycie. Blyskotliwe analizy trwogi,
$mierci, ludzkiej samotnosci zakryly cel, w jakim byly podejmowane. Heidegger
w opinii og6tu stal sie wiec, obok Jaspersa, gléwnym reprezentantem » filozofii
egzystencjalnej«” (Heidegger, 1977, s. 10-11).

132


https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

3. HUMANIZMY FILOZOFICZNE WYKLUCZAJACE

Slenia cztowieka jako myslacego i wypowiadajacego prawdg bycia
to zadanie dla nowej, nadchodzacej dopiero filozofii. Nowy szlak
filozoficzny mysl Heideggera dopiero otwiera, a podazanie tym
szlakiem wymaga permanentnego i trudnego przeciwstawiania sie
filozofii metafizycznej, wymaga jej swoistej destrukeji, przebicia si¢
przez wszystkie jej jawne i utajone formy, te historyczne i te aktualne.

Terminologia uzywana przez Heideggera w Liscie przypomina
terminologie, ktéra postuguje si¢ humanizm klasyczny. Wezmy
takg wypowiedz:

Tak wigc w samym sercu takiego myslenia [myslenia o czlowicku,
ktére proponuje ontologia fundamentalna — S.K.] tkwi humani-
tas, jako ze humanizm to: rozwazaé i troszczy¢ sie, by cztowiek byt
ludzki, a nie nie-ludzki, ,inhuman”, to znaczy poza swojg istota.
Gdzie wigc lezy czlowieczenstwo cztowieka? Lezy ono w jego isto-
cie. (Heidegger, 1977, s. 82)

Caly tekst Listu jest rozwinigciem odpowiedzi, ktéra pada po pyta-
niu o czlowieczenstwo czlowieka. Stara terminologia ma u Heideg-
gera stuzy¢ jedynie temu, aby nowa my¢l byta komunikatywna,
zrozumiata w kontekscie mysli starej, kedra jednakze powinna by¢
w nowym mysleniu przezwyci¢zana.

Byloby lepiej [zwraca si¢ niemiecki filozof do Beaufreta — S.K.] wyja-
$ni¢ pytania Panskiego listu w bezposredniej rozmowie. W pi$mie
myslenie tatwo zatraca swa ruchliwosé. Nade wszystko za$ tylko
z wielkimi trudnosciami daje si¢ zachowa¢ wlasciwg dla jego obsza-
ru wielowymiarowos¢. Rygor myslenia, w przeciwienistwie do nauk,
nie polega na sztucznej, tj. czysto techniczno-teoretycznej $cistosci
pojec. Polega natomiast na tym, ze Wypowicdz' pozostaje w czysty
sposob w zywiole bycia i pozwala prostocie przenika¢ swoje rozno-
rakie wymiary. (Heidegger, 1977, s. 78)

Filozofia (ontologia) fundamentalna musi najpierw zapytad
0 samo zapytywanie o humanizm, o ujawniong przez to zapyty-
wanie potrzebe zachowania stowa ,humanizm” przez nadanie mu
nowego sensu. Cho¢ tego Heidegger do Beaufreta nie pisze — by¢
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moze nie chcae pokazaé mu wprost niezrozumienia swej filozofii —
to przeciez wiadomo, ze dla niego, dla Heideggera, sama potrzeba
zachowania stowa ,humanizm” mialaby $wiadczy¢ o dominacji
myslenia w starych kategoriach i wspomnianej koniecznosci postu-
giwania si¢ jezykiem metafizyki, a potrzeba nadania temu stowu
nowego sensu — o $wiadomo$ci niestosownosci metafizyki i nie-
wystarczalnosci jej terminologii. Stowo ,humanizm” nalezy do
stownika klasycznej filozofii, a jego sens obwarowany jest pojecia-
mi, takimi jak: ,,logika”, ,nauka’, ,,racjonalno$¢”, ,nieracjonalnos¢”,
~egzystencja’, ,esencja’ itp., stosownymi do okreslania bytéw, lecz
nienadajacymi si¢ do wypowiadania prawdy bycia. Trzeba podkresli¢
i to, ze potrzeba zachowania stowa ,,humanizm?” bierze si¢, wedtug
niemieckiego filozofia, nie tylko z ,uzaleznienia” od metafizyki,
ale i z tego, ze ,wciaz na nowo jestesmy [my, filozofowie — S.K.]
gotowi zaspokaja¢ wymaganie” (Heidegger, 1977,5.78) stargowiska
opinii publicznej”, ktéra weigz domaga si¢ nowych ,-izméw”, nie
baczac na przejrzyste ,zlo, jakie sprawiaja wszystkie tego rodzaju
nazwy” (s. 78).

Rozwazmy za Heideggerem mankamenty humanizmu, biorace
sie z dotychczasowego uzaleznienia od metafizyki:

Wszelki humanizm badz opiera si¢ na metafizyce, bagdz sam czyni
siebie podstawa jakiej$ metafizyki. Wszelkie okredlenie istoty czto-
wicka, zakladajace wyktadni¢ bytu bez pytania o prawdg bycia, jest
swiadomie lub nie$wiadomie metafizyczne. Dlatego ze wzgledu na
sposdb okreslania istoty czlowieka rysem wlasciwym wszelkiej meta-
fizyce okazuje si¢ to, ze jest ona ,,humanistyczna”. Dlatego kazdy
humanizm jest metafizyczny. Humanizm, okreslajgc czlowieczenstwo
cztowieka, nie tylko sam nie pyta o zwiazek bycia z istotg czlowicka,
lecz nawet przeszkadza takiemu pytaniu, jako ze pochodzac z meta-
fizyki, ani je zna, ani pojmuje. (Heidegger, 1977, s. 84)

Czytajac t¢ wypowiedZ oraz uwzgledniajac uwagi poczynione
wyzej, mozna by mniema¢, ze porzucenie metafizyki wymusza
takze porzucenie pojecia ,humanizm”. Tak jednak wedlug autora
Listu nie jest, bo nadawanie starym pojeciom nowych senséw to
niewdzigczna, ale konieczna praca filozoficzna, ktéra zywié sie moze
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jedynie nadzieja na niepredka i niepewna przemiane filozoficzne;j
swiadomosci, na wyprowadzenie jej z labiryntu metafizycznego
myslenia. Trzeba wigc postawiaé pytanie ,czym jest metafizyka?”
i okresli¢ podstawe jej mozliwo$ci w ogdle, a jest nia myslenie bycia
jako warunek myslenia wszelkiego bytu. W konsekwencji wszelkie
okreslenia istoty czlowieka, ktére pojawily si¢ w dziejach filozo-
fii od symbolicznej chwili jej unaukowienia — Platon, Arystoteles
itd. — oczekujg na uzyskanie swej racji ostatecznej, na ostateczne
wyjasnienie ich pojawienia si¢ w dziejach: ,Metafizyka nie pyta
o prawdg samego bycia. Stad tez nigdy nie pyta o to, w jaki sposéb
istota czlowicka nalezy do prawdy bycia. [...] Bycie wciaz oczekuje,
by samo sta¢ si¢ dla czlowicka godne mysli” (Heidegger, 1977, s. 85).

To ontologia fundamentalna wlacza si¢ w ten nurt myslenia
prawdy bytu — i tym samym myslenia czlowicka w jego najglebszej
istocie — ktdry zostal zapoczatkowany przez grecka filozofi¢ pre-
sokratyczna, a potem zyt gléwnie poza filozofig, w mowie metafo-
rycznej. Wykracza poza waskie i nieadekwatne rozumienie istoty
czlowieka, ktére umieszcza go w obszarze wyznaczonym z jednej
strony przez animalitas, a z drugiej przez deitas. Ontologia funda-
mentalna dostrzega humanitas jedynie w tym, ,,ze czlowiek istoczy
si¢ li tylko w swej istocie, w ktdrej zostat ugodzony przez wezwanie
bycia” (Heidegger, 1977, s. 86):

Tylko dzi¢ki temu [ugodzeniu — S.K.] odnalazt on mieszkanie swej
istoty. Tylko dzigki temu mieszkaniu za$ ,,ma” on ,,mowe” jako domo-
stwo chroniace ekstatyczno$¢ jego istoty. Stanie w przeswicie bycia
zwe ck-sistencja cztowieka. Tylko czlowiekowi przystuguje ten rodzaj
bycia. Tak pojeta ek-sistencja stanowi nie tylko podstawe mozliwosci
rozumu, lecz takze miejsce, gdzie istota czlowicka strzeze rodowodu
swego okreslenia. Ek-sistencja moze by¢ orzekana wylacznie o isto-
cie czlowieka, to znaczy wylacznie o ludzkim sposobie ,,bycia”, bo
tylko cztowiekowi, jak daleko siega nasze doswiadczenie, udzielono
ek-sistencji. (Heidegger, 1977, s. 86)

Heideggerowe Dasein — przytomne bycie — opisywanie w Byciu

i czasie ma, jak wiadomo, wyeksponowad whasciwe kazdej ek-sisten-
¢ji uczasowienie i umiejscowienie, bycie ,,tu-oto’, rzucenie w $wiat.
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Ostatecznie jednak Dasein eksponuje to, ,,iz czlowiek tak si¢ istoczy,
ze jest »oto« (Da), to znaczy, ze jest przeswitem bycia” (Heidegger,
1977, s. 88). Wobec powszechnego ,zapomnienia” bycia — zawinio-
nego i niezawinionego poniechania myslenia prawdy bycia — o kté-
rym to ,zapomnieniu” $wiadcza dobitnie, zdaniem niemieckiego
filozofia, dzieje filozofii, a takze wobec opisywanego przez niego
w Byciu i czasie whasciwego cztowiekowi ,upadaniu w powszech-
no$¢”, w przedmiotowos¢, istoczenie si¢ jako przeswit bycia zdaje
si¢ przywilejem niewielu, tych niewielu, ktérzy zyja autentycz-
nie dzicki otwarciu si¢ na prawde bycia i dzigki umiejetnosci jej
wypowiadania. By¢ moze o kazdym czlowieku mozna orzec, ze
jest ,ugodzony” przez bycie, ale o niewielu da si¢ powiedzied, ze
nie ,upadli w powszechno$¢”. Przeciwnie, $wiat ludzki ukazuje
Heideggerowi swa nieludzko$¢, okazuje si¢ $wiatem zbarbaryzowa-
nym i swego barbarzynstwa nieswiadomym. Odwrécenie tendencji
barbaryzacji wymaga przywrécenia ludziom ich istoty, uczynienia
z nich ek-sistencji. Zadaniem tym zdaje si¢ obarczony — na pocza-
tek — sam Heidegger, a powinni je przejaé jego akolici, ktérych
filozof poucza:

To, co dzi$ zostaje jeszcze do powiedzenia, mogloby moze pobu-
dzi¢ istote czlowicka, by myslac zwazala na wymiar prawdy bycia,
ktéry nia niepodzielnie rzadzi. Trzeba tego dokona¢ wytacznie na
chwalg bycia i na pozytek przytomnego sposobu bycia (Dasein),
ktéry cztowiek podejmuje ek-sistujac, nie za$ z powodu czlowieka,
po to by rosty w znaczenie stworzone przez niego cywilizacja i kul-
tura. Jednakowoz jezeli my, wspdtczesni, chcemy osiagnaé wymiar
prawdy tak, aby méc si¢ nad nig zastanawia¢, musimy najpierw
raz wreszcie wyjasni¢ to, jak bycie dotyczy czlowicka i jak w niego
godzi. Tego rodzaju istotne do$wiadczenie przytrafia si¢ nam, gdy
zaczynamy rozumieé, ze czlowiek jest — ek-sistujac. (Heidegger,
1977, 5. 92)

Tylko temu, kto ,,zacznie rozumie(, ze czlowiek jest ek-sistujac” moze
»przytrafi¢ si¢ istotne do$wiadczenie”, to samo, ktére ,przytrafifo si¢”
juz Heideggerowi. Wydobycie si¢ ze stanu ,,upadku w powszech-

no$¢” nie lezy jednak w mocy Jestestwa (Dasein), poniewaz:
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Czlowiek jest raczej przez samo bycie ,rzucony” w prawde bycia;
tak ek-sistujac, chroni on prawde bycia, aby w $wietle bycia byt
moégt pojawid si¢ jako byt, ktérym jest. Czy pojawia si¢ on i jak
si¢ pojawia, czlowiek o tym nie decyduje. Nadejscie bytu udzie-
lone jest przez bycie. Czlowickowi pozostaje jednak jedno pyta-
nie: czy we wnetrzu wlasnej istoty odnajdzie odpowiednik tego
udziatu; stosownie bowiem do niego ma on jako ek-sistuja-
cy chroni¢ prawde bycia. Czlowick to pasterz bycia. (Heidegger,

1977, 5. 93)

I znéw powraca natretne pytanie — by¢ moze dreczace tylko
metafizycznie uwarunkowane umysty, te nieautentyczne, a wiec i,
w rozumieniu wlasciwym Heideggerowi, barbarzynskie — o moz-
liwo$¢ autentycznego bycia. Czlowick (homo), przynajmniej czlo-
wiek wspolczesny, nie jest juz ,pasterzem bycia” — nie jest chyba
nawet ludzkim cztowiekiem w znaczeniu homo humanus — lecz
barbarzynica (homo barbarus). A ,,pasterz bycia”, Dasein, ,prze$wit
bytu”, to nazwy stosowane przez Heideggera do czegos wigcej niz
homo humanus, jesli przyjmie si¢, ze homo humanus to czlowiek,
ktdrego czlowieczenstwo mozna stopniowad, jesli zgodzimy sie
na to, ze moze on by¢ mniej lub bardziej ludzki. ,,Pasterz bycia”
jest nazwa tego, co w czlowieku najistotniejsze, najglebsze, jest
nazwa jego istoty, wiec znaczy humanitas homini humani (czlo-
wieczenistwo ludzkiego czlowicka). Powszechnos¢ za$ ,,upadania”
i dtugotrwate ,,zapomnienie bycia” kaza mysle¢ o powszechnosci
barbarzynstwa, ktdre oczywiscie, tak jak i bycie ludzkim czlowie-
kiem, moze by¢ stopniowalne. Tym niemniej to barbarzynstwo,
ktére taczy si¢ w swej stopniowalnosci z byciem mniej lub bardziej
ludzkim czlowiekiem, jest udzialem wigkszosci. Pamigtaé nalezy,
ze dla Heideggera fundamentalng ludzka prakeyka — najistotniej-
szym dzialaniem — jest myslenie bycia, myslenie otwarte na bycie,
czyli takie, ktére ,,pozwala, by bycie ugodzito je wezwaniem do
wypowiedzenia swojej prawdy” (Heidegger, 1977, 5. 77). A przeciez,
zgodnie ze stowami filozofa, bycie to transcendens, co znaczy, ze
samo bycie, Ze istota bycia, przeswitywala i przeswituje czlowie-
kowi w dziejach, a przeswitywata i przeswituje ,w przekraczaniu
i jako przekraczanie” (s. 99). Humanitas hominis humani nie jest
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stanem, ktdry da si¢ osiagnaé bez swoistej ,taski”, bez udzielenia
si¢ czlowickowi bycia:

Istotg cztowieka stanowi to, ze jest on czyms wigeej niz tylko czlowie-
kiem, jezeli czlowieka przedstawiamy sobie jako zywa istote rozumna.
»Wiecej” nie moze tu by¢ rozumiane addytywnie, tak jakby tradycyj-
na definicja czlowicka miata pozostaé okresleniem podstawowym,
ktére trzeba nastepnie poszerzy¢ przez dodanie charakeerystyki egzy-
stencyjnej (zyciowe;j). ,Wiecej” znaczy: bardziej pierwotnie i dlatego

bardziej w istocie istotnie. (Heidegger, 1977, s. 104)

Nie ma zatem watpliwosci, ze dotychczasowa metafizyka, mysls-
ca bycie przez pryzmat bytu, byla i jest niezdolna do wlasciwego —
najbardziej istotnego — rozumienia cztowieka, a w konsekwencji
do wiasciwego rozumienia humanizmu.

Radykalna elitarno$¢ koncepeji niemieckiego mysliciela moga
maskowac¢ jego zapewnienia, ze metafizyka nie jest ani prawdziwa,
ani falszywa, cho¢ zna ,,przeswit bycia tylko jako widok tego, co obec-
ne w jego »wygladzie«”, ze bycie samo siebie udziela si¢ ek-sistencji,
zatrzymujac ja w sobie i skupiajac ku sobie, ze czlowiek ek-sistujac,
trwa w tym skupieniu i jest siedzibg prawdy bycia pomi¢dzy bytami
(Heidegger, 1977, s. 94). Jednak prawdziwa mysl i prawdziwa mowa —
myslenie prawdy bytu i jej wypowiadanie — jeszcze si¢ w czasach
wspolezesnych nie pojawity. Czasy prawdy bycia dopiero nadchodzg —
dopiero nadejs¢ moga — a tym samym dopiero nadchodzi prawda
o istocie czfowieka i prawda o tym, czym jest/moze by¢/powinien by¢
humanizm i humanista. Bycie i czas to pierwsze dzielo filozoficzne,
w ktérym po epokach zapomnienia — dreptania w miejscu, méwienia
tego samego (s. 97) — pojawia si¢ proste myslenie i proste méwienie
o prawdzie bycia. Wszystko musi by¢ i pomyslane, i powiedziane od
nowa. Myslenie i mowa, ktdre pozostaja w starym porzadku, nie
moga by¢ okreslane mianem humanizmu, a werdykt ten dotyczy
oczywiscie takze egzystencjalizmu Sartre’a (s. 98). Otwartym pozo-
staje tez pytanie, czy czlowick jako ek-sistencja (humanitas hominis
humani) i humanizm jako myslenie o cztowieku jako ek-sistenciji to
przyszto$¢ cztowieka i filozofii, skoro tylko ,w miarg jak wy-darza
si¢ przeswit bycia, bycie ob-darza soba czlowicka” (s. 98) i skoro:
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nie sam czlowiek rzucit sam siebie w projektowanie, lecz rzucito
go samo bycie, ktére udziela cztowiekowi ek-sistencji przytomnego
bycia (Dasein) jako jego istoty. Udzial ten wydarza sig jako prze$wit
bycia, ktérym jest. Prze$wit zapewnia blisko$¢ bycia. W tej bliskosci
mieszka czlowiek jako ek-sistujacy, co nie znaczy, ze juz dzi§ mégt
whasciwie do§wiadczy¢ owego zamieszkiwania i je przejaé. (Heideg-
get, 1977, s. 99—100)

Warunkiem koniecznym ,zamieszkania w przeswicie bycia” zdaje
si¢ elitarne i prawie mistyczne do$wiadczenie braku bycia, doswiad-
czenie zapomnienia bycia, ktére dane jest przezywaé poetom oraz
niewielu filozofom, takim jak Nietzsche czy Marks. Nie moze na
nie liczy¢ przecigtny, ,upadly” czlowiek, zyjacy ,przy rzeczach”.
Cho¢ wigc ,[z]Japomnienie bycia” posrednio przypomina o sobie
juz przez fake, ze ,czlowiek ciagle rozpatruje i obrabia byt”, to
»[b]ycie jako udzial, ktéry udziela prawdg, pozostaje w ukryciu”,
a ,udzial $wiata zapowiada si¢ w poezji, cho¢ nie jest jeszcze jaw-
ny jako dzieje bycia” (Heidegger, 1977, s. 101). Czlowick i $wiat
nadal pozostaja zatem bez ,,0jczyzny”, odiaczeni od bycia i jego
prawdy, wyalienowani, nieosiagajacy swej wlasnej istoty i istoty
swiata w ogole. Alienacji nie moze przezwyci¢zy¢ zadna eschato-
logiczna filozofia, jako ze: ,Zadna metafizyka, z istoty swej, a nie
tylko w do$wiadczonych juz prébach, czy to bedzie préba ideali-
styczna, czy materialistyczna, czy chrzescijaniska, nie jest w stanie
dosiegna¢ udzielajacego si¢ bycia” (s. 103).

Czlowieka i jego $wiat przywrdci¢ moga jedynie ci, ktérym
bycie si¢ udzieli i ktérzy to udzielenie/taske bycia przyjma. Nie
potrzebna im bedzie zadna wiedza, cho¢ ulatwieniem bedzie
z pewnoscia uwierzenie Heideggerowi i podzielenie z nim nadziei
na lepsza przyszio$é: ,Wobec istotowego braku ojczyzny przyszty
udziat czlowicka ukazuje si¢ mysleniu odpowiadajgcemu dziejom
bycia jako odnalezienie siebie w prawdzie bycia i wejscie na droge
ku temu odnalezieniu” (Heidegger, 1977, s. 103).

Historia ludzkosci i historia filozofii bytyby zatem historia ludz-
kiej bezradnosci, historig ludzi ,,upadtych”, nieswiadomych swej
najglebszej istoty, zawlaszczonych przez swoj ,,upadek”. Wybawi-
cielem moze by¢ jedynie bycie, ktére samo si¢ cztowiekowi udziela,
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umoiliwiajqc mu stanie si¢ ,pasterzem bycia”, sprawiajac, ze, Swia-
dome lub nieswiadome, wypelnia on najwazniejsza ludzka misje —
wypowiadanie prawdy bycia.

Heidegger odrzuca wszelkie dotad wypracowane w filozofii, kla-
syczne i nieklasyczne sensy stéw homo, humanitas i ,humanizm?, ale
zgadza sie, aby jego koncepcje nazwa¢ humanizmem. Wypowiada
ona bowiem, jak twierdzi, ostateczng istotg cztowieka i w ten sposdb
nadaje sfowu ,humanizm” jego wlasciwy i ostateczny sens. ,,Jest to
humanizm, ktéry mysli czlowieczenistwo cztowieka od strony jego
bliskosci wzgledem bycia. Jest to jednak zarazem humanizm, w kté-
rym nie chodzi o cztowieka, lecz o dziejowa istote czlowieka w jej
pochodzeniu z prawdy bycia” (Heidegger, 1977, s. 105). Nastepnie
pada pytanie: ,,Czy powinno si¢ 6w »humanizm« przemawiajacy
przeciwko wszystkim dotychczasowym humanizmom, a przeciez
nie czyniacy z siebie oredownika tego, co nieludzkie — nazywa¢
jeszeze »humanizmem«?” (s. 107). Odpowiedz, podana w formie
pytajacej, jest znamienna i jest tez potwierdzeniem, z jednej stro-
ny elitarno$ci Heideggerowego pojmowania ludzkiego czlowieka,
a z drugiej, misyjnosci jego filozofii:

A moze myslenie powinno do tego dazy¢, by w otwartym sprze-
ciwie wobec ,humanizmu” zaryzykowa¢ impuls, ktéry méglby je
zmusié, by raz wreszcie zdumialo sig, stajgc w obliczu humanitas
hominis humani i u jego podstaw? W ten sposéb mogtoby si¢ obu-
dzi¢ — nawet jezeli aktualna chwila dziejéw $wiata sama ku temu
nie prze — jakie$ myslace uswiadomienie sobie juz nie tylko samego
cztowieka, lecz takze jego ,natury”, a nawet — bardziej jeszcze Zré-
diowo - tego wymiaru, w ktérym istota cztowieka okreslona od
strony samego bycia jest ,,u siebie”. A moze byloby lepiej Scierpie¢
jeszcze przez jaki$ czas — niechby sie powoli same przez si¢ wyczer-
paly — nieuniknione bl¢dy interpretacji, na jakie jest dzi$ narazona
droga myslenia w zywiole bycia i czasu? (Heidegger, 1977, s. 108)

Znamienna takze jest odpowiedz filozofia na pytanie o etyke onto-
logii fundamentalnej. Samo zapytywanie o etyke uznaje on za typo-
we, ale przede wszystkim za typowe dla srodowiska wspotczesnego
cztowieka ,upadlego”, czyli czlowieka techniki:
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Wszak tam, gdzie istota cztowieka zostata pomyslana tak istotnie
i gdzie czlowicka nie uczyniono centrum bytu, musi obudzi¢ si¢
pragnienie wiazacych wskazan i regul, ktére by powiedziaty, jak
cztowiek do$wiadczony od strony ek-sistencji ku byciu powinien zy¢
zgodnie ze swym udzialem. Wolanie o etyke domaga si¢ realizacji
tym bardziej natretnie, ze wcigz bez miary ro$nie zaréwno jawna,
jak i zamaskowana bezradno$¢ czlowicka. Wigzi, jaka zawdziecza-
my etyce, trzeba poswicci¢ calg naszg troske, gdy cztowiek techniki,
wydany na tup masowosci, nie moze inaczej osiagnaé godnej zaufa-
nia stabilnosci, jak tylko gromadzac i porzadkujac caloksztate swych
planéw i dziatari odpowiednio do techniki. (Heidegger, 1977, s. 115)

Jednakze dla mygliciela-,pasterza bycia”, ktéry wyzwolit si¢ z meta-
fizycznej putapki, wszystkie stowa nabieraja nowego sensu. Tak tez
jest ze stowem ,etyka”, ktoremu ontologia fundamentalna przywraca
znaczenie zwiazane z greckim stowem ,,etos”, znaczenie, twierdzi
niemiecki filozof, obecne w wypowiedzi Heraklita: ,Wtasciwoscig
czlowieka jest dajmonion”, ale ktére odnajduje si¢ dopiero po siegnie-
ciu do jej wlasciwej premetafizycznej tresci, ktéra brzmi: ,,cztowiek,
naile jest cztowiekiem, mieszka w poblizu Boga” (Heideggcr, 1977,
s. 117). Ta tres¢ za$ mowi o zamieszkaniu czlowicka w przeswicie
bycia, a nie sugerowanej przez metafizyczny przektad ,,duchowosci”
czy ,boskosci” ludzkiej natury. W tej perspektywie znika rozrédz-
nienie pomig¢dzy ontologia a etyka, twierdzi Heidegger. Wtasci-
we Dasein (humanitas hominis humani), myslenie prawdy bycia,
»hie jest ani teoretyczne, ani praktyczne”; ,jest pomnieniem bycia
i niczym poza tym”; ,,nie ma rezultatéw” i ,nie sprawia zadnych
skutkéw”, czyniac ,zado$é swej istocie, gdy jest” (s. 120). ,Wszelako
myslenie nie tworzy nigdy domostwa bycia. Myslenie doprowadza
dziejowa ek-sistencje, czyli humanitas hominis humani, w obszar
wschodzacego ocalenia. Wraz z ocaleniem zjawia si¢ w prze$wicie
bycia z{o” (s. 121).

Jesli teraz, po przywolanej wypowiedzi, w ktérej pojawito sie
stowo ,,zt0”, zapytalibysmy — uparcie tkwigc w swym metafizycz-
nego ,upadku” (w swym barbarzynistwic) — o podstawowe kate-
gorie etyczne, o dobro i zto, odpowiedz Heideggera nie mogtaby
nas zadowoli¢, gdyz ,istota [zla] nie polega na zwyklej niegodzi-
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wosci dziatania ludzkiego, lecz na ztosliwosci ztosci” (Heidegger,
1977, s. 121). Zlo (zlosliwo$¢ zlosci), czyli, inaczej méwige, nice-
stwienie, ktéremu w mowie odpowiada stowo ,,nie”, oraz dobro/
ocalenie (myslenie/mdéwienie prawdy bycia), ktéremu odpowiada
stowo ,,tak”, istoczg si¢ w byciu, zatem, jak mozna sadzi¢, udzielaja
si¢ ek-sistencji, gdy udziela si¢ jej samo bycie. ,Nie” i ,tak” Dase-
in kieruje do bycia wiasnie, przytakujac mu w jego funkeji nice-
stwienia i ocalania. ,, Bycie nicestwi — pisze Heidegger — jako bycie”
(s. 122) oraz ,,[n]icestwiacym w byciu jest istota tego, co nazywamy
Niczym” (s. 123).

Metaforyczna nazwa istoty zta — zlosliwos¢ ztoéci — nie moze by¢
zatem w ogéle stosowana do Dasein. Jestestwo myéli ,,zt0” i mysli
»ocalenie”, myslac bycie, ale to ,dzigki byciu ocalenie wschodzi
w lasce, a zlo$¢ pedzi do zguby” (Heidegger, 1977, s. 123). Onto-
logia fundamentalna bowiem konsekwentnie troszczy si¢ o bycie,
a cztowieka tylko o tyle, o ile zastuzyl on na miano ,pasterza
bycia”. ,Pasterzowi bycia” za$ nie sg potrzebne prawa i reguty
bedace ,wytworem ludzkiego rozumu”, bo ,w tej mierze, w jakiej
cztowiek ek-sistuje ku prawdzie bycia, przynalezy do niego, bycie
samo moze przyznaé czlowieckowi te wskazania, ktére stang si¢ dla

niego prawem i regula” (s. 123).

Ek-sistujacy, jak mozna domniemywa¢, nie jest tym samym,
co nietzscheanski nadcztowiek, ale tak jak i on wykracza poza
masowo$¢, ,przewarto$ciowujgc wszelkie wartosci”. Jako myslacy
i wypowiadajacy prawde bycia, ale tez jako dziejowe skornczone
Dasein, $wiadome swych ograniczen zawierza si¢ byciu tak, jak
gorliwy chrzescijanin zawierza si¢ Bogu. Dasein stoi jednak przed
tym, co bardziej niz chrzescijaniski Bég ukryte i wezesniej niz On
zapomniane. Przed czyms, co ,technicznemu czlowiekowi” — naj-
wyrazniejszej figurze wspolczesnego barbarzynistwa — nie obiecuje
i nie wskazuje drogi prowadzacej do humanitas, ale przeciez jemu —
Dasein — kaze bezgranicznie wierzy¢, ,,ze [blycie to ochrona, ktéra
tak chroni czlowieka w jego istocie ek-sistujacej ku swej prawdzie,
ze daje ek-sistencji schronienie w mowie” (Heidegger, 1977, s. 123).
Ma on, jak prorok, czeka¢, az jego myslenie bycia zostanie przemie-
nione w mowe, a mowa wypowie, niewypowiedziane stowo bycia.
»W ten sposob sama mowa zostaje podniesiona ku przeswitowi
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bycia. Dopiero tak mowa jest — na éw tajemniczy i opanowujacy
nas od wewnatrz sposéb” (s. 124).

W filozofii wspolczesnej, ktdrej, jak powiada Heidegger (1977,
s. 126), ,[w] dzisiejszej biedzie $wiata trzeba mniej” mysl niemiec-
kiego filozofa otwiera nowa perspektywe, nowa takze dla namy-
stu na czlowieczeristwem i humanizmem. Nowa, nie musi jednak
znaczy¢ lepsza. Ta nowa perspektywa, w ktdrej czlowiek (homo)
i czlowieczenistwo (humanitas) zostaja catkowicie podporzadkowa-
ne nieokreslonej transcendencji, otwiera przed filozoficzng mysla
obszar, na ktérym mozna i trzeba eksperymentowaé z rzeczonymi
pojeciami. Nie chcg oczywiscie powiedzieé, ze ten obszar wymaga-
jacy eksperymentowania jest jedynym i najwazniejszym obszarem
wyznaczonym przez my$l Heideggera. Z pewnoscig jednak ten, kto
uwierzyl w ,humanizm” z jego Listu, nie moze mysle¢ o czlowie-
ku i cztowieczenstwie ani w kategoriach klasycznych, ani oswiece-
niowych, ani posto$wieceniowych. Vincent Descombes wskazuje
natomiast na inne, mocniejsze i praktyczne skutki wywotane przez
filozofi¢ Heideggera po opublikowaniu jego Listu w jezyku fran-
cuskim w 1953 rokus:

Po interwencji Heideggera stowo ,humanizm,, przestalo istnie¢ jako
sztandar, ktérego kazdy chcial by¢ najbardziej godnym obronca.
Wkrétce — to opdzniony i nieoczekiwany skutek Listu — rozpeta
sic we Frangji ,,spér o humanizm” (1965-1966). Rywalizowaé beda
wowczas w ,antyhumanizmie” marksisci, oskarzajacy burzuazyjng
ideologiec Cztowicka, nietzscheanisci, wzgardzajacy doktryna resen-
tymentu, zrodzong w zme¢czonym umysle ,,ostatniego cztowieka”, jak
tez whasciwi strukturalisci, ktérzy na czele z Lévi-Straussem, ogtlo-
sza projekt ,zniknigcia czlowieka”. ,Humanista,, stanie si¢ termi-
nem o$mieszajacym, obrazliwym epitetem, dotaczanym do kolekgji
wyszydzonych -izméw (witalizm, spirytualizm itp.). (Descombes,
1997, 5. 39)

Descombes podkresla przede wszystkim reakcje tych myslicieli, kto-
rzy, uwiedzeni najpierw przez Alexandre’a Kojéve’a, a potem przez

¢ Fragment Listu w jezyku francuskim ukazal sie w pismie Fontaine w 1948 roku.
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Claude’a Lévi-Straussa, porzucili humanizm, bo oglosili ,,$mier¢
podmiotu” jako swoistg konsekwencje ,,korica historii”. Problem
podmiotu nie jest w tej ksiazce, traktujacej o humanizmie, rozpa-
trywany, wigc i filozoficzne konsekwencje ,,$mierci podmiotu” nie
sa w niej omawiane. Chcee jednak podkresli¢, ze List Heideggera
otworzyt obszar, na ktérym pojecie ,,humanizm”, a tym samym
pojecia homo i humanitas, sa, a nawet musza by¢, poddawane
retorycznym eksperymentom, a takze i to, ze samo zagadnienie
humanizmu stalo si¢ zagadnieniem podejrzanym intelektualnie
i niewygodnym w tym sensie, ze samo zapytywanie o czlowicka
i 0 humanizm mialoby $wiadczy¢ o przynaleznosci do czasu prze-
szfego i o uprawianiu nieaktualnej juz filozofii. Przyktadem dosad-
nym tego stanu rzeczy s rozwazania Jacquesa Derridy. Przyktad
Derridy pokazuje, jaki sposéb méwienia o humanizmie staje si¢
dopuszczalny dla tych myslicieli, ktérzy wraz z Heideggerem — czyli
juz nie po kantowsku — porzucaja metafizyke, ale, takze jak i ich
mistrz, nie przechodza na strong antyhumanizmu. Nalezy do tego
grona oczywiscie nie tylko Derrida. Jednym z najznamienitszych
jest przeciez takze Emmanuel Lévinas, o ktérego ,humanizmie
Innego” trzeba bedzie wiecej powiedzied.

3.6. Nowe ahumanistyczne (nie-metafizyczne)
humanizmy: Derrida i Lévinas

Derrida w specyficzny dla siebie sposb podejmuje zamyst filozofii
Heideggera. Za imperatyw tego zamystu przyjmuje bowiem nie
podejmowanie wysitku przemieniania siebie (i innych) w ek-sisten-
cje, lecz radykalne zaangazowanie w krytyke tradycji metafizycznej.
Poddaje zatem teksty filozoficzne przemyslanej i wysublimowanej
dekonstrukeiji i swoistej reinterpretacji, ktéra ma prowadzi¢ do
permanentnego demaskowania wkradania si¢ jezyka metafizyki do
tekstéw filozoficznych i do permanentnego redefiniowania pojec.
Oba procesy — demaskowania i redefiniowania — uznaje przy tym
za istot¢ krytycznej filozofii w ogéle, poniewaz sam jezyk jako sys-
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tem zmusza do wytwarzania metafizyki w jej réznych odmianach,
nazywanych teraz filozofiami obecnosci. Zadaniem filozofii kry-
tycznej, ktéra rozumie ten proces, staje si¢ mozolne ujawnianie go

i jego miejscowe unieszkodliwianie tak, aby Zadna z filozofii obec-
nosci nie uzyskata dominacji w okreslonej sytuacyjnie przestrzeni

intersubiektywnej, a w konsekwencji nie eliminowata jednostkowej

subiektywnosci oraz wszelkiej ,,innosci”. Dekonstrukcja antropolo-
gii filozoficznej z jej teleologicznymi ideatami czlowieka jest wazng
cz¢scig tak pomyslanej filozoficznej roboty.

W maju roku 1968, kiedy Francje ogarnia ,nowa rewolucja’,
stawiajaca sobie za cel wyzwolenie jednostki i przesladowanych
mniejszosci spod jarzma systeméw, dogmatéw, norm i totalizméw,
Derrida (1992) pisze esej Kres czlowieka, w ktérym jasno stawia spra-
we skompromitowanego humanizmu i problematyzuje ja w duchu
Listu Heideggera. Zgodnie z przyjeta przez siebie strategia inter-
pretacji, wyprowadza z dekonstruowanego wlasna metodg tekstu
nowe tresci. Heidegger zdemaskowal metafizyczno$¢ humanizméw
przeszlosci, ale przede wszystkim, wedtug Derridy, zainicjowal
w filozofii radykalnie krytyczne myslenie o cztowieku, ktore, bedac
radykalnie krytycznym, nie wpada w putapke metafizyki obecnosci,
w przeciwienstwie do myslenia Kanta, Nietzschego, Marksa, Freuda
iinnych mistrzow krytyki tradycji filozoficznej. Przypomnijmy, ze
Derrida, marginalizujac, a wlasciwie porzucajac, problem Dasein
jako bytu autentycznego, zainteresowany jest juz tylko tekstami
(pismem filozofii), bo tylko one — teksty — maja by¢ wedtug niego
przedmiotem analiz filozofii krytycznej. Nie idzie wige juz o roz-
poczecie nowej drogi w filozofii, ktérg postepujac, nada si¢ stowom
nowe sensy, co przeciez postuluje Heidegger. Idzie o to, aby nie-
ustannie te sensy otwiera¢ na sensy nowe i, co dla Derridy bardzo
wazne, sensy nieoczekiwane, nieprzewidywalne. Derrida ceni wiec
u Heideggera to, ze w Liscie i innych jego pismach cztowiek pozo-
staje niedookreslony, ze jest byciem, ktére uczestniczy w niekon-
czacej si¢ grze pomiedzy intersubiektywnoscia (systemem) — sam
Heidegger wypowiada to samo, méwigc o bliskosci wobec bycia —
a jednostkowa subiektywnoscia, ktérg u Heideggera reprezentuje
blisko$¢ wobec samego siebie (zob. Heidegger 1994, s. 22). Autor
Bycia i czasu wykracza poza utrwalony dualizm humanizmu i anty-
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humanizmu - ktére to stowa stajg si¢ tre$ciowo puste — i przeczu-
wa dwuznaczng niestabilno$¢ ek-sistencji. Derrida wypowiada t¢
dwuznaczno$é juz w tytule swego eseju: Les fins de I’ homme. Fran-
cuskie stowo fiz (polski przektad ,kres”) znaczy ,cel” oraz ,kres”,
aw tytule eseju uzyte jest w liczbie mnogiej, bo ma przywotywaé
nie tylko nieoczekiwane konotacje obu senséw, ale takze odsyta¢
do oscylacji, ruchu, pomigdzy nimi i tym samym do ich czasowosci/
zmiennosci. U Heideggera cztowiek przynalezy do bycia, a bycie
udziela si¢ cztowiekowi; u Derridy czlowiek i bycie otrzymuja nie-
trwale filozoficzne ,imiona”, wigc gra (oscylacja—zmienno$é) jest
gra sensow. Derrida jednak, tak jak autor Listu, moze powiedzied,
ze 1 w jego filozofii idzie o czlowicka, bo idzie o jego dynamiczne
samorozumienie. Problem humanizmu zatem to dla Derridy pro-
blem tak samo dynamiczny i nierozstrzygalny, jak problem czlowie-
ka. Narzuca si¢ z irytujaca uporczywoscia, bo konkretny cztowiek
weiaz musi przekraczad siebie i, zanurzajac si¢ w jakiejs teleologii,
dazy¢ do swoich kreséw-celéw. Kazda teleologia powinna by¢
dekonstruowana tak, aby nie utrwalalo si¢ okreslone pozytywne
rozwigzanie ani problemu czlowieka, ani problemu humanizmu.

Damian Kaluzny (2017, s. 77-96) w artykule Lévinas, Derri-
da i eschatoteleologia czlowicka omawia koncepcje wymienionych
w tytule myslicieli, dostrzegajac w tych koncepcjach dwa podobne
do siebie — cho¢ oczywiscie znaczaco tez si¢ réznigce — nowe obli-
cza humanizméw, akceptowalnych w obszarze filozofii krytyczne;j.
Lévinas, jak wiadomo, postuluje nowy humanizm pod postacia
»humanizmu Innego”. Podobnie jak Heideggerowe Dasein w oczach
Derridy, tak i Inny Lévinasa przedstawia si¢ Katluznemu przede
wszystkim jako byt temporalny i oscylujacy pomiedzy systemem
a nieokreslonoscig subiektywnosci.

Katuzny (2017) pisze:

Przedstawiane przez Derride i Lévinasa koncepcje eschatologii Inne-
go nie sg prosta opozycja dla transcendentalno-humanistycznej tele-
ologii, lecz raczej préba rozbicia totalizujacej wladzy jej horyzontéw
antycypacji. Heterologiczna krytyka sformutowana przez Derride
i Lévinasa nie jest zatem stanowiskiem antyhumanistycznym, lecz
otwarciem tradycji filozoficznej na humanizm Innego (s. 78).
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Zauwazmy jednak, ze ,humanizm Innego” — zaréwno ten
osadzony w filozofii Lévinasa, w ktdrej etyczna relacja z innym
jako Innym jest fundamentem egzystenciji, jak i ten zarysowu-
jacy si¢ w praktykach dekonstrukeji Derridy — skupia si¢ na ,ja”,
a doktadniej na permanentnych aktach emancypacji-transgresji
»ja’> ktore to akty, co trzeba podkresli¢, pozwalajg ,ja” zaistnied,
czyli, uzywajac terminu Heideggera, istoczy¢ si¢ poza systemami-
calo$ciami, a jeszcze inaczej méwiac, uzyskiwacé/odzyskiwac siebie.
Inny - inna subiektywno$¢ — jako Inny stanowi tej emancypacji
warunek konieczny. Stanowi bowiem ten czton etycznej relacji,
ktéry przez swa radykalng odmienno$¢ wprowadza nieoczeki-
wane-nieprzewidywalne do zagarniajacego ,ja” systemu-catosci.
U Lévinasa aspekt stuzebnosci Innego wzgledem ,,ja” zastoniety
jest przez rozbudowany watek radykalnej odpowiedzialnosci ,ja” za
Innego. ,,Ja” etyczne moze zaistnie¢ jedynie w spotkaniu z Innym.
Nie sposéb jednak nie zauwazy¢, ze spotkanie, wystawiajac ,ja” na
nieoczekiwane, ma przede wszystkim uzdolni¢ ,ja” do przekro-
czenia calosci, prowadzac do chwilowego uzyskania tozsamosci.
Oczywiscie ,etyka twarzy” chroni Innego, wprowadzajac bez-
wzgledny zakaz zabojstwa, ale ta etyka i ten zakaz chronig przede
wszystkim ,,ja” przed zatopieniem w systemie-catosci, czyli przez
utrata sicbie samego. Katuzny (2017), w innym niz mdj kontekscie,
stwierdza np.:

Aktywno$¢ rozumu rozumiana jest przez Lévinasa jako jeden ze
sposobow objecia wiadzy nad innoscig Innego. Emancypacyjny cel
kultury zachodniej w postaci ponadkulturowej, ponadsubicktywnej,
uniwersalnej wspolnoty okazuje si¢ zakamuflowanym usprawiedli-
wieniem gwaltu na odmiennosci innych kultur i jezykéw. Wojne
zdota wygra¢ ten, kto dzigki uniwersalizacji swojego jezyka narzuci
go innym. Wszelkie dziatania usprawiedliwione zostaja przez zalozo-
na uprzednio mozliwo$¢ przyszlosci, w ktérej uobecni si¢ absolutna
hegemonia $wiata zwyci¢zcdw. Jednak realizacja wspomnianego celu
bytaby dla Lévinasa jednoczesnie koricem jednostkowosci subiek-
tywnosci. Ta ostatnia bowiem moze by¢ zachowana tylko w sytu-
acji, w ktérej moze odpowiadaé przed Innym, nie powolujgc si¢ na
znane z gory prawa (s. 80—81).
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Stuszna zatem wydaje si¢ konstatacja, ze w oméwionych dwdch
przypadkach nie mamy do czynienia z antyhumanizmenm, ale tez
ich postulowany humanizm pojawia si¢ pod postacig eksperymen-
talng jako humanizm, w ktérym zakazane jest uzywanie terminéw
homo, humanitas, a bycie humanisty to zatopienie si¢ w zniewala-
jacym systemie, utrata siebie i stanie si¢ powaznym zagrozeniem
dla autentycznosci innych. Ale ten ahumanistyczny ,humanizm
Innego”, ktéry powstal po traumie II wojny $wiatowej i Holokau-
stu, glebiej niz oméwione weze$niej humanizmy klasyczne stawia
kwestie zfa, zfa przychodzacego do ,ja” z zewnatrz i zta wyrzadza-
nego przez ,ja’.

Interpretacja ta, zréwnujaca w kwestii humanizmu i antyhu-
manizmu my$l Lévinasa z mysla Derridy, nie uwzglednia jednak
pewnych waznych wypowiedzi autora Caosci i nieskoriczonosci.
Kiedy, pozostajac poza filozoficzng teoria, zajmuje si¢ on fakta-
mi, przemawia jako Zyd, jako ten- ktdry-jest-sobg-i-innym, jesli
tak mozna powiedzie¢, uzywajac dos¢ dowolnie terminu Paula
Ricoeura, traktuje humanizm jako historycznie zmienng forme
$wiadomosci Zachodu, forme¢ bedaca w glebokim kryzysie. Przed
tym kryzysem wtasnie chce uchroni¢ naréd zydowski — realna
ofiar¢ wynaturzonego zachodniego humanizmu. Ratunkiem nie
jest odrzucenie humanizmu w ogdle, ale wprowadzenie do zycia
spotecznego Zydéw, a wiec takze do ich edukacji, szczegélnej jego
formy, ktéra nazywa humanizmem hebrajskim z tego wzgledu,
ze mialby on swe mocne zakorzenienie w judaizmie, pozostajac
jednakze humanizmem $wieckim. Pozostawalby takze — co dla
mnie szczeg()lnie wazne, a CO mozna Wyczytaé jedynie Z Wymo-
wy calosci interesujacego mnie w tym miejscu eseju, bo sam autor
nie uzywa tych okreslenn — humanizmem lokalnym i nieuniwer-
salnym, zachowujacym swa tozsamos$¢, lokalno$¢ i odmiennosé
whasnie dzigki religii. W tekscie O humanizm hebrajski Lévinas

(1991) pisze:

Swoisto$¢ judaizmu polega na tym, ze nie zastepuje on rozumu, ze
nie zadaje gwaltu umystowi. Lecz jego geniusz jest praktyczny: chroni
zdobycze intelektu przed rozkladem w ludzkim mysleniu. Istnieje
wigc przeto znaczacy zwigzek migdzy duchowodcia idei a cielesno-
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$cig obyczajow, zywiol w ktérym prawdy ostateczne zachowujq si¢
niezmienione i z ktérego czerpia sily. [...] catkowicie nagi intelekt
wznosi si¢ na szczyty, ale si¢ na nich nie utrzymuje. Rozum, wiadca
i poddany prawdy, ulega batwochwalstwu mitéw, ktére go kusza,
zdradzajg i zniewalaja. Wedlug judaizmu prawda znajduje wierne
symbole chroniace ja przed wyobraznia tylko w postawach prak-
tycznych, w Prawie. Wielkie teksty judaizmu rabinicznego, nie-
odlacznie zwigzane z Biblia, przedstawiaja to wspierajace wielkie
prawdy Prawo (s. 294).

Na poczatku innego eseju, zatytulowanego Antybumanizm i edu-
kacja, mozna odnalez¢ konkretyzacje prawd, o ktérych tutaj czy-
tamy, a ktére skladajg si¢ na ide¢ humanizm w ogole, ale takze
ponowne odwolanie si¢ do tekstow religijnych, ktére sa swoistym
i trwalym skarbcem zasad humanizmu, a takze zabezpieczeniem
przed zamieraniem ducha humanizmu i przeksztalcaniem huma-
nizmu w ideologie. Przytocz¢ dtugi fragment:

Humanizm w szerszym znaczeniu tego stowa oznaczal uznanie
niezmiennej esencji zwanej cztowiekiem”, uznanie jego centralne-
go miejsca w ekonomii Rzeczywistosci oraz jego wartosci dajacej
poczatek wszelkim warto$ciom: poszanowanie osoby, w samym
sobie i w drugim, stwarzajace konieczno$¢ ochrony swej wolnosci;
rozkwit ludzkiej natury, inteligencji w Nauce, tworczo$ci w Sztu-
ce, przyjemnosci w zyciu codziennym; zaspokajanie pragnien bez
uszczerbku dla wolnosci i przyjemnoéci innych ludzi oraz, co z tego
wynika, ustanowienie sprawiedliwego panstwa, to znaczy rozumnego
i liberalnego paristwa otwierajacego jednostkom mozliwie jak naj-
szerszy obszar prywatnosci, na ktérego progu zatrzymuje si¢ prawo.
Fundamentalna cechg humanizmu jest granica postawiona prawu.
Humanizm bowiem nie widzi by¢ moze innych praw niz prawa
panstwa i Natury. Humanizm w wezszym znaczeniu oznacza czes¢
sktadang tym wiasnie zasadom. Wewnetrzny plomiers humanizmu
rozpala si¢ przy zetknigciu z pewnymi dzielami i przy zglebianiu
pewnych ksiag, w ktérych po raz pierwszy znalazty wyraz i poprzez
ktére przekazywane byly te zasady, to klasyczne dziedzictwo. (Lévi-

nas, 1991, . 297)
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W przywotywanych esejach Lévinas nie zajmuje si¢ tym, jak mozna
uratowac jednostkowg subiektywno$¢ przez zniknigciem w zagraza-
jacej jej calosci. Mierzy sie z ,,ckonomiq Rzeczywistos’ci” i, przezyw-
szy wraz z innymi kryzys zachodniego humanizmu — humanizmu,
ktéry zachowat swe hasta, ale stracit ducha — prébuje znalez¢ droge
ocalenia dla innosci swojego narodu. Kryzys zachodniego huma-
nizmu — ,zapoczatkowany nieludzkimi wydarzeniami niedawnej
historii”, do ktérych poza dwiema wojnami, rewolucja rosyjska,
ludobédjstwem, inwazjg nauki naleza takze ,ambitne przedsigwzig-
cia filozoficzne na rzecz myslenia, a przeciw czystemu rachunko-
wi, lecz podporzadkowujace cztowieka anonimowym grom Bycia,
i mimo swych »listéw o humanizmie« okazujace zrozumienie
nawet hitleryzmowi” (Lévinas, 1991, s. 301) — ujawnil, ze huma-
nizm pozbawiony ozywiajacego go ducha oddaje si¢ we wladanie
mitdw, ulega wynaturzeniu. Antyhumanizm pojawia si¢ zas jako
reakcja na wynaturzenie:

Prawda istniejacego wokét humanizmu doznata glebokiego wstrzasu.
Nieludzki charakter wydarzen tego stulecia wytworzyt w catej umy-
sfowosci naszych czaséw nieufnosé wobec pewnego jezyka na temat
cztowieka, wytworzyl to, co na wzér modnych hasel mozna nazwa¢é
antyhumanizmenm. [...] Jest to sprzeciw wobec literatury i deklamacj,
ktére zastepuja niezbedne dziatania, wobec praworzadnosci, w kto-
rej kryje si¢ hipokryzja, wobec pacyfizmu, ktéry utrwala naduzycia.
(Lévinas, 1991, s. 303)

Lokalny i nieuniwersalny humanizm hebrajski miatby zachowa¢
kulture zydowskg przed wynaturzonym zachodnim humanizmem
i, w konsekwencji, przed radykalnym antyhumanizmem obecnym
»w mysleniu i jakze btyskotliwych dzietach wspétczesnych intelek-
tualistdéw (tak chciwie $ledzonych przez mlodziez, ktéra pojawszy
je, jest przekonana, 7e zeszla na Ziemifg)” (Lévinas, 1991, S. 304).
Zachodni antyhumanizm jako reakcja na zachodni wynaturzony
humanizm ,wychodzac od wigkszej wrazliwosci na to, co ludzkie,
doprowadza do wybuchu antagonizmu mi¢dzy Prawem a Wol-
noscig’, a przeciez zaczat si¢ on od ,poszanowania czlowieka i od
walki o jego wyzwolenie, o jego autonomie, o prawo, ktére sam
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sobie nadaje” (s. 305). Konsekwencja walki o wyzwolenie stal si¢
watpliwy ,,postep” w rozumieniu pojecia wolnosci, ktéry przebiegat:

Od wyzwolenia ekonomicznego do wolnosci seksualnej, do eduka-
cji seksualnej poprzez wszystkie stopnie tego wyzwolenia; wyzwo-
lenia w stosunku do powinno$ci, do ktérych heteroseksualnosé jest
jeszcze w naturalny sposob przywigzana, i az do samotnych upojent
narkotycznych, gdyz juz nie potrzeba zadnej wi¢zi miedzyludzkiej,
gdy wreszcie rozpadaja si¢ wiezy odpowiedzialnosci! (s. 305)

Czytajac to zdanie i te po nim nast¢pujace, dochodzimy do naj-
wazniejszych, z mojego punktu widzenia, konkluzji. Pierwsza glosi:

Kiedy okazuje sig, ze szcz¢scie cztowieka i wolno$¢ czlowieka wyma-
gaja zniesienia prawa, kiedy wszelkie prawo okazuje si¢ prawem repre-
syjnym, kiedy wolno$¢ pojmuje si¢ jako samowole, wtedy Zachéd
objawi si¢ sobie samemu jako zaprzeczenie tego wszystkiego, czym byl
dotad, jako zerwanie z tym, czym byt wedtug Biblii i wedtug warto-
$ci humanistycznych analogicznych z Biblia. (Lévinas, 1991, s. 306)

W drugiej natomiast ratunek dla humanizmu widzi si¢ w odejsciu

od myslowych schematéw Zachodu i docenieniu oryginalnosci
judaizmu:

Ale wtedy takze wartosci zydowskie odnajduja jaka$ oryginalno$¢
i przestaja by¢ echem otaczajacej cywilizacji lub tylko jej potwierdze-
niem. Oto Zydzi — ¢z za $mialo$¢! — moga odczué wahanie w obli-
czu brylujacych doktryn: przed edukacja zydowska staje konieczna
tym razem szansa, aby nie ptynagé¢ z nurtem, kedry nas unosi, lecz
aby wiostowa¢ pod prad (s. 306).

Kazdego, kto dzi$ powaznie jeszcze mysli o idei humanizmu,
powinno zastanowi¢ takie oto wezwanie konczace esej Antyhu-

manizm a edukacja:

Tak, partykularyzm. Taki jak partykularyzm Abrahama. Uratowanie

ludzkiej uniwersalno$ci znéw by¢ moze wymaga wejscia na drogi,
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ktére nie prowadza do wielkich metropolii. Znéw pomieszaly sie
jezyki. Wielka niejasno$¢ mowy i wielkie odwrdcenie pojeé. Powré-
city czasy Abrahama: trzeba dochowa¢ postuszenistwa na wlasny
rachunek, nie liczac na wiernych. Na wiasny rachunek, weale jednak
nie egoistyczny (s. 309).

3.7. Transhumanizm/posthumanizm,
czyli (marny) los humanizmu w przyszfosci

Mozna by sadzi¢, ze przez oméwione formy humanizméw nie-
klasycznych transhumanizm i postulowany jako jego przysztos¢
posthumanizm powinny by¢ uznawane za wzorcowy antyhuma-
nizm i/lub wspétczesny wykwit barbarzyristwa. Formy te powstaly
jednak, zanim transhumanizm wszed! na salony medialne oraz na
forum dyskusji naukowych i filozoficznych, wigc pewnosci w tej
kwestii mie¢ nie mozna. Pewnos$¢ mie¢ mozna jedynie co do tego,
ze ich teoretyczna — w obu znaczeniach tego stowa — konfron-
tacja z transhumanizmem musiataby si¢ realizowa¢ jako walka
o t¢ nieokreslonos¢, ktéra weiaz jeszcze nazywa si¢ duchowoscia.
Ostateczna linia starcia bytaby zatem tg samg linig — nie zawsze
oczywiécie dobrze widoczng — ktodra oddziela naturalizm od anty-
naturalizmu, ale ktdrej istnienie zostato przeciez w filozofiach kry-
tycznych zakwestionowane. Zakwestionowanie granicy pomiedzy
»naturalnym” a ,kulturalnym” jest jednym z rozpowszechnionych
paradygmatéw wspélczesnego myslenia filozoficznego, tak wigc
domniemana ocena transhumanizmu, ktérego podporg intelektu-
alna jest wspolczesna nauka oraz tradycja o$wieceniowa, mogtaby
by¢, przynajmniej w niektdrych wypadkach, mniej surowa niz ta
spodziewana.
Transhumanizm wykazuje cechy ideologii, ale jest to ideologia
w swych tresciach i dziataniach odmienna od tej, kt6ra przedstawi-
tam jako humanizm ideologiczny. Odmienne, a zarazem grozniej-
sze — dlaidei humanizmu, dla idei czlowieka i czlowieczeristwa — s3
jego teoretyczne i praktyczne konsekwencje. Transhumanizm jest

152


https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

3. HUMANIZMY FILOZOFICZNE WYKLUCZAJACE

aktualnie niejednolitym nurtem ideologiczno-§wiatopogladowym,
ktéry jednakze, jako zorganizowany instytucjonalnie, ma spora
sife politycznego i ekonomicznego oddziatywania, co nie pozo-
staje bez wptywu na kierunki badan prowadzonych w ramach
NBIC, czyli badan nano-bio-info-cogno, bo wlasnie w nanona-
uce, biotechnologii, informatyce i kognitywistyce poktada on swe
nadzieje, z jednej strony na biologiczne udoskonalenie bytu ludz-
kiego, a z drugiej, na przekroczenie podziatu ludzkie/pozaludzkie,
a dokladniej méwigc ozywione/nicozywione. Wiele wskazuje na
to, ze popularnosci i sile oddziatywania transhumanizmu bardzo
stuzy zaréwno zamierzona bezradno$¢ metafizyczna humanizméw
nicklasycznych (w tym zatarcie wspomnianej granicy pomigdzy
»naturg’ i ,kulturg’), jak i teoretyczna niemoc humanizméw ide-
ologicznych. Oddziatywanie tych pierwszych i tych drugich na
zbiorowa $wiadomos¢ $rodowiska naukowego (nauk eksperymen-
talnych) jest wlasnie z tych samych powodéw niewielkie, a jesli
juz zachodzi, to stanowi przede wszystkim uzasadnienie dla real-
nego — a nie tylko pojeciowego, jak w przypadku filozofii krytycz-
nych — eksperymentowania z ludzka natura. Dzieje si¢ tak pomi-
mo tego, ze Sartre, Heidegger, Derrida czy Lévinas, broniac swych
wersji humanizmu, uderzaja w niszczaca ich zdaniem i trudna do
poskromienia wladze nauk $cistych i eksperymentalnych w kulturze
zachodniej.

Etyczna neutralizacja eksperymentowania z czlowieczenstwem
otrzymata dodatkowe wsparcie innego odtamu filozofii krytycz-
nej — tego reprezentowanego przez neomarksizm, neopragmatyzm
czy poststrukturalizm — ktéry wytworzyt caly system pojecio-
wy, pozwalajgcy postulowaé istnienie nowych form zarzadzania
spoleczenistwem i sprawnie je opisywa¢ jako nieuchwytne dla
niefilozoficznej $wiadomosci formy ,biowtadzy™ zarzadzania
»zyciem”, ,cialami” jednostek, ,cialem spolecznym”. Zbiorowa
nazwe ,biowladza” wicc stosuje si¢ takze do wszelkich prakeyk
ckonomicznych, ktére podlegaja procesowi medykalizacji przez
wykorzystywanie wiedzy biologiczno-medyczno-technicznej do
ciaglego i niewytyczajacego sobie granic powigkszania zdolnosci
wytworczej spoleczeistwa. W tym sensie ,,zycie” stalo si¢ przed-
miotem rozproszonej, ,niewidocznej”, ale silnej wtadzy, ktéra
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realizuje cele polityczne i ekonomiczne, sprawujac kontrole nie
tylko nad ,zyciem” jednostek i grup spolecznych, ale takze nad
ich ,,$mierciy”. Pojawienie si¢ i rozwdj bioetyki jako nowego dziatu
etyki, usitujacego uregulowac stere prakeyk medyczno-politycznych,
$wiadezy o realnej i wciaz rosnacej sile rzeczonej wladzy. Filozo-
fia krytyczna w tzw. biopolityce — zorganizowanym polityczne
i ideologicznie dziataniu — widzi mozliwos¢ skutecznego przeciw-
stawiania si¢ biowladzy i efektywnego jej regulowania. Sprzeciw
i regulacje miatyby by¢ oczywiécie kierowane zasada indywidualnej
emancypacji.

Transhumanizm stal si¢ od poczatku XXI wieku przedmiotem
licznych dyskusji, ktore wygenerowaly trzy zasadnicze stanowiska:
obrong transhumanizmu jako wlasciwej postaci uniwersalnego
humanizmu wspélczesnego i posthumanizmu jako przyszlej postaci
whadciwej organizacji zycia w ogdle, odrzucenie transhumanizmu
i posthumanizmu jako radykalnego antyhumanizmu i wreszcie uzna-
nie transhumanizmu za jedng z licznych ideologii wspélczesnosci,
ktérej jednakze nie mozna lekcewazy¢ w debacie publicznej, bo ma
ona silne zaplecze polityczne i ekonomiczne, a dzigki niemu takze
duzy wplyw na ksztaltowanie swiadomosci spolecznej. W ramach
tego ostatniego stanowiska prowadzi si¢ szeroko zakrojone badania
interdyscyplinarne analizujace adekwatnos¢ ideologii — obietnic,
oczekiwan i proroctw — transhumanistycznych i realnych mozli-
wosci nanonauk i nanotechnik; bada si¢ szczegdtowo powiazania
pomiedzy realizowanymi projektami i programami naukowymi a glo-
szonymi hastami oraz analizuje pojawiajace si¢ problemy etyczne’.
Francis Chateauraynaud we wprowadzeniu do raportu z 2012 roku
z tego rodzaju badan stwierdza, ze nie mozna lekcewazyé wptywu
panujacej aktualnie ,wiary kolektywnej” na ksztate przysziosci, a ma
na mysli wiasnie umacniajaca si¢ w spotecznosciach Zachodu wia-
r¢ w ideologie transhumanistyczne upowszechniane r6znymi dzi$
dostepnymi kanatami. Od potowy XX wieku problem przysziosci
ludzkosci powaznie zajmuje wielka liczb¢ umystéw, co przektada
si¢ na liczbg propozycji, projektéw, argumentéw i relacji z badan,

7 Badania tego rodzaju prowadzil zespét skupiony wokét socjologa Francisa

Chateauraynauda. Zob. F. Chateauraynaud, M. Doury, P. Trabal (2012).

154


https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

3. HUMANIZMY FILOZOFICZNE WYKLUCZAJACE

nakrecajac spirale dyskursu, ktérego dynamike i performatywnos¢
trudno oceni¢. Chateauraynaud sadzi, ze ,,biotechnologiczne chi-
mery” — transhumanistyczne proroctwa — moga mie¢ krétkie zycie,
ale sama idea transhumanizmu ma wielkg sif¢ dziatania, jesli idzie
o formy zarzadzania ludZzmi i rzeczami (Chateauraynaud, Doury,
Trabal, 2012, 5. 7-10). Inaczej méwiac, idea transhumanizmu weigz
produkuje nowe formy biowtadzy.

Naukowcy takze ulegaja wptywom ideologicznym, ekonomicz-
nym i politycznym, zatem zagrozenie, jakim dla czlowieczenistwa
jest transformowanie czlowieka, niesie sama nauka. Ekonomicz-
ne uzaleznienie nowych nauk dobrze pokazuje raport autorstwa
J.-L. Lorraina i D. Raula Nanosciences et progrés médical przygoto-
wany w latach 2003-2004 roku dla francuskiego senatu. Raport
jest obszerny, a watek ekonomiczny stanowi tylko jeden z wielu
w nim analizowanych, ale jasno pokazuje dynamike wchodzenia
nanonauk na $wiatowe rynki finansowe oraz powstajacy $cislg sie¢
powiazan pomiedzy nimi a biznesem. Przykfadem emblematycz-
nym tego powigzania moze by¢ amerykariska NanoBusiness Angel
Network, pierwsza migdzynarodowa sie¢ stworzona wylacznie w celu
finansowania rozwoju projektéw start-upéw w umacniajacym sie
sektorze nanotechnologii. Autorzy, ktérzy rekomenduja inwesto-
wanie $rodkéw panstwowych w rozwdj nanonauk, zalecajg takze
kontrolowanie przez panistwo francuskie zastosowan wynikéw ich
badan, aby eliminowa¢ realne zagrozenia dla populacji i $rodo-
wiska naturalnego. Jako naukowcy nie musza jednak wskazywa¢
skutecznych sposobdw tejze kontroli, ktérej wdrozenie wydaje
si¢ juz na poczatku XXI wieku problematyczne. Kilkanascie lat
pozniej sytuacja pod tym wzgledem wyglada jeszcze gorzej, na co
wskazuje raport z 2018 roku — Biodefense in the Age of Synthetic
Biology — przygotowany dla Departamentu Obrony Stanéw Zjed-
noczonych przez National Academics of Sciences, Engineering and
Medicine, a skoncentrowany na realnym zagrozeniu wytwarzania
nowej broni biologicznej z wykorzystaniem rezultatéw osiaganych
w biologii syntetycznej8. W obu wspomnianych raportach przywo-

&  Panujaca dzi$ pandemia COVID-19 wywolana nowym wirusem przywodzi

na my$] takg wlasnie juz zrealizowana mozliwosé.
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tuje sie wyniki badan socjologicznych, wedtug ktérych uzasadnione
poczucie braku spolecznej i politycznej kontroli nad rozwojem nauk
cksperymentalnych wywotuje réwnie uzasadniony brak zaufania
do nich oraz niepewno$¢ co do pozytywnych efektéw dalszego
ich rozwoju. Niepewno$¢ ta wzmaga si¢ wraz z wdrazaniem osia-
gnie¢¢ bionanotechnologii w sporcie, przedsigwzieciu, ktére ma
gléwnie charakter ekonomiczny i biznesowy o zasiegu $wiato-
wym i jako takie ma ogromny wptyw na kierunki prowadzonych
badan.

Nie ma miejsca na dalsze rozwijanie zaledwie tu poruszonego
problemu, a poruszonego po to, aby uzmystowi¢ realno$¢ sytuacji,
w ktorej sama nauka i naukowcy staja si¢, nickiedy nieswiadomy-
mi, promotorami transhumanizmu jako nowej ideologii. Nano-
nauki bowiem dajg nie tylko nowe, nieporéwnywalnie wigksze
niz kiedykolwick dotad, mozliwo$ci pomagania chorym ludziom,
doskonalenia ciata i wprowadzania w ogéle nowych technologii,
lecz takze nieosiagalne wezesniej mozliwosci tworzenia nowych
bytéw. Konwergencja biologii syntetycznej, biologii molekularne;j,
bioinformatyki i matematycznej teorii uktadéw dynamicznych
daje nieztudna, jak si¢ zdaje, nadziej¢ na ogloszone juz przez duza
czg¢$¢ filozoféw techniczne przekroczenie granicy pomiedzy natu-
ra a kultura.

Przedstawiony przeze mnie zaledwie szkic obszaru otwarte-
go na idee transhumanizmu pokazuje, jak bezbronny i bezradny
wobec nich moze by¢ ten, kto jedynie w twardej nauce chce widzie¢
obietnice kontrowersyjnego polepszenia kondycji bytu czlowie-
koksztaltnego i enigmatyczng przyszto$é nowej ,,nibyludzkosci”.
Transhumanizm jako naukowa ideologia moze zatem okaza¢ si¢
w niedalekiej przyszlosci ideologia zwycigska, bo przynoszaca
ogromne korzysci finansowe nielicznym, niewielu obiecujaca lep-
sze i dtuzsze zycie, uwodzacy wielu koryfeuszy wspétczesnych nauk
cksperymentalnych, a licznym maluczkim ukazujaca nieuchron-
no$¢ praw rozwoju nauk i nadciagajacego nowego $wiata, ktérego
pojmowanie i wyjasnianie muszg zostawi¢ fachowcom. W tym
sensie transhumanizm mozna uzna¢ za spadkobierce osiemnasto-
wiecznego humanizmu o$wieceniowego, ktéry obiecywal metne
idee emancypacji i postepu nauk. Réznica — oczywiscie nie jedyna,
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ale istotna — polegataby na tym, ze osiemnastowieczny humanizm
o$wieceniowy wierzyl w moralne doskonalenie si¢ cztowieka i jego
$wiata jako odpowiedz na prawde wiedzy naukowej, a transhuma-
nizm nie glosi wiary w moralne dobro, w sprawiedliwos¢ spoteczna
iw konieczny zwiazek dobra i sprawiedliwosci z prawda, lecz wiare
w moc nauki, w moc rozwoju technologicznego, samotransforma-
cji i czysto technicznego przeksztalcania $wiata ludzkiego w $wiat
aludzki. Bylby on zatem rodzajem nowej $wieckiej religii na wzér
oswieceniowej religii Rozumu, wymagajacej poddania si¢ woli jego,
tegoz Rozumu, domniemanych nosicieli.

Jeden z prekursoréw transhumanizmu, dzialajgcy w Nowym
Jorku juz pod koniec lat sze$¢dziesiatych jako FM-20307, nauczal,
ze ludzie dzielg si¢ na tych, ktérzy akceptuja i wykorzystujg nowe
techniki, zwigzane z nimi nowe zmieniajace si¢ style Zycia, kon-
cepcje nieprzewidywalnej przyszioéci i nowego ewoluujacego czto-
wicka, oraz tych, ktdrzy, analizujac wyimaginowane konsekwen-
cje moralne postepu technicznego, pozostaja wiezniami samych
siebie oraz przesztosci i ktérych mozna uznaé za ludzi straconych
dla nowego spoleczenistwa. Dzi$ ruch transhumanistyczny jest
umie¢dzynarodowiony. W 1998 roku filozofowie Nick Bostrom
i David Pearce zainicjowali ruch naukowo-kulturowy zorganizo-
wany w World Transhumanist Association (WTA), dla zmiany
wizerunkowej przeksztalcony w 2008 roku w ruch Humanity+.
Jest to w istocie dobrze zorganizowane elitarne, silne ekonomicz-
nie lobby miedzynarodowe i, jak pisze Béatrice Jousset-Couturier
(2016), podtrzymywany przez ,NASA, Google, szeroki wachlarz
grup przemystowych, badaczy-wizjoneréw, technologéw i tech-
nokapitalistéw” (s. 37). Z jednej strony finansowane s3 badania
technologiczne nad podwyzszaniem inteligencji, interfejsami moézg
-komputer i sztuczng inteligencja wraz z namystem nad etycznymi
skutkami potencjalnych zmian, ale z drugiej, najbardziej wptywo-
we osoby, takie jak np. informatyczny geniusz Ray Kurzweil i jego
instytucjonalne otoczenie, forsuja szybki i niepoddawany kontroli
rozwdj badan nad technologiami umozliwiajacymi przekracza-
nie i ulepszanie ludzkiej kondycji. Wspieraja te badania $wiato-

?  Futurolog irafiskiego pochodzenia Ferejdun M. Esfandijari.
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we rekiny finansowe. Rosyjski miliarder Dmitry Itskov skupit
wokot siebie kilkudziesi¢ciu naukowcow i liderdw ksztattujgeych
opini¢ publiczng, bo z pasja zaangazowal sic w optacanie badan
nad nie$miertelnoscig i $wiatowych dzialan na rzecz transhu-
manizmu zarzadzanych przez zalozona przez niego organizacje
Global Future 204s.

Ruch transhumanistyczny, podobnie jak kazdy humanizm
ideologiczny, redaguje i oglasza swe skierowane do mas deklaracje,
w ktérych wykorzystuje skompromitowana juz kategorie ludzkosci.
Najbardziej znana jest Deklaracja z 1999 roku. Jousset-Couturier
podaje jej osiem najwazniejszych punktéw, ktore krotko powtérze
w wolnym tlumaczeniu.

1. Przyszto$¢ ludzkosci bedzie radykalnie zmieniona przez
technologie. Przewidujemy mozliwo$¢ modyfikacji bytu ludzkie-
go: odmlodzenie, wzmozenie inteligencji, zdolno$¢ modulowania
stanéw psychicznych, uwolnienie od cierpient, mozliwos¢ eksplo-
racji kosmosu.

2. Nalezy prowadzi¢ systematyczne badania pozwalajace zro-
zumie¢ te przyszle zmiany oraz ich dtugofalowe konsekwencgje.

3. Transhumanisci wierza, ze ogélne otwarcie si¢ na nowosci
technologiczne pozwoli na wspieranie ich dobrego wykorzystywa-
nia w miejsce ich zakazywania.

4. Transhumanisci przyznaja prawo moralne tym, ktdrzy tego
potrzebuja, do wykorzystania technologii dla podniesienia swych
mozliwosci fizycznych, umystowych czy reprodukeyjnych, do
korzystania z prawa do bycia panem wiasnego zycia. Pragniemy
sie rozwija¢, przekraczajac obecne granice biologiczne.

5. Planowanie przyszlo$ci wymaga zdawania sobie sprawy ze
zdarzeniowosci spektakularnego postepu w dziedzinie technolo-
gii. Byloby katastrofa niewykorzystanie jego potencjalnych pozyt-
kéw z powodu technofobii lub niepotrzebnych zakazéw. Z drugiej
strony tragiczne byloby tez zniszczenie inteligentnego zycia przez
katastrofe lub wojne wykorzystujaca wysokie technologie.

6. Nalezy stworzy¢ forum, gdzie mozna bedzie prowadzi¢
racjonalne debaty o tym, co powinno si¢ przedsi¢cbrad, a takze
wprowadzi¢ porzadek spoleczny, pozwalajacy na realizowanie
odpowiedzialnych decyzji.
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7. Transhumanizm scala liczne zasady nowozytnego humanizmu
i glosi dobrostan wszystkich czujacych bytéw i tego wszystkiego,
co wywodzi si¢ z mézgu ludzkiego, sztucznego, postludzkiego lub
zwierzecego. Transhumanizm nie wspiera zadnego polityka, zadne;j
partii i zadnego programu politycznego.

8. Glosimy szerokg wolno$¢ wyboru, jesli idzie o stwarzanie moz-
liwosci indywidualnego doskonalenia sie, czyli o rozwdj technologii,
pozwalajacych polepszaé pamigé, koncentracje, energie mentalna,
przedtuzaé zycie, wplywa¢ na reprodukcje, kriokonserwacjg oraz
o wszystkie inne techniki modyfikowania i polepszania rodzaju
ludzkiego (Jousset-Couturier, 2016, s. 38—40).

Deklaracja jest oczywiscie ogélnikowa i podsyca nadzieje na
przyczynienie si¢ transhumanizmu do polepszenia zycia w ogé-
le. Realia s3 jednak mniej optymistyczne, zauwaza Luc Ferry
w ksiazce pt. La révolution transhumaniste. Podobnie jak inni
naukowcy i filozofowie zajmujacy si¢ rzeczonym problemem,
a trzezwo nan patrzacy, podkresla powigzania ruchu transhu-
manistycznego ze $wiatowg finansjerg i fasadowos¢ popularyzo-
wanych idei, od ktérych wazniejsze sa fakty. Te natomiast kazg
mysle¢ raczej o rewolucyjnych zmianach w sposobach zarzadzania
zyciem jako takim i o elitarnej waskiej tegoz zarzadzania grupie
beneficjentéw. Badania nad ludzkim genotypem dajg mozliwo$é
manipulowania nim, a prowadzace je grupy naukowcéw, pisze
Ferry, pracuja szybko i bez rozglosu, dysponujac ogromnym
wsparciem finansowym oferowanym przez najwicksze koncerny
informatyczne. Oczywiscie, stwierdza ostroznie Ferry, nalezy
oddziela¢ ideologi¢ od nauki, ale, podobnie jak inni autorzy, nie-
mozno$¢ poddania rozwoju biotechnologii kontroli spoleczne;j,
uznaje za wielce niebezpieczne. Zycie chea przedtuzac ci, ktérzy
sa szczgdliwi — stwierdza (Ferry, 2016, s. 8-17). A moga ci, kté-
rzy dysponujg fortunami — dodajmy. Niepokojace jest tez to, ze
istnienie sieci faczacych transhumanizm i nauk¢ ze $wiatowa
finansjera nie jest naglasniane ani przez media, ani przez ekolo-
gow, i tak wlasnie dyskretnie utrwala si¢ ,czysty i twardy ultra-
liberalizm, ktéry po cichu podsyca wolg tych, ktérzy za wszelka
ceng chcieliby odrzuci¢ cigzar tradycji i dziedzictwa nalozony na
jednostki” (s. 33).
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Ferry patrzy na ruch transhumanistyczny gtéwnie pod katem
zagrozen dla zycia poszczeg6lnych jednostek ludzkich. Inni auto-
rzy, jak np. socjolog Nicolas Le Dévédec (2015), analizuja zagro-
zenia dla nowoczesnego idealu bytu spotecznego wypracowa-
nego przez humanizm o§wieceniowy. Jak wspomniatam wyzej,
humanizm ten stawial na doskonalenie jednostki w procesach
spolecznych i propagowal, pod pozorem jawnego egalitaryzmu,
ukryty elitaryzm. Nowe technologie natomiast znosza spoleczne
idee wicku o$wiecenia oraz te, ktére pod wptywem darwinizmu
i marksizmu pojawity sie¢ w wicku XIX, zastepujac je ideg dosko-
nalenia gatunku ludzkiego przez selekcje¢ eugeniczng przedsta-
wiang jako jedyna skuteczng walke ze spoleczng entropia. ,W tej
logice informatycznej autonomia [jednostki — S.K.] oraz dziala-
nie polityczne zdajg si¢ kontrproduktywne. [...] Jedynie adaptacja
technonaukowa, to znaczy optymalizacja medyczna i kontrola
informacji moze realnie przyczyni¢ si¢ do ulepszenia kondycji ludz-
kiej” (Le Dévédec, 2015, s. 129-130). Technonauki chcg wyelimi-
nowaé wszelkie ludzkie stabosci, stwierdza dalej Le Dévédec, i za
wz6r cielesnego czlowicka doskonatego biora maszyne — sztuczna
inteligencje. Otwiera si¢ nowa perspektywa — perspektywa spote-
czenistwa posthumanistycznego, ktére przepowiadali filozofowie
— Pierre Teilhard de Chardin, Gilles Deleuze, Donna Haraway
czy Peter Sloterdijk — uznajacy, ze celem spotecznym filozofii jest
otwarcie si¢ i otwarcie spotecznej $wiadomosci na nieuchron-
nie zblizajace si¢ spoleczenistwo ,nieludzkie” lub ,,ponadludzkie”
(s. 137-175).

Transhmanizm dysponuje takze dobrze zorganizowanym zaple-
czem populistycznym, czyli organizacjami zrzeszajacymi mniej lub
bardziej u$wiadomionych popularyzatoréw jego fasadowych ide-
aléw. Gabriel Dorthe w swej dysertacji doktorskiej zatytutlowanej
Malédiction des objets absent analizuje m.in. polityczne dziatania
popularyzatorskie prowadzone przez AFT (Association Francaise
Transhumaniste). Cickawe s w tym kontekscie debaty prowadzone
przez promotordw i aktywistdw stowarzyszenia — Dorthe nazywa
ich ,zolnierzami” ruchu — na temat sloganéw, ktére mogtyby przy-
sporzy¢ ruchowi zwolennikéw albo przynajmniej oswoi¢ z nim
szeroka publicznosé. Slogany miatyby przede wszystkim budzi¢
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dobre emocje. Na przyktad, aby zniwelowaé negatywne skojarze-
nia zwigzane ze sfowem ,,transhumanizm?”, zaleca si¢ dziatanie pod
hastem T-Word; podkreslanie, ze ,transhumanizm” jest humani-
zmem czy propagowanie wezwania ,razem ulepszymy ludzkos¢”
(Dorthe, 2019, s. 401, 405).

Trzeba stwierdzi¢, ze pomiedzy wtajemniczonymi decyden-
tami a fanatycznymi aktywistami i szeregowymi wyznawcami
transhumanizmu wznoszg si¢ realne i trudne do przekroczenia
granice, zas$ pomigdzy tymi drugimi a masami wznosi si¢ mur nie
do pokonania, zbudowany z niemozliwej do przyswojenia wiedzy
naukowej, bogactwa nielicznych i skutecznej propagandy. Filozo-
fla, nawet ta wzywajaca do transgresji, takze nie pomaga w zno-
szeniu rzeczonych barier. Jakze bowiem ma je przekroczy¢ ten,
kto, aby sta¢ si¢ czlowiekiem ulepszonym, czyli odpowiadajacym
wymaganiom wspdlczesnosci, musialby intelektualnie zgodzi¢
sie na to, ze:

[e]mergencja zastepuje teleologie, epistemologia refleksyjna zaste-
puje obiektywizm, kognicja rozproszona zastepuje autonomiczng
wole, wcielenie zastepuje ciato postrzegane jako system wspomaga-
jacy umyst; a dynamiczny partenariat pomiedzy ludzmi i inteligent-
nymi maszynami zast¢puje oczywisto$¢ przeznaczenia liberalnego
podmiotu do kontrolowania natury i panowania nad nig. (Hayles,
1999, s. 2.88)

aw praktyce swoje zycie indywidualne i spoleczne podporzadkowaé
zasadom narzuconym przez technologiczng i finansowg arystokracje.
Postugiwanie si¢ przez transhumanistéw hastami — whasciwos¢
humanizméw ideologicznych — nie jest jednakze zabiegiem czysto
populistycznym, na co mogtyby wskazywaé méwienie skupiajace
si¢ przede wszystkim na elitarnej strukturze transhumanizmu oraz
nicktdrych popularyzatorskich przedsigwzieciach majacych wptywac
na zbiorowa $wiadomos¢. Jesdli przyjrzeé sie uwazniej akceptowa-
nym w transhumanizmie tre$ciom, ukazuje si¢ ich wyrazne podo-
bienstwo do tresci akceptowanych przez humanizm o$wieceniowy,
szczegdlnie w tej jego postaci, ktéra przetrwata w ruchu mason-
skim, uwazajacym si¢ takze i dzis za ruch intelektualny i spoteczny
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zrzeszajacy najwlasciwszych spadkobiercow i krzewicieli tradycji
humanistycznej jako takiej. W obu przypadkach - transhumanizmu
i humanizmu o$wieceniowo-masonskiego — ideami centralnymi
organizujgcymi program ruchu sg idee wolnosci i rozwoju (postgpu)
scalone w idei wolnego (swobodnego) i potencjalnie nieskoniczonego
rozwoju ludzkiej jednostki. Porzucenie przez transhumanizm stéw
»godnos¢”, ,moralnos¢” itp. — wlasciwych humanizmowi o$wiece-
niowo-masonskiemu — zdaje si¢ spowodowane uznaniem ich za
archaizmy niepotrzebne w czasie, gdy gtéwni wrogowie ludzkiej
godnosci — religia i Kosciét — zostali juz pokonani.

W ksiazce zatytulowanej Humanisme, Lumiéres et franc-magon-
nairie Claude Delbos (2012), prominentny czlonek frankomasone-
rii, ukazuje histori¢ humanizmu wiasnie jako histori¢ emancypa-
cji czlowieka prowadzacej do wylonienia si¢ petnego humanizmu
w czasach, w ktdrych ,,wolny rozwdj fizyczny i moralny nie bedzie
znosi¢ ani restrykcji, ani granic” (s. 13). Wiedza, ktéra gwarantuje
pelne wyzwolenie i pelny rozwdj, jest oczywiscie wiedzg ograniczo-
na do wiedzy naukowej, ktdra jako jedyna daje gleboka znajomos¢
ludzkiej natury — znajomo$¢ ciala i umystu - i pozostawia czto-
wiekowi pelng wolnos¢ decydowania o wlasnej przysztosci. Wiek
XVII - stwierdza Delbos — byt wiekiem wielkim dla Francji nie
dzigki Krélowi Stonice, lecz dzigki tym, ktdrych Kosciot przeslado-
wat jako libertynéw. Tymczasem to wlasnie libertyni ducha, wolno-
mysliciele, uwolnili czlowieka od religijnego autorytetu i otworzyli
droge poszukiwaniom ziemskiego szczgécia i ziemskich przyjemno-
$ci. Pelne poznanie glebokiej cielesnej ludzkiej natury i zniesienie
wszelkich ograniczen jej rozwoju doprowadzi do wyeliminowa-
nia wszelkich domniemanych humanizméw i antyhumanizméwi
i pozwoli urzeczywistni¢ ideg czlowicka uniwersalnego (s. 89). Ludzie
zuniwersalizowani natomiast sg zdolni do utworzenia wspdlnoty
braterstwa i pokoju; stad bierze si¢ koniecznos¢ kierowania przez
elity umystami mas i kreowania nowej spotecznej rzeczywistosci.
»Czy frankomasoni — pyta z niepokojem Delbos — bedg zdolni do
tego, aby znéw nada¢ rozmach, a przynajmniej site i wigor, tak
juz zaawansowanej walce o bardziej o§wiecong, bardziej pokojowa
i bardziej szczesliwg ludzkosé?” (s. 302). Niepokdj autora spowo-
dowany jest zauwazalnym ostabieniem wiary w ideaty Republiki.
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To one moga bowiem uchroni¢ czlowieka i spoleczenstwo przed
wszelkimi wynaturzeniami, a zatem, jak mozna by sadzi¢, takze
przed ztym wykorzystaniem wiedzy naukowej — nanotechnologii.
Czyz idealna Republika nie jest ta forma organizacji spoteczernistwa,
ktéra mogliby zaakceptowad transhumanisci?

W ruchu masonskim widoczny jest oczywiscie jeszcze roztam
pomi¢dzy naturalistami a antynaturalistami. Inny przedstawiciel
ruchu masonskiego we Francji, Claude Saliceti (2004), zajmuje
stanowisko antyscjentystyczne. Niepokoi go bowiem redukowanie
czlowiceka do sfery cielesnej i, co za tym idzie, niszczenie jego ducho-
wosci. Te za$ weze$niej utrzymywaty na okreslonym poziomie religia
i metafizyczna filozofia, ktdre dzis stracily juz sile oddziatywania.
Saliceti pyta w tym kontekscie o przysztos¢ humanizmu, a widzi
ja tylko w przywréceniu humanizmu duchowego, a ten powinien
wspdtpracowa¢ z udoskonalajacy si¢ weiaz religia monoteistyczna.
Myl Salicetiego takze zmierza ostatecznie ku ideom uniwersal-
nego czlowieka i $wiatowego spoleczenstwa, z tym ze tesknota za
nieokreslong uniwersalng duchowoscia zbliza ja do mysli Teliharda
de Chardina, ktéry wszak byt jednym z wplywowych prekursoréw
transhumanizmu.

W zestawie przedstawionych dotad przeze mnie réznorodnych
propozycji rozumienia humanizmu — propozycji klasycznych i nie-
klasycznych — transhumanizm wyznacza wyrazng granice, ktérej
przekroczenie znosi sens wszelkich poje¢ umozliwiajacych dyskurs
humanistyczny w ogéle. Mam oczywiscie na mysli przede wszyst-
kim pojecia przeze mnie wyréznione: czlowiek, cztowieczenistwo,
ludzki, nie-ludzki, barbarzynski. Anihilacja tych poje¢ pociaga za
soba takze unicestwienie poje¢ pochodnych, a wérdd nich pojecia
ludzkiej godnosci. Spycha si¢ tym samym w sfere milczenia wszelkie
dos$wiadczenia — wewnetrzne i zewngtrzne, indywidualne i zbio-
rowe — ktére przezywane sa jako do$wiadczenia godnosci uwta-
czajace. Nie chee przywolywaé znanych, wstrzasajacych, a jedno-
czesnie przez czgste ich przypominanie emocjonalnie oswojonych
do$wiadczen wojennych XX wieku. Wiek XXI przynosi inne, nie
mniej przejmujgce. Wezmy jednak przyktad mniej drastyczny od
tych, ktére przychodza na mydl, ale budujacy codziennos¢ wielu

miodych ludzi.
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»Obecnie, wszystko to, co moze by¢ uznane za zniewolenie czto-
wicka, wywoluje reakeje, ktore potwierdzaja przede wszystkim zasa-
de ludzkiej godnosci” — pisze Jean-Michel Heitz (2013, 5. 3), ktdry
badat ,praktyczny humanizm” pracy korporacyjnej. ,, To zasadniczo
praca jest tym obszarem, w ktérym czlowicek czuje si¢ lekcewazony
i napelniany wrazeniem, ze jest uznawany jedynie za proste kétko
w wielkiej, przekraczajacej go machinie ekonomicznej” (s. 3). Proste
stwierdzenie, ktére nie robi na nas wielkiego wrazenia. Tym niemniej
powszechno$¢ przywolanego przez Heitza doswiadczenia moze staé
sic dowodem na to, ze dopdki cztowicek jeszcze przezywa swe zycie
jako czlowiek wlasnie, to godzenie w jego (enigmatyczng) godnosé
uznaje za niszczenie jego czlowieczenstwa. Transhumanizm zdaje si¢
w tym wzgledzie realnym zagrozeniem. By¢ moze nadejdzie epoka
posthumanizmu, ale skoro jeszcze nie nadeszla, poszukiwanie spo-
sobéw obrony przed odczuwanym i przeczuwanym zagrozeniem
wydaje si¢ przedsigwzieciem rozsadnym. Mozna oczywiscie szu-
ka¢ schronienia w elitarnej grupie ,,u$wiadomionych” ideologéw,
przypisujacych sobie prawo urzadzania zycia masom. Ale mozna
tez wybra¢ inng drogg; te, na ktérej poszukuje sie uzasadnienia dla
wciaz jeszcze zywego doswiadczania czlowieczenstwa wlasnego
i czlowieczenstwa innych i keéra dostarcza sposobdw przeciwstawia-
nia si¢ odczlowieczaniu. Wybierajac ja, trzeba zgodzi¢ si¢ na to, ze
bedzie si¢ posadzonym o naiwno$¢ i zacofanie — oskarzenia czgsto
rzucane w kierunku ,,pospolitego czlowicka” przez wptywowych
przedstawicieli intelektualnych elit. Warto wszak uniezaleznid si¢
od tego rodzaju ocen i przyzna¢ sobie prawo do chronienia siebie,
podejmujac takie myslowe eksperymenty, ktére, cho¢ byé¢ moze
skazane na niezaistnienie w intersubiektywnej przestrzeni, pozwola
utrzymac siebie jako podmiot, osobe czy czlowicka wbrew napiera-
jacym z zewnatrz falom ideologii humanistycznych, transhumani-
stycznych czy posthumanistycznych. W potowie lat pigédziesiatych
XX wieku Paul Ricoeur (1956) powiedzial, ze dzis ,,[h]Jumanizm
okazuje si¢ by¢ odpowiedzig na niebezpieczenistwo »uprzedmio-
towienia« czlowicka przez pracg i konsumpcj¢” (za: Heitz, 2013,
s. 9). Z dzisiejszej perspektywy trudno zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem
francuskiego hermeneuty, bo idea humanizmu nabrata tresci, kté-
re, jak pokazatam, pracuja na rzecz uprzedmiotowienia cztowieka.
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By¢ moze, wobec panujacej mody na filozofi¢ krytyczna, nie da sie
juz obroni¢ kategorii ,cztowiek” i ,cztowieczenistwo” jako pojeé
filozoficznych. Trudno jednak odmdwi¢ sobie samemu prawa do
obrony wlasnego czlowieczeristwa, do samoobrony przez nekajacym
nicosobowym wrogiem, ktérego mozna z racji wlasnych przezy¢,
uczud i odezué nazwad barbarzyricy.
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4. ANTYBARBARYZM
HUMANIZMOW FILOZOFICZNYCH

fowo ,,humanizm” w jezyku potocznym i naukowym jest dzi$
podobne do zuzytej monety, ktéra nie ma przypisywanej jej
wezesniej wartosci. Warto$é stowa ,humanizm” — o czym juz wspo-
minatam - lezata przede wszystkim w jego funkcji performatyw-
nej, ktéra mogta by¢ funkeja zywa tak dtugo, jak dtugo tres¢ tego
stowa byta rozpoznawana jako tres¢ istotna, to znaczy:
— posiadajaca mniej lub bardziej wiarygodny kontekst teoretyczny;
— przynoszaca mniej lub bardziej uniwersalng i trwalg wiedze
o czlowieku;
— zawierajacg wiedze praktyczna, a przede wszystkim tzw. madrosé
Zyciowa;
— podajaca mozliwe do spetnienia przez przecigtnego przedstawi-
ciela gatunku ,,cztowiek” warunki samorozwoju, samorealizadji itp.
W trzeciej cze¢sei ksigzki chee wytyezy¢ szlak, po ktérym idac,
bedzie mozna napotka¢ argumenty za tym, aby budowa¢ teoretyczny
front obrony przez barbarzynstwem, miast podejmowa¢ si¢ obro-
ny humanizmu w jego ewentualnej nast¢pnej nowatorskiej postaci.
Barbarzyrnistwo uznaje si¢ gtéwnie za przeciwieristwo humanizmu
i, co zostalo juz wspomniane, wraz ze zmiang rozumienia stowa
»humanizm” zmienia si¢ takze rozumienie stowa ,barbarzynstwo”.
Tymczasem nieprzypadkowo taczylam dotychezas — tam, gdzie to
bylo zasadne - ,barbarzynskos¢” z ,,nieludzkoscig™. Jak pokazujg
kazdorazowo konteksty rzeczonego taczenia, barbarzynstwo mozna
wstepnie okresli¢ jako zagrozenie dla czlowieczenstwa, zagrozenie
dla humanitas. Pojawia si¢ oczywiécie problem tego, co nieludz-
kie, nieczlowiecze (inhumanitas) w przeciwienistwie do ludzkiego,
czlowieczego (humanitas). Ja proponuje zawieszenie dookreslania
kategorii cztowieczenstwa i skupienie uwagi na tym, co stanowi dla
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humanitas zagrozenie. Namyst nad tym, co nieludzkie — co zagraza
cztowieczenistwu — mozna rozpocza¢ od analizy potocznego uzy-
cia sfowa ,nieludzki™ nieludzki system, nieludzkie warunki zycia,
nieludzkie traktowanie innego cztowieka, nieludzkie zachowanie.
Nie jest mozliwe ustalenie koniecznych i/lub wystarczajacych
warunkéw ,,nieludzkosci” (systemu, warunkéw zycia, traktowania
innego czlowicka czy zachowania). Mozliwe jest natomiast wska-
zanie przyktadéw nieludzkiego systemu, nieludzkiego traktowania
innego, nieludzkich warunkéw zycia, nieludzkiego zachowania.
Typowe przyktady nieludzkosci to przyktady dziatan — indywi-
dualnych lub systemowych praktyk — ktére sa odczuwane jako te,
ktére uderzaja w ,,glebokie” i nierozpoznane ,ja”, w — uzywajac
nazw wspolczesnej filozofii podmiotu — w mojo$¢é czy sobos¢. Nie-
ludzko$¢ praktyk jest odczuwana i dopiero to odczucie — mozliwe
dzieki osobistemu do$wiadczeniu lub doswiadczeniu empatycz-
nemu — umozliwia wskazanie danego przypadku jako przyktadu
»nieludzkiego”. Wiedza o ,,nieludzkim” jest zatem wtérna wzgledem
odczucia, przezycia, do$wiadczenia wewngtrznego. Samo odczucie
za$ zdaje si¢ skutkiem instynktownego leku przed tym, co zagraza
»glebokiemu ja” (mojosci, sobosci). Dobrym przykladem przezycia
i odczucia tego, co nieludzkie, tego, co zagraza mojemu ,,glebokiemu
ja” (mojemu czlowieczeistwu), sa doswiadczenia oséb uzaleznio-
nych od narkotykéw, alkoholu czy hazardu. Terapeuci uzaleznien
méwig o czgstym w ich przypadku przezyciu utraty wiasnej god-
nosci — o doswiadczeniu, ktére nazywane jest ,,siegnieciem dna” —
aktore jest najezestszym impulsem do podjecia terapii. Jesli wierzy¢
relacjom oséb, ktére wydobyly si¢ ze swojego ,,dna”, to w przezyciu
utraty godno$ci (czlowieczeristwa) wazne byty nie tylko czynniki
fizjologiczne — fizyczna degradacja — ale takze i przede wszystkim
utrata siebie, rozktad wewnetrznego ,ja”, nazywanego najczesciej
wlasng duchowoscia.

Prakeyki zagrazajace ,,glebokiemu ja” (mojos'ci, sobosci) nazwe
praktykami barbarzynskimi, krécej, barbarzynistwem. Moga to
by¢ praktyki systemowe lub indywidualne, prakeyki ,,siebie” lub
praktyki skierowane ku innym, uprawiane $wiadomie lub nie$wia-
domie. Czlowieka, ktéry jest podmiotem tychze prakeyk, nazwe
barbarzynca. Mozna by¢ barbarzyrica w réznym stopniu i mniej
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lub bardziej trwale; mozna wyzby¢/wyzbywac¢ sie barbarzynskosci
lub w nig si¢ zapadad. Lepiej zatem powiedzied, ze barbarzyricy sig
bywa, niz ze nim si¢ jest.

Prakeyki przeciwstawiajgce si¢ barbarzynistwu nazwe antybar-
barzynstwem, a teori¢ tychze praktyk — antybarbaryzmem. Oczy-
wiscie antybarbarzynskim praktykom nie musi towarzyszy¢ teoria,
bo obrona mojosci (sobosci) jest przede wszystkim instynktowna.
Antybarbaryzmy jednakze pozwalaja budowa¢ intersubiektywne
»linie obrony”, ktére z kolei wytyczaja mniejsze lub wigksze ,,obsza-
ry bezpieczenstwa”. I dopiero w tych ,,obszarach bezpieczenistwa”,
jak sadze, mozna by ,uprawiad” cztowieczenistwo i humanizm jako
teori¢ cztowieczenstwa. Im silniejsze i usystematyzowane sg prak-
tyki barbarzynskie, tym bardziej karleje odczuwanie nieludzkosci,
zanika sita instynktu chroniacego ,,gtebokie ja”, a humanizm jako
teoria czlowieczenstwa traci moc intelektualnego oddziatywania.
Humanizmy, ktére przedstawiam w czwartej czg¢sci, bedg zatem
analizowane przede wszystkim jako formy antybarbaryzmu. By¢
moze zmiana dotychczasowej perspektywy lepiej postuzy zrozumie-
niu i wyjasnieniu problemu, jakim dzi$ stat si¢ humanizm w jego
réznych postaciach, oraz tego, ze ide¢ humanizmu jako takg mozna
nazwa¢ ideg stracong.

Antybarbaryzmy — podobnie jak humanizmy - réznia si¢ od
siebie znacznie. Omdwione wigc beda rézne formy humanizméw
jako antybarbaryzméw i nie beda to oczywiscie wszelkie mozliwe
formy. Kiedy jednak stykamy si¢ z humanizmami jako antybarbary-
zmami, ich réznorodnos¢ przestaje by¢ podstawowym problemem
teoretycznym. Miast poszukiwaé nowych lub koniecznych warun-
kéw, ktére powinny by¢ spetniane przez koncepceje okreslajace sie
jako humanizmy — a wigc rézne humanizmy sprowadza¢ do jednej
wiasciwej postaci — mozna rozwazy¢, czy rzeczona réznorodno$é
nie jest efektem odmiennosci sposobéw obrony przed ciosami
wymierzanymi ,gtebokiemu ja”, czyli, w mojej terminologii, obrony
przed barbarzynistwem zagrazajacym czlowieczenstwu, godnosci
konkretnego ludzkiego podmiotu.
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4.1. Nowy humanizm - antybarbaryzm
zdrowego rozsqdku:

Twoércami tzw. nowego humanizmu sg amerykanscy mysliciele
poczatku XX wieku, Irving Babbitt i Paul Elmer More. Uznawani
byli, i nadal sa, za konserwatystéw, bo krytykowali skrajny natura-
lizm w filozofii, dogmatyczng demokracje w polityce oraz wielkie
spoteczne rewolucje. Proponujg oni, jako panaceum na rozpowszech-
nione w ich czasach — i straszliwe w swych skutkach politycznych,
spolecznych i moralnych — bledy intelektualne, wychowanie nowe-
go clitarnego pokolenia naukowcéw, politykéw i intelektualistéw.
Nowy humanizm to zatem doktryna, na ktéra skladaja sie diagno-
za ,,choroby” XX wieku oraz podanie sposobu jej przezwyci¢zenia.
Diagnoza jest prosta i postawiona z wykorzystaniem narzedzi pro-
ponowanych przez gléwne nurty filozofii amerykanskiej przetomu
XIX i XX wieku: pragmatyzm, transcendentalizm i filozofi¢ anali-
tyczna. Gléwng przyczyng ,,choroby” intelektualnej jest korzystny
dla politykéw zamet pojeciowy, pozwalajacy im skutecznie, i dla
whasnych celéw, ksztaltowaé poglady mas. Ten stan rzeczy stat sie
mozliwy dzigki udanemu eksperymentowi przeprowadzonemu przez
nowozytnych myglicieli. Udalo im si¢ mianowicie oderwa¢ stowa
od rzeczy i tym samym sprawi¢, ze umysty wyksztalconych ludzi
zanurzyly si¢ w sfere ,czystych” poje¢2, w sfer¢ bezprzedmiotowych
dyskurséw. W konsekwencji ludzie w ogéle stracili ,podstawy do
rozumienia samych siebie i siebie nawzajem” (Armada, 2019, s. 3).
Nowy humanizm proponuje wigc jako poczatek ,kuracji” okiel-
znanie rozhulanego umystu przez powrét do zdrowego rozsad-
ku oraz powstrzymanie zamieszania pojeciowego przez analizg
i definiowanie poj¢¢. Oba przedsigwziecia majg prowadzi¢ do —
powszechnego w przysztosci, a czasowo ograniczonego do grupy
na nowo wychowanych oséb — uzyskania nowego niezaposredni-

' Korzystam w tym rozdziale z opracowania my$li P.E. More’a i I. Babbitta przez

P. Armadg (2019). Wszedzie tam, gdzie przywoluje lub parafrazuje stowa Armady,
daje odsytacze. Brak odsytaczy wskazuje na moje autorstwo.

Wazna przyczyna rzeczonego oderwania byta ,rewolucja kopernikariska w filo-
zofii” dokonana przez I. Kanta.
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czonego, czyli bezposredniego, rozeznania tego, kim si¢ jest jako
jednostka i kim sig jest jako cztowiek w ogéle. Rozeznanie to uzy-
skuje si¢ w krytycznym i pozytywistycznym nastawieniu i przez
systematyczne badanie wlasnych indywidualnych do$wiadczen
w aktach celowej introspekeji, ktorej powinno towarzyszy¢ meto-
dyczne odrzucanie wyjasnien serwowanych przez zewngtrzne auto-
rytety. Pozadanym efektem introspekcji powinno by¢ odzyskanie
madrosci, ktdra zawarta jest w pojeciach uksztaltowanych z mate-
riatu uniwersalnych ludzkich do$wiadczeti (s. 1o-11). Nastawienie
krytyczne — dystansowanie si¢ wzgledem autorytetéw — pomaga
w uzyskaniu nowych odpowiedzi na stare pytania. Uruchamia,
mozna powiedzie¢, ,,zdrowe” myslenie prowadzace do, jak zostalo
powiedziane, wiedzy o sobie i o cztowieku w ogéle. Wiedza pocho-
dzaca z do$wiadczenia wewngtrznego musi zatem zostaé poszerzona
o wiedze¢ wynikajaca z doswiadczenia innych ludzi — takze ludzi
innych kultur — utrwalong w dzietach kulturowych.

Zdrowy rozsadek, twierdza tworcy nowego humanizmu, skta-
nia do odrzucania wszystkich wytworéw mysli zradykalizowanej
i dogmatycznej. Podpadaja pod nie rozpowszechnione w ich czasach
naturalizmy, wszelkiego rodzaju historiozofie, skrajne krytycyzmy,
nihilizmy i religijne fundamentalizmy. Oni zlecaja pobieranie nauk
od myslicieli poszukujacych intelektualnych drég, na keérych moz-
liwe staje si¢ scalanie tego, co naturalne, z tym, co nadnaturalne,
lecz tylko od tych, co czynia to w zgodzie z uniwersalnymi ludz-
kimi do$wiadczeniami. Babbitt (1908) pisze:

Widzieli$my, jak renesans przeciwstawia si¢ nadwyzce tego, co nad-
przyrodzone (supernatural) w wiekach $rednich, jednostronnosci,
ktéra zbytnio poszerza rozstgp migdzy naturg a naturg ludzka. Od
tamtej pory $wiat zmierza w stron¢ przeciwnej skrajnosci; nie zado-
woliwszy si¢ ustanowieniem lepszej harmonii mi¢dzy natura a natura
ludzka, jatby 6w rozstep catkowicie zasklepié. (za: Armada, 2019, 5. 18)

Dla autoréw nowego humanizmu, ktérzy zdecydowanie odrzucaja
nowozytny naturalizm i dla ktérych Zrédlem epistemicznej pew-
no$ci w dziedzinie antropologii filozoficznej jest przede wszystkim
introspekeja, zharmonizowanie natury ludzkiej z natura (przyroda)
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polega¢ mogto tylko na wewnetrznym zharmonizowaniu — pogo-
dzeniu w samym czlowieku — tego, co naturalne i nadnaturalne.
Szczegdlnie wazne staly si¢ wiec dla nich do$wiadczenia religijne,
a te zwykle s3 mocno powigzane z instytucjonalnymi formami reli-
gijnymi. Rola religii pozytywnych — a szczegélnie chrzescijaristwa —
w budowaniu teorii i praktyki nowego humanizmu i oczywiscie
nowej kultury - stala si¢ zatem w §rodowisku naszych myslicieli na
przefomie lat dwudziestych i trzydziestych przedmiotem goracych
dyskusji (zob. Armada, 2019, s. 23). W prowadzonych dyskusjach
zauwaza si¢ przede wszystkim to, ze kryzys chrzescijanstwa, pro-
wadzacy ostatecznie do odrzucania religii, zdaje si¢ jednym z waz-
niejszych powodéw kryzysu kultury w ogéle. Armada przywotuje
stowa Waltera Lippmanna (2009), ktéry stwierdza, ze wprawdzie
religia jako zinstytucjonalizowany system ulegla rozprzegnigciu,
ale skutek jest taki, ze potrzeby religijne zostaly wystawione na
prébe ludzkiej tatwowiernosci. Czlowiek

wisi pomiedzy niebem a ziemig i nie znajduje nigdzie wytchnienia.
Nie ma teorii sensu i wartosci wydarzen, ktora zmuszony byltby
zaakceptowad, jednak nadal musi akceptowaé wydarzenia. Nie ma
autorytetu moralnego, do ktérego moglby si¢ teraz zwrécié, lecz
jest przymus opinii, mody i fanaberii. Nie istnieje dlan nieuchronny
zamyst wszech$wiata, lecz istniejg zfozone koniecznosci — cielesne,

polityczne, ekonomiczne. (za: Armada, 2019, s. 22)

Pojawiaja si¢ wigc wazne pytania: czy sojusz nowego humanizmu
z religia jest konieczny? Czy nowy humanizm moze przejaé kul-
turotworcze funkeje religii? Wybiera si¢ wyjscie budzace najmniej
kontrowersji, ale o watpliwej dla kregu kultury europejskiej warto-
$ci, a mianowicie sojusz nowego humanizmu z buddyzmem, keéry
to sojusz ma sprawié, ze nowy humanizm stanie si¢ alternatywg
dla chrzescijanstwa. Trzeba podkresli¢ w ostatnim zdaniu stowo
»alternatywa” — nowy humanizm nie ma zastgpowac religii w ogéle,
ale moze stac si¢ alternatywa dla tych religii, ktére hamuja rozwdj
nowego humanizmu. Twoércy i zwolennicy nowego humanizmu
zdecydowanie odrzucajg bowiem wszelkiego rodzaju doktryny —
tez religijne — gloszace ,.kult ludzkosci”. Zdecydowanie odmawiaja
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im nazwy ,humanizm”, twierdzac, Ze nalezy je nazywaé humani-
taryzmami.

Humanitaryzm jest zaprzeczeniem humanizmu. Nowy huma-
nizm jest realizmem, a bycie realizmem to warunek konieczny kaz-
dego humanizmu. Humanitaryzmy natomiast wywodzg si¢ z nur-
tow myslowych oderwanych od rzeczywisto$ci. Humanitarysci
zongluja picknymi stowami, aby manipulowa¢ masami. Publicznie
deklarowane przez nich postawy nie przektadaja si¢ na ich dziatania.
Specyfika humanitaryzméw jest oczywiscie i to, Ze promuja si¢ one
jako teorie i praktyki guasi-religijne, eliminujg wiar¢ w transcen-
dencj¢ i wprowadzajg wiar¢ w czlowieka lub w ludzkos¢é. Humani-
taryzm jest naturalizmem — naturalizmem sentymentalnym typu
roussowskiego, ktéry narzuca wiar¢ w naturalng dobro¢ jednostki,
albo naturalizmem scjentystycznym, typu baconowskiego, ktéry
narzuca wiar¢ w postep ludzkosci. More (1915) pisat:

Jak sentymentalna filozofia osiemnastego wicku poprzedzita wojny
napoleonskie, tak nasz humanitaryzm, nasz feminizm, socjalizm,
egalitaryzm, pacyfizm — wszystkie nasze sentymentalne izmy — nie
stanowig istotnie bezposredniej przyczyny obecnej wojny [I wojny
$wiatowej — S.K.], lecz przygotowaly materiat pod to, iz wystarczy-
ta delikatna iskierka, aby pusci¢ caly $wiat z dymem namigtnosci —
podejrzen, nienawiéci i zemsty — i rozbudzi¢ w kraju najbardziej ze
wszystkich unaukowionym istna mani¢ zorganizowanego bestialstwa.
(za: Armada, 2019, s. 55)

Prawdziwy humanizm zatem zawsze jest realistyczny, a kazdy
humanizm realistyczny uwzglednia ewidentnie odr¢bne od innych
potrzeb religijne potrzeby cztowieka, toczacy si¢ w jego wnetrzu
walke dobra ze zlem oraz to, ze jak uczy historia, postgpowi wiedzy
i techniki nie towarzyszy post¢p moralny i wzrastanie w madrosci.
Humanizm realistyczny to humanizm »POIUSZaj3Cy sie po Zywej
tkance ludzkich doswiadczen, nie za$ w polu wyrozumowanych
abstrakcji” (Armada, 2019, s. 67).

Uzywajac innych stéw, powiem, ze humanizm realistyczny
powaznie traktuje to, co w $wiecie ludzkich doswiadczen nieludz-
kie (zto), ale takze to, co w nim pozaludzkie czy, doktadniej rzecz
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ujmujac, nadludzkie, czyli powaznie traktuje do$wiadczanie dobra,
pickna, prawdy i $wigtosci jako wartosci transcendentnych. Ten wer-
tykalny wymiar do§wiadczen okazuje si¢ wymiarem koniecznym,
aby mozna bylo odnosi¢ si¢ ocennie do horyzontalnego wymiaru
ludzkiego $wiata. W $wiecie horyzontalnym dziata bowiem to, co
nieludzkie (barbarzynskie), a co pozostawione samo sobie, niewy-
hamowywane dziataniami przebiegajacymi w wymiarze wertykal-
nym, barbaryzuje cztowieka i jego $rodowisko. ,Sednem jakiejkol-
wick metody humanistycznej — pisze Babbitt (1910) — jest mediacja
pomiedzy skrajnosciami, rzecz jasna mediacja wymagajaca nie tyl-
ko efektywnego myslenia, ale réwniez efektywnej samodyscypliny;
niewatpliwie tez dlatego tak trudno bylo zawsze o prawdziwych
humanistéw” (za: Armada, 2019, s. 73). Armada za$ ujmuje ten
sam problem, stwierdzajac:

Jako sztuka bycia — w pelni — cztowiekiem humanizm zaktada przej-
$cie przez dwa etapy myslenia. Najpierw jest to oddzielenie prawdy
od bledu, czyli przywrécenia pojeé stanowiacych obiekty media-
¢ji, a tym samym — rozgraniczenie dwédch porzadkéw czy dwéch
eschatologii, wertykalnosci i horyzontalnosci. Naste¢pnie zachodzi
mediacja w ramach obu tych porzadkéw, przy czym cnoty whasciwe
dla porzadku doczesnego - te, ktdre zapewniajg trwanie cywiliza-
cji — nalezy widzie¢ jako refleks cnét religijnych. Nie pochodzg one
bowiem z samego rozpoznania wymogéw naturalnej koniecznosci,
lecz z przeciwstawienia tymze wymogom dziet wyobrazni moral-
nej — ,idealéw $wiata”. Dla nich za$ ostatecznym uzasadnieniem
jest to, ze moga stanowi¢ ramy prawdziwego zycia duchowego czy
filozofii (s. 93-94).

W przywotanych wyzej fragmentach posrednio méwi si¢ tez o dru-
gim celu nowego humanizmu, nie mniej waznym od pierwszego,
ktérym jest wypracowanie teorii humanizmu realistycznego ,,na
zywej tkance ludzkich doswiadczen” i wskazujacej zagrazajace
cztowiekowi barbaryzmy. Ten drugi cel to cel praktyczny — wycho-
wanie nowych humanistéw gotowych do przeciwstawiania si¢
zaréwno zamgtowi pojeciowemu wprowadzanemu przez barbary-
zmy, jak i skutkom tegoz zamieszania, czyli barbaryzacji jednostek
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i spofeczenstwa. Centralnymi kategoriami, wokét ktérych nowy
humanizm buduje sw¢j ideal humanisty — humanista jest w tym
przypadku odpowiednikiem ludzkiego czlowieka, czyli urzeczy-
wistnieniem czlowieczenstwa (humanitas) — sa kategorie cnot:
pokora, panowanie nad soba, autokrytycyzm. To te cnoty musi
posiadaé i rozwija¢ humanista-ludzki cztowiek. Kazda z tych cnét
musi by¢ za$ praktykowana pod statym nadzorem common sense -
zdrowego rozsadku — czy, jak proponuje Armada, wspdlnego czu-
cia. Wspélne czucie, twierdzi sig, to bazowa, pierwotna zdolno$¢
czlowicka jako takiego do czucia wlasnego czlowieczenstwa, do
czucia jednosci ze wspdlnotg: rodzina, mala wspélnota polityczna,
ludzkoscig jako catoscia. Na poziomie racjonalnosci przejawia sie
ono jako umiejetno$¢ postrzegania wielosci ludzkich do$wiadczen,
ograniczen i kosztéw naturalnej ekspansyjnosci czlowicka, a na
poziomie moralnosci jako poczucie odpowiedzialnosci za siebie
wzgledem innych ludzi (s. 78). ,, Common sense, jak kazdy zmyst czy
sposob odczuwania, moze zosta¢ znaczgco uposledzony, a nawet
utracony przez uwiklanie si¢ w nowozytng metafizyke, wulgar-
ne opinie, wtdrne $wiatopoglady” (s. 79). Wychowanie nowego
humanisty musi zatem prowadzi¢ do uzdrowienia-przywrdcenia
mu owej pierwotnej zdolnosci czucia i tym samym uzdolnienia go
do trwalego praktykowania pokory, panowania nad sobg i auto-
krytycyzmu. Pokora wedtug nowego humanizmu to cnota umoz-
liwiajaca wlasciwe samopoznanie i poznanie ludzkiej natury, bo
nakazujaca w kazdym wymiarze ludzkiego $wiata dokonywanie
mediacji pomig¢dzy przyrodniczg koniecznoscig a duchowoscis.
W przeciwienstwie do humanitarysty, humanista nie staje sie
nigdy ,chwalcg ludzkiej natury”, lecz uznajac duchows wielko$¢
cztowieka, zna takze ,,choroby jego duszy”; wierzac w mozliwos¢
doskonalenia sie¢ cztowieka, odrzuca doskonalenie si¢ ludzkosci
i doskonalenie spolecznych instytucji bez mozolnej pracy nad
ulepszaniem ludzkich charakteréw. Pokora humanisty nie jest tym
samym, co pokora czlowieka wierzacego, twierdza twércy nowego
humanizmu, lecz, jak mozna przypuszczad, jest jednak jej odbla-
skiem. Wzorzec tej ze$wiecczonej pokory mozna znalezé w filozofii
Arystotelesa i w mysli buddyjskiej. Cnota panowania nad sobg to
umiejetno$¢ panowania nad instynktami, pragnieniami i emo-
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cjami, a takze umiejetno$¢ opierania si¢ zewngtrznym impulsom,
a dokladniej, umiejetno$¢ mediowania pomi¢dzy nimi a poczu-
ciem odpowiedzialnosci za siebie jako duchowosci oraz za innych.
Autokrytycyzm za$ nakazuje stale kontrolowanie samowiedzy, aby
nie utrwala¢ w niej idei niezgodnych z common sense i nie zmienié
humanizmu w humanitaryzm.

Stanie si¢ nowym humanista, pelnym czlowickiem, stanie si¢
cztowiekiem prawym, jak pisze Babbitt, to stanie si¢ cztowiekiem
trwale praktykujgcym wymienione cnoty podstawowe. Czyms$
trudnym i niezwykle rzadkim jest osiagniecie stanu prawosci
i pozostanie w nim, bo trudna jest mediacja pomiedzy ,,natural-
nym” i ,duchowym”, dwoma biegunami, pomiedzy ktérymi toczy
si¢ zycie czlowieka. Najtrudniej natomiast jest by¢ ludzkim czto-
wickiem w zbarbaryzowanym ludzkim $wiecie, z ktérego ,,ducho-
we” zostato wyeliminowane. ,,Sztuka humanizmu - pisze Armada
(2019) — nie jest przeznaczona dla tych, ktdrzy jako$ tam »daja
sobie rade¢«, lecz dla tych, kedrym ostatecznie ten $wiat nie da rady”
(s. 96). Babbitt (1910) o tym $wiecie, ktdremu nie moze poddaé si¢
nowy humanista, pisze jako opanowanym przez eleutheromania-
kéw, ludzi instynktownie odrzucajacych wszelkie — zewnetrzne
i wewngtrzne — ograniczenia. Stwierdza:

Tolstoj [...] jest eleutheromaniakiem w swoim pojmowaniu uczucia;
Nietzsche — w swoim pojmowaniu wolnosci. Tych dwéch ludzi stoi
[...] na przeciwnych biegunach Rousseauizmu [...] $wiat od ponad
stu lat karmi si¢ dietg rewolty. Eleutheromania zaczyna odktada¢ si¢
w kazdym — przejetym swoimi prawami raczej niz powinno$ciami,
coraz bardziej niechetnym, by akceptowad ograniczenia. (za: Arma-
da, 2019, 5. 141)

Tworzony przez eleutheromaniakéw ludzki $wiat to $wiat impe-
rialistycznej ekspansji.

Przeciwstawiajac si¢ kulturotworezej sile humanitaryzméw
i uznajac za niemozliwe przezwyci¢zenie szerzacego si¢ barbarzyn-
stwa jedynie przez jednostkowe, i tym samym nieliczne przykta-
dy czlowieczenstwa, twércy nowego humanizmu stawiaja nie na
samodzielnie podejmowane indywidualne doskonalenie si¢, lecz na
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zinstytucjonalizowane wychowanie, na zorganizowane dziatania
zmierzajace do uksztattowania szczeg6lnego typu elit duchowych,
ktére bytyby zdolne, po pierwsze, do przeciwstawienia si¢ panosza-
cym si¢ ideologiom humanitarystycznym, a po drugie, do stania
sic przywodcami zycia spolecznego, kulturowego i politycznego.
Idealy duchowe, ktére miatyby uksztaltowaé zycie wewnetrzne
przedstawicieli nowej elity, pochodzi¢ by mialy nie z religii chrze-
Scijanskiej, lecz z buddyzmu czy konfucjanizmu. Zadanie wycho-
wywania nowych humanistéw musiatyby podja¢ uczelnie, krzewiac
nie ducha demokracji, lecz arystokratyczng dyscypling ducha (zob.
Armada, 2019, s. 143) na wzér stworzonych przez Platona i Ary-
stotelesa modeli duchowej arystokracji.

Antropologia nowego humanizmu, cho¢ nie przybiera formy
Scisle opracowanej filozofii, jest dostatecznie jasno okreslona. Mamy
zatem w tym przypadku do czynienia z uniwersalnym i konsekwent-
nie rozwijanym sensem pojecia homo. Dobrze okreslony jest takze
ideat czlowieczenistwa — humanitas, natomiast wiedza potrzebna
do tego, aby ten ideat realizowaé, moze — i powinna — pochodzi¢
z roznych zrédet i réznych kultur. Wazne jest jedynie to, aby zaspo-
kajata, wzmacniata i pozwalala rozwija¢ wewnetrzne zycie duchowe
czlowieka. Mozna zatem przypuszczaé, ze konkretne tresci, i tym
samym wzorce duchowosci, wskazuje adeptom nowego humanizmu
ten, kto sam juz osiagnat ideat humanitas — swoisty samodzielny
arystokrata ducha — i ma na tyle dobre rozeznanie co do aktual-
nego stanu masowej $wiadomosci, ze moze podja¢ si¢ mediacji
pomiedzy rozpowszechnionymi w jego czasach skrajnymi stano-
wiskami. Ten bedacy dzietem samego siebie arystokrata ducha ma
prawo i obowigzek, wraz z jemu podobnymi, wychowywac innych,
czyli tworzy¢ instytucje wychowawcze, ktérych sposéb dziatania
oraz przekazywane tresci i wzorce zachowari sa przez niego — przez
nich - narzucane. Wezmy takg oto wypowiedz More’a:

Jesliby uzy¢ jednego stowa na opisanie charakteru i zyciowego
powolania, ktérych Platon i Arystoteles bronili, bedae rzecznikami
swego ludu, bytaby to eleutheria, wolnosé: swoboda rozwijania tego,
co w cztowieku z natury wyzsze — prerogatyw umystu, pozadania
prawdy, wyrobionego smaku — utrzymywania za$ w podleglosci tego,

177


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

HUMANIZM - STRACONA IDEA

co nizsze; jak réwniez swoboda — w imi¢ wlasnej doskonatosci, albo
raczej whasnego istnienia — do tego, aby wymusza¢ zewnegtrzne przy-
stosowanie lub przynajmniej respekt wobec praw wewngtrznych —
tego rzadu u innych, ktdrzy nie rzadzg si¢ sami z sicbie. (More; za:
Armada, 2019, 5. 162-163)

Eatwo zatem zauwazyé, ze nowy humanizm stanowi niezlg —
w poréwnaniu z innymi przedstawionymi przeze mnie w tej ksiazce
rodzajami humanizmu - propozycj¢ teoretyczna, ale nie spetnia si¢
jako teoria, z ktérej mozna wyprowadzi¢ konkluzje co do pozada-
nej praktyki. Mamy tu do czynienia z propozycja przypominaja-
cg — tak krytykowany przez Babbitta i More’a — roussoizm, oczy-
wiscie roussoizm Umowy spolecznej, w ktérej pojawia si¢ Wielki
Prawodawca — odpowiednik pierwszego nowego humanisty — aby
rozpocza¢ dzielo instytucjonalnego przeksztalcania zbarbaryzowa-
nego $wiata. Indywiduum (osoba, hom0) albo dobrowolnie, pod
wplywem common sense, ulega autorytetowi madrosci uosobione;j
w nowym humaniscie, albo zostaje do uleglosci przymuszane tak
dtugo, az odzyska zdolnos¢ czucia wspélnego. Elitaryzm zamystu,
jakim jest (byt) nowy humanizm, jest wigc paradoksalnie zbiezny
z elitaryzmem humanizméw ideologicznych krytykowanych jako
humanitaryzmy. Istotna réznica polega na tym, ze elitaryzm nowego
humanizmu jest jawny, a elitaryzm humanizméw ideologicznych
(humanitaryzméw, wedtug twdrcéw nowego humanizmu) utajniony.
Nowy humanizm jednak to, wedtug mnie, przede wszystkim
antybarbaryzm, wezwanie do przeciwstawiania si¢ barbarzynstwu
wymaga heroizmu, stad wzywanie nowego humanizmu do zacho-
wan i postaw elitarnych, bo heroicznych, takich, ktére wymagaja
samodyscypliny, samowychowywania, a takze samopos$wigcenia.
Najwazniejszym celem antybarbarzynskiej elity nowego humani-
zmu nie jest juz wiec osiaganie indywidualnego szczgécia, twér-
cza samorealizacja czy korzystanie z wolnosci. Nie jest nim takze
budowanie szczgéliwego spoleczenstwa, cho¢ sami twércy nowe-
go humanizmu mysleli o spolecznym ideale. Nowy humanizm
wzigty jako antybarbaryzm chce stawiaé bariery barbarzyriskim
praktykom. Na poczatku XX wicku barbaryzacja przychodzi do

czowieka ze sfer intelektualnie uwiedzionych przez naturalizmy,
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nihilizmy, sentymentalizmy, dogmatyzmy czy fanatyzmy, ze sfer,
ktére za nic majg tak wazng dla Babbitta i Morea ,,zywa tkanke
ludzkiego do$wiadczenia”, ktére zdecydowanie odrzucaja mediacje
pomiedzy ,horyzontalnym” a ,wertykalnym?”, a intelektualne ekspe-
rymentowanie stawiaja wyzej niz zdrowy rozsadek i wspdlne czucie.
Przynalezno$¢ do ruchu nowego humanizmu-antybarbaryzmu
wymaga zdolnosci do sprzeciwiania si¢ temu, co w ludzkiej kultu-
rze aktualnie dominujace. Nie moze to by¢ oczywiécie anarchizu-
jaca zdolno$¢ do permanentnej negacji, lecz zdolnos¢ do trwania
w tym, co przynosilo i wciaz przynosi uniwersalne, a jednoczesnie
podmiotowe doswiadczenie, ktéra jest tym samym, co umiejet-
no$¢ chronienia wlasnego ,glebokiego ja”, mojosci, sobosci, czyli
umiejetnos$¢ przeciwstawiania si¢ inbumanitas. Zatem to wlasnie
przeciwstawianie si¢ inhumanitas, bardziej niz bycie humanista,
wymaga cnét heroicznych, wymaga stania si¢ arystokrata ducha.

4.2. Humanizm integralny — antybarbaryzm
religijnej wiary

W czasach nowozytnych idea humanizmu zostata zawtaszczona przez
filozofi¢ antyreligijna lub areligijna i jako taka nie byta obdarzana
istotnymi tresciami przez myélicieli stricte chrze$cijanskich. Chrze-
Scijanistwo doktrynalne stan¢to na pozycjach obronnych, z ktérych
$wiecka i znaturalizowana idea humanizmu widziana byta przede
wszystkim jako $miertelne zagrozenie. Opuszczenie tychze pozy-
cji stalo si¢ mozliwe dopiero po ustabilizowaniu si¢ nowych prze-
strzeni mentalnych i nowego tadu spolecznego w Europie w XIX
wieku. Wtedy tez pojawily si¢ koncepcje chrzescijanskie wlaczajace
sie w spdr o nowoczesng ideg humanizmu i o sam humanizm jako
mozliwa podstawe europejskiej cywilizacji w ogdle. Przypomnijmy,
ze Bochenski nazywa humanizm, czyli wiar¢ w to, iz ,,czlowiek to
»wielka rzecz«”, najbardziej rozpowszechnionym wspoétczesnie
kompromitujacym zabobonem, w ktéry wierzy wickszo$¢ ,,kazno-
dziei, politykéw, filozoféw, dziennikarzy i tym podobnych”. Wyja-
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tek, jego zdaniem, stanowia humanizm intuicyjny oraz humanizm
religijny. Ten pierwszy nie jest zabobonem, bo przekonanie, iz jest
si¢ czym$ znakomitym, ,,czyms$ wyniesionym ponad cala przyrodg”,
opiera si¢ w tym przypadku na ,jakims bezposrednim wgladzie we
wiasng istot¢”, co sprawia jednakze, iz humanizm ten uznad trzeba
za bardzo podejrzany. ,Drugi rodzaj dopuszczalnego humanizmu
to humanizm religijny. Jesli kto$ wierzy, ze Bég w Swojej niepoje-
tej dla nas madrosci wybrat to szczegélnie okrutne zwierze, jakim
jest cztowiek, i uczynit go Swoim przyjacielem, ten ma oczywiscie
prawo przyznawac si¢ do humanizmu” (Bochenski, 1987, s. 54).
Wypowiedz Bochenskiego, odrzucajgca mozliwosé racjonalnego,
filozoficznie ugruntowanego humanizmu w ogéle, stanowi dobra
ilustracje dylematu, z ktérym musiata, i nadal musi, upora¢ si¢
kazda filozoficzna forma humanizmu chrze$cijanskiego: godnos¢,
ktéra kazdy humanizm — niezaleznie od swej proweniencji — przy-
pisuje istocie ludzkiej, nie da si¢ uzasadnié za pomocg argumentéw
empiryczno-racjonalnych, takich, ktére sa wyprowadzane jedynie
z faktéw. Humanizm zatem, twierdzi Bochenski, albo jest zabobo-
nem, albo bazuje na subiektywnej intuicji, albo na religijnej wierze.
Dylemat ten przenika nowozytne i wspélczesne spory o humanizm,
napedzane opozycjami antyreligijny (antychrze$cijariski) / religijny
(chrze$cijanski), naturalizm/antynaturalizm, laicki/antylaicki itp.

Nowozytna mysl chrzescijanska w starciu z nowozytnymi
humanizmami ideologicznymi, ktére, cho¢ rézniace si¢ w szcze-
golach miedzy soba, wylaniajg si¢ z tych samych o$wieceniowych
przedzalozen, postugiwala si¢ gléwnie argumentami szricte religij-
nymi. W ponowozytnoéci, paradoksalnie, humanizmy odwotujace
si¢ do religii chrzescijanskiej odzyskaly pole w dyskusji o humani-
zmie, bo o$wiecenie jako formacja intelektualna poddane zostato
krytyce, a idealy o$wieceniowe zaczely pelni¢ funkcje ideologicz-
ne. Dobrym i znanym przyktadem humanizmu chrzescijaniskiego,
keéry taczy w sobie sile teoretycznego i praktycznego oddziatywa-
nia, jest humanizm sformutowany, i propagowany za zycia, przez
Jacques'a Maritaina, reprezentatywny dla wspéiczesnej filozoficznej
doktryny katolicyzmu — personalizmu tomistycznego.

Maritain (1946) nazwat swéj humanizm — humanizmem inte-
gralnym, bo odrzucajacym wszelkie redukcjonistyczne filozofie
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czlowieka, a uwzgledniajacym materialny, cielesny, intelektual-
ny, duchowy i spoteczny aspekt bytu ludzkiego. Odrzucit zatem
wszelkie antropologie naturalistyczno-antropocentryczne, przy-
znajac racj¢ jedynie antropologiom (i humanizmom) teocentrycz-
nym. Historia humanizmu jest, wedtug Maritaina, podobnie jak
wedlug Jaegera, zbiezna z historia teocentryzmu. Inaczej wige niz
tradycja humanizmu $wieckiego ocenia on humanizm renesansowy,
dostrzegajac w nim zalazki rozbuchanego antropocentryzmu wspét-
czesnosci, a zatem zalazki upadku humanizmu w ogdle. W Trzech
reformatorach wymienia trzy historyczne korzenie btedéw utrwa-
lanych w XX wieku: humanizm renesansu, reformacje i przewrét
subicktywistyczny (reforme¢) Kartezjusza. ,Reformacja wyzwolita
ludzkie »ja« w dziedzinie duchowe;j i religijnej, tak jak Odrodze-
nie (a mam tu na mysli ukrytego ducha nurtujacego Odrodzenie)
pozbawilo wiezéw ludzkie »ja« w porzadku dziatania naturalne-
go i zmyslowego” (Maritain, 200s, s. 45). Kartezjusz uczynil zas
z czlowicka podstawe wszelkiej refleksji filozoficznej. Post¢pujacy
proces absolutnej antropologizacji ludzkiego $wiata przyczynit si¢
do nieszczesliwego w skutkach rozdwojenia wspélezesnej $wiado-
mosci indywidualnej i zbiorowe;.

Humanizm integralny, jak kazda forma humanizmu bedac forma
historyczng, ma stawi¢ opér powszechnym w filozofii poczatkéw
XX wieku tendencjom redukcjonistycznym generowanym przez
pozytywizm, psychoanalize, marksizm czy ateistyczny egzysten-
cjalizm.

Do watku funkgji krytycznej humanizmu integralnego powré-
ce pozniej. W tym miejscu musze przypomniec jego najwazniejsze
tezy antropologiczne. Wspomnianym tendencjom redukcjonistycz-
nym Maritain przeciwstawia holistyczng antropologie, ujmujaca
czlowieka w jego odmiennych, ale istotnych, zwiazkach z przyro-
da, drugim cztowiekiem, spoteczeristwem, kultura, tradycja oraz,
co dla niego najwazniejsze, z bytem transcendentnym. Doktry-
nalnym zapleczem personalizmu jest oczywiscie tomizm, ktérego
wersje egzystencjalistyczng personalizm stanowi. Dwie centralne
kategorie — jednostki i osoby — pozwalaja przedstawi¢ byt ludz-
ki jako zindywidualizowany system materialno-duchowy, ktéry
jest godny szacunku, czyli, inaczej méwiac, ktéremu przystuguje
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godno$¢ whasnie dlatego, ze jest osobowym systemem otwartym
na wszystkie aspekty §wiata — takze, i przede wszystkim, na tegoz
$wiata aspekt duchowy. Jako jednostka podlega on determinizmowi
$wiata fizycznego; jako osoba subsystuje, bedac sama subsystencja
swej wlasnej duszy — pierwiastka twérczej jednosci, niezaleznosci
i wolnosci. Tak pojmowana osoba — byt indywidualny, duchowo
subsystujacy — jest osobna rzeczywistoscia, osobnym $wiatem
i wzglednie niezalezng calodcig. Jest to jednakze catos¢ ulokowana
w wielkiej catosci, jaka stanowi wszech$wiat oraz calo$¢ postawiona
wobec Catosci transcendentnej, wobec Boga (zob. Maritain, 1988,
s. 332 1 333)5. Osoba jako swoisty wszech$wiat o naturze duchowej,
obdarzony wolno$cig wyboru i tym samym stanowigcy cato$¢ nie-
zalezng od $wiata, a zatem ,wszech$wiat” o strukturze podmioto-
wej, niesie w sobie tajemnicg rozziewu pomigdzy dobrem a zfem,
boskoscig i szatariskoécia, tajemnice taski i wolnosci. To nalezace
do istoty cztowieczenistwa wewngtrzne rozdarcie osoby nie moze
by¢ zatem w analizach filozoficznych pominigte ani tez nie powin-
no by¢ redukowane do czynnikéw zewnetrznych.

Warto zwrdci¢ uwage na pewne podobienistwo Maritaina kon-
cepcji humanizmu do tej zaproponowanej przez Erazma z Rot-
terdamu. Personalizm Maritaina takze proponuje ,,rewolucyjng’
przemiang/u$miercanie ,cztowieka starego” i powolne ksztaltowa-
nie ,,czlowieka nowego”. Postulowana przemiana ma nastgpowac
w kazdym aspekcie ludzkiego $wiata w procesie konsolidowania
si¢ antyswiatowej wspélnoty przez ,uswiecanie zycia S'Wieckiego”.
Proces konsolidacji rozpocznie si¢ zatem od przyjecia koniecznego
w XX wieku ,nowego stylu $wigtosci” (Maritain, 1946, s. s. 92—95).
Laczy te dwie koncepcje takze mysl o ,wiecznej filozofii”, ktéra
moze by¢ wnoszona do historycznych form nawet przez najbar-
dziej religijnie nieprawomyslne filozofie i niezaleznie od intencji
ich autoréw. Maritain, filozof wierny idei ,,wiecznej filozofii”, wyko-
rzystuje wszelkie filozofie o metafizycznej zawartosci, aby umocnié¢

Kategoria ,subsystencji” stuzy tu — podobnie jak u §w. Tomaszaz Akwinu — do

odréznienia modusu istnienia osoby jako substancji pelnej od modusu istnienia

przedmiotu; upraszczajac — osoba subsystuje, bo w swym porzadku substan-
cjalnym urealnia si¢ i aktualizuje per se, jest samodzielna, samotwdrcza, bo jest

rozumna i jako taka $wiadoma swego istnienia.
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i zaktualizowa¢ wlasny system filozoficzny — takze swoja wersje
humanizmu. Zauwazmy przy okazji, ze Maritain, b¢dac filozofem
katolickim, nie moze juz liczy¢ na miano ksiecia humanizmu, ktére
wezesniej tak chetnie nadawano Erazmowi. W czasach Maritaina
bowiem wpltywowym i pot¢znym — pot¢znym nie tyle intelektual-
nie, co politycznie — spadkobierca antychrzescijaniskiej tradycji jest
marksizm, ktérego przedstawiciele uznaja si¢ za prorokéw nowe-
go, dojrzatego humanizmu ateistycznego, nie przejawiajac w tym
wzgledzie watpliwosci, ktére w tym samym czasie nurtowaty Sar-
tre’a czy Heideggera. Maritain musi zatem zmierzy¢ si¢ z powszech-
nie akceptowanym zarzutem antyhumanizmu wysuwanym przeciw
wszelkim antropologiom teocentrycznym. W neutralizacji tego typu
oskarzen pomagaja mu przyktady wzigte z tradycji mysl poganskiej
czy z klasycznej filozofii starozytnosci. Idac za wielkimi filozofami
starozytnosci, trzeba przyzna¢, twierdzi personalista, ze koncepcje
cztowieka jako bytu przekraczajacego porzadek wszechswiata od
dawna podtrzymywaly (niewypowiadang) ide¢ humanizmu. Na
miano humanizmu zastuguja bowiem tylko te koncepcje, ktére
daza do uczynienia czlowicka bardziej ludzkim, a przez to daza
takze do uczlowieczenia czlowieczego swiata. Wszelkie drogi pro-
ponujace wypelnienie obu celéw bez udziatu tego, co nadludzkie,
prowadzi do tragedii: czlowicka, kultury i Boga (Maritain, 1946,
s. 28—31). Humanizm klasyczny - renesansowy — deifikujac czlo-
wieka, pozbawia go tym samym istotnego zwiazku z transcendencja.
»Nieszczesciem humanizmu klasycznego bylo to, ze byl antropocen-
tryczny, a nie to, ze byt humanizmem” — stwierdza Maritain (s. 26).
Humanizm zawsze stawia cztowiekowi wymagania: nie zado-
wala si¢ akceptacja jego wyjatkowosci, lecz zada rozwijania tkwia-
cych w cztowieku mozliwosci rozumnego ksztattowania swego
czlowieczenstwa, rozbudzania czlowieczenistwa w innych ludziach,
a takze uczlowieczania spoleczefistwa i jego kultury. Zada zatem,
jesli postuzy¢ sie uzywang przeze mnie terminologia, wzmoze-
nia czlowieczenstwa (humanitas) w czlowieku (homo). Rzecz
w tym, ze maritainowski homo, aby sta¢ si¢ ludzkim czlowiekiem,
musi wznie$¢ si¢ ponad to, co swoidcie ludzkie, i skierowad si¢ ku
nadludzkiemu. Autentyczny humanizm, twierdzi Maritain, wzywa
bowiem do heroizmu, do zanegowania samego siebie i czysto ludz-
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kiego $wiata. Marksizm, ktéry wszak takze wzywa do heroizmu,
nie moze jednak pretendowaé do miana autentycznego huma-
nizmu, poniewaz porzucono w nim wszelkie pozytywne tresci
pojecia ,czlowiek”, a takze wszelkie odniesienia do transcendencji.
Jednocze$nie marksisci powoluja si¢ na prawo kazdego czlowicka
do wolnosci, sprawiedliwosci i godnosci, siggajac tym samym do
krytykowanego i odrzuconego wprzéd dziedzictwa poje¢ i uczud
niegdy$ chrze$cijanskich. W poréwnaniu z marksizmem bardziej
antyhumanistycznym okazuje si¢ humanizm liberalno-burzuazyj-
ny, bo w nim w pelni akceptuje si¢ Nietzscheanski ideat ucztowie-
czania si¢ przez upadanie w to, co arcyludzkie, a co w istocie jest
upadaniem w to, co antyludzkie (Maritain, 1946, s. 37 i n.).

Powr6émy do krytycznej funkeji humanizmu integralnego,
aby skoncentrowa¢ si¢ na jego — przypisywanym mu przeze mnie —
antybarbaryzmie, pamietajac, ze w jezyku sporéw prowadzonych
w latach piecdziesiatych i sze$¢dziesigtych XX wieku Maritain
nazywa barbaryzmy swoich czaséw antyhumanizmami.

Humanizm integralny to ,humanizm czerpiacy z heroicznych
zrédel $wigtosci” (Maritain, 1946, s. 11). ,Humanizm wyodreb-
niony i $wiadomy siebie, ktéry prowadzi cztowieka do ofiary i do
wielkosci prawdziwie nadludzkiej, poniewaz cierpi z otwartymi
oczami i znosi cierpienie w miltosci, nie wyrzekajac si¢ radosci, ale
pragnac jej jeszcze bardziej i juz upajajac si¢ nig” (s. 11).

Heroizm polega przede wszystkim na zaangazowaniu si¢ w popra-
we losu innego czlowieka, poswigcania si¢ dla dobra konkretnego,
a wiec historycznie zmiennego, ktérego rozeznanie wymaga jed-
nak prawego sumienia, sumienia otwartego na uniwersalne prawa
boskie. Heroizm przybiera zatem formy adekwatne do lepiej lub
gorzej rozpoznanych wymogéw okreslonej sytuacji. Czasy wspot-
czesne wymagaja heroizmu polegajacego na dzialaniach prowadza-
cych do ,,uswiccenia zycia $wieckiego”. Wymagaja w konsekwencji
dzialania realizujacego ,nowy styl swigtosci”.

Humanizm integralny promuje zatem postawy elitarne (hero-
iczne), ktére moga uzdolni¢ do przeciwstawiania si¢ domina-
cji barbarzynstwa przejawiajacego si¢ wspoltczesnie przez rézne
wplywowe formy ateizmu: marksistowskiego, liberalnego, natu-
ralistycznego, scjentystycznego. Ateizm w tych réznych formach
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przestawia zawsze sam siebie jako koncepcje wszystko wyjasniajaca
lub zdolna do wyjasnienia wszystkiego, jest on zatem zawsze ide-
ologia zmierzajaca do przeksztalcenia cztowicka w co$, czym on
nie jest, w antycztowieka Jego oddziatywanie, rozlozone w czasie
od epoki odrodzenia, kiedy to pojawia si¢ ,,teologia humanistyczna
absolutna”, utrwalona i rozpowszechniona w czasach nowozytnych
przez ,dialektyke humanizmu nowozytnego”, przyniosto skutek
w postaci ,humanizmu nieludzkiego”, czyli skrywanego antyhu-
manizmu czaséw wspolczesnych. Wymagajacy heroizmu ,,nowy
styl $wigtosci” stawia przed czlowiekiem nierozerwalnie powig-
zane ze sobg zadania: prac¢ wewngtrzng, przez ktdra dokonuje sie
przemiana wewngtrzna, czyli u$wigcanie siebie, budowanie wigzi
(dialogicznej) z inng osoba, czyli uswigcanie relacji miedzyludz-
kich i, wreszcie, przywracanie kulturze utraconego sacrum, czyli
us$wiecanie cywilizagji.

Budowanie nowego spoteczenistwa, w ktérym w petni roz-
wija¢ si¢ moze osoba, a nie jedynie jednostka, wymaga mocnego
zakorzenienia ,nowych $wietych” we wlasciwym nurcie filozofii,
w tomizmie. Dlatego tez Maritain ostro oddziela filozofie tworzace
weciaz rozwijajacy si¢ nurt wieczystej filozofii — jedynie do ktérych
siega¢ moze autentyczny humanizm - od filozofii do tego nurtu
nienalezacych i tym samym fundujacych antyhumanizmy. Filo-
zoficzne antyhumanizmy zatem generujg to, co antyludzkie, czyli
wytwarzaja barbarzynstwo w jego najsilniejszej postaci. Wobec
mnogosci historycznych form filozoficznego barbarzynstwa i wobec
tegoz barbarzynistwa intelektualnej i pragmatycznej atrakeyjnosci,
trzeba stwierdzi¢, ze bazowanie jedynie na ewangelicznej madrosci
chrzedcijanstwa nie jest juz wystarczajace do skutecznego budowa-
nia zapdr przeciw barbarzynstwu i jego ideologiom. Antybarba-
ryzmowi potrzebna jest mocna baza intelektualna — nowoczesna
filozofia chrzescijaniska, podtrzymujaca nie tylko wiarg, ale majaca
takze sile przekonywania, zdolna do przyciagania umystéw i sku-
tecznego ksztaltowania spolecznej swiadomosci. Nie moze to jed-
nak by¢ filozofia, ktéra ,,sktonna jest sprowadzaé Objawienie do
poziomu swego wlasnego $wiatta i wzbogaca¢ si¢ nim, skaziwszy
je najpierw, aby moc je objaé czystym rozumem” (Maritain, 1988,
s. 245). Tym, czego w kazdych czasach broni antybarbarzynska filo-
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zof1a, jest osoba, substancjalny byt subsystujacy istotowo i zanurzony
w rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, w Bogu chrzescijanstwa danym
w Objawieniu. Stawkga jest wiec czlowieczenstwo samo w sobie,
ktére whasciwa teologia i whasciwa filozofia bronig przed zanikiem.

Czlowick, bedac jednostkowoscig materialng, posiada tylko nietrwata
jedno$¢, kedra pragnie wréci¢ do réznorodnosci; materia jako taka
bowiem dazy do rozktadania si¢. Dlatego, ze jestesmy jednostkami,
kazdy z nas jest okruchem gatunku, czescia wszech$wiata, jednym
punkcikiem w ogromnym uktadzie sit i wptywow, kosmicznych,
etnicznych, historycznych, ktérych prawom jestesmy postuszni.
Podlegamy determinizmowi $wiata fizycznego. Lecz kazdy cztowiek
jest rowniez osoba, i dlatego, ze jest osoba, nie podlega gwiazdom
i atomom; subsystuje bowiem catkowicie sama subsystencja swojej
duchowej duszy, a ta jest w nim pierwiastkiem twérczej jednosci,
niezaleznosci i wolnosci. (Maritain, 1988, s. 332)

Ostatecznie na szali lezy takze samo istnienie czlowicka jako czto-
wicka, bo ,trzeba istnie¢ nie tylko jak inne rzeczy, trzeba istnieé
w sposob wybitny, trzymajac siebie samego w reku i dysponujac soba;
to znaczy trzeba istnie¢ przez istnienie duchowe, zdolne obja¢ sie-
bie zrozumieniem i wolno$cia, zdolne do nad-istnienia w poznaniu
i nieskregpowanej milosci (s. 333).

Zakres tego, co barbarzynskie i przeciw czemu wystapi¢ musi
antybarbaryzm humanizmu integralnego, jest zatem szeroki, bo nie
ogranicza si¢ tylko do ateizmu i jego mniej lub bardziej wptywowych
ideologii. Barbarzynskos¢ zagraza kazdemu takze od wewnatrz. Kaz-
dy jest osoba i kazdy takze jest jednostka, ktdrej grozi rozproszenie.
Jedyna sitg zdolng powstrzyma¢ cztowieka przed entropig ducha
i wtopieniem si¢ w materig jest silna religijna wiara, intelektualnie
wspdlpracujaca z Objawieniem. Front antybarbaryzmu zaweza sie
u Maritaina takze do wlasciwej filozofii, filozofii tych, ktdrzy sami
zyja wiara w Objawienie. W walce z barbaria ta wlasciwa filozofia
niewielu moze mie¢ sojusznikéw, skoro poza ideologiami grozna
dla osoby/czlowieczenistwa jest takze kazda filozofia chrzescijanska,
ktéra tylko ,tuczy si¢ odpadkami chrzescijaristwa [i sprawia, ze]
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»rozum bladzi«” (Maritain, 1988, s. 247). Zauwazmy, Ze warun-
kiem uczestniczenia w budowaniu wieczystej filozofii jest upra-
wianie metafizyki, natomiast filozofia wypierajaca barbaryzm nie
tylko odréznia jednostke od osoby — co po prostu pozwala méwié
jezykiem tomizmu o indywidualnej podmiotowosci+ — ale takze
wymaga zglebienia tajemnicy osobowosci, a z kolei to zgltebienie,
rozwazenia stosunku miedzy osobowoscia a miloscig. Za$ mitogé
humanizmu integralnego to mito$¢ ewangeliczna, ktérej prawem
jest zjednoczenie si¢ z przedmiotem mifoéci — ofiarowanie siebie
drugiej osobie i przyjecie jej jako daru. Tajemnica osobowosci roz-
jasni¢ si¢ moze jedynie przez akceptacje tego, ze:

osoba to rzeczywisto$¢, ktdra subsystujac duchowo, tworzy $wiat
sam w sobie i niezalezng (wzglednie niezalezng) calo$¢ w wielkiej
caloéci wszech$wiata i wobec calosci, ktéra jest Bég. Oto dlaczego
tradycja filozoficzna widzi w Bogu najwyzsza osobowos¢, gdyz istnie-
nie Boga polega na czystym i absolutnym nad-istnieniu rozumienia
i milo$ci. (Maritain, 1988, s. 333)

Tajemnica ludzkiej osobowosci to ostatecznie tajemnica
osobowosci Boga i tym samym tajemnica nad-ludzkiej, bo bozej
mitodci, dzigki ktdrej przezwycieza si¢ barbarzynstwo w sobie,
jako ze ,[c]zlowick-osoba jest nieszczesliwg materialng jednost-
ka, stworzeniem urodzonym w stanie nieskonczenie glebszego
zepsucia, niz wszystkie inne stworzenia’ i ,,znajduje sie na naj-
nizszym szczeblu osobowosci [...]” ,ogolocona i ngdzna — biedna
osoba, zawsze w potrzebie” (Maritain, 1988, s. 340—-341). Ta sama
nad-ludzka milo§¢ pozwala uczestniczy¢ czlowiekowi-jednostce —
cztowickowi jako bytowi spotecznemu — w budowaniu ludzkiego
$wiata spolecznego, o ktérym tak wiele pisze Maritain. Czlowiek

»Dusza i cialo to dwa substancjalne wspolpierwiastki jednego i tego samego

bytu, jednej i niepowtarzalnej rzeczywistoéci, ktdrej na imie czfowiek. A po-
niewaz kazda dusza jest stworzona do tego, by ozywia¢ jakies szczegdlne cialo,
i poniewaz kazda dusza ma substancjalny zwigzek, lub raczej jest substancjalnym

zwiagzkiem z jakims szczegélnym cialem, dlatego w samej swej substancji posiada

indywidualne cechy charakterystyczne, rozniace ja od kazdej innej duszy ludzkiej”
(Maritain, 1988, s. 331).
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-osoba bowiem ,jako duchowa calo$¢ majaca zwigzek z calodcia
Transcendentna przerasta wszystkie spoteczno$ci doczesne i goéruje
nad nimi” (s. 341).

4.3. Mito$é walczgca
z wewnetrznym barbarzyristwem

Papiez Jan Pawet II, Karol Wojtyla, uznawany jest powszechnie
w $rodowisku tradycyjnego katolicyzmu nie tylko za chrzescijan-
skiego humaniste, czyli praktyka humanizmu chrzedcijanskiego,
ale takze za teoretyka humanizmu. Humanizm ten jest mocno
filozoficznie zakorzeniony w tomizmie i personalizmie i tym
samym Wspéiistnieje z humanizmem integralnym Maritaina, nie
bedac wszak jego powtdrzeniem. Jak pisza zgodnie znawcy mysli
Woijtyly, jej centralnym punktem zawsze pozostaje czlowiek poj-
mowany jako osoba, ktérej bezwarunkowo przystuguje godnoéé.
Czlowickowi przystuguje godnos¢ wlasnie jako osobie, jako temu,
ktéry jest osoba, bo w szczegélny sposéb zostat wlaczony w oso-
bowy byt boski. Antropologia filozoficzna personalizmu musi by¢
zatem zawsze wtérna wobec metafizyki, ,,nauki o bycie jako bycie”,
jak powiada Arystoteles. Tomistyczno-personalistyczna ,,nauka
o bycie jako bycie” gwarantuje wywodzacej si¢ z niej antropologii
uzasadnienie pojecia godnosci osoby, wskazujac na jej duchows
nature, a takiego uzasadnienia nie mozna wyprowadzi¢ z filozofii
starozytnych, w ktérych paradygmat hynologiczny kaze utozsa-
miaé ,,byt” i ,Jedno”. ,Nalezy pamigtaé o tym — pisze Giovanni
Reale w ksiazce zatytulowanej Karol Wojtyla. Pielgrzym absolu-
tu — ze »osoba« jako taka w my¢li hellenskiej nie zostala wynie-
siona do poziomu absolutnej wyzszo$ci aksjologicznej w stosunku
do pozostalych bytéw” (Reale, 2008, s. 61). Mysl chrzescijariska
natomiast, ujmujac cztowieka zaréwno w jego matosci, jak i jego
wielkosci, sprawita, ze marnos$¢ i wielkos¢ zespalaja si¢ w nim,
czyniac z niego jako mikrokosmosu fizycznego makrokosmos
duchowy (s. 65).
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Inspirowany antropologia Blaise’a Pascala, Edgar Morin opi-
sal funkcjonowanie osoby jako uwarunkowane w sposéb kolisty
trzema zasadniczymi konotacjami: nieskonczonej matosci struk-
tury fizycznej i moralnych klesk czlowieka, nieskonczonej wielko-
§ci jego inteligencji i genialnych dziet, nieskonczonej ztozonosci
dynamiki fgczacej te przeciwstawne wilasnosci (Morin, 2001; za:
Reale, 2008, s. 69).

W personalizmie jednakze cztowiek/osoba okreslana jest przede
wszystkim przez kolistg dynamike osobowych relacji w strukturze,
ktérej niejednorodnymi elementami sa Bdg, ,ja” oraz ,ty”, i jedynie
te relacje, a w szczegdlnosci osobowa relacja z Bogiem, wydobywa
z cztowieka duchowos¢ — t¢ ontologiczna nadwyzke, jak pisze
Wojtyla w Mitosci i odpowiedzialnosci — czyli metafizyczng pelnig
i doskonatos¢, ktére uzasadniaja jego niezbywalng godnos¢é. Bycie
osobg to takze oczywiscie zdolno$¢ do osobowych relagji z ,,ty”,
do tworzenia wspdlnoty polgczonej wigzami chrzescijanskiej
mifosci. Mozliwa dla czlowicka/osoby mito$¢ chrzescijanska jest
odblaskiem bozej mitosci, a w t¢ wpisane s rézne formy cierpienia,
przede wszystkim troska o cztowieczenstwo innego i milosierdzie,
czyli ,pochylenie si¢ nad kazda ludzka nedzg” (Jan Pawel I, 2005,
s. 102). Milos¢, o ktorej §w. Pawel napisal, ze , cierpliwa jest, faskawa
jest”, »nie szuka swego, nie unosi si¢ gniewem, nie pamigta zfego”,
swszystko przetrzyma” i ,,nigdy nie ustaje”, to takze mito$¢ radujaca
si¢ z kazdego ocalenia czlowieczenistwa cztowieka, wydobycia si¢ ze
stanu upadku, z tego, co przezywa si¢ jako utrate godnosci. Reale
we wspomnianej ksigzce o Wojtyle w podrozdziale Od greckiego
werosa’ do chrzescijanskiej ,,agape”, przypomina o tych zasadniczych
réznicach, ktdre erosa ostro oddzielaja od agape. Eros to pragnienie
posiadania, posiadania dobra-i-pi¢kna. To takze zdolnos¢ i sita do
zdobywania upragnionego przedmiotu. Agape za$ to tez pragnienie,
zdolnos¢ i sita, ale pragnienie, zdolno$¢ i sita do czynienia z siebie
bezinteresownego daru, do dawania siebie Bogu i innemu.

Filozoficzna analiza mifo$ci dokonana przez Wojtyle w Mitosci
i odpowiedzialnosci wyrdznia i okresla jej zasadnicze elementy: $ci-
$le okreslony stosunek zawigzujacy si¢ miedzy osobami oraz stosu-
nek, w jakim te osoby pozostajg wobec dobra. W tym pierwszym
najwazniejsza jest mito$¢ jako oddanie, ofiarowanie siebie, w tym
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drugim pragnienie dobra drugiej osoby. Wzorcem takiej mitosci jest
milos¢ rodzicielska — duchowe ojcostwo i duchowe macierzynistwo
(zob. Reale, 2008, s. 85—90). W wymiarze wspSlnotowym, o ktd-
rym Wojtyla pisze m.in. w ksiazce Osoba i czyn, mito$¢ wymaga
uczestnictwa i solidarnosci, dziatania, ,ktére czlowieck wykonuje
w jednoéci z innymi ludzmi, osiggajac dzigki temu cele dajace si¢
osiagnaé wylacznie przez wspélne dzialanie” (s. 101) i podejmowania
obowiazkéw wykraczajacych poza jego zwykta odpowiedzialno$é
(s. 105). Przez uczestnictwo i solidarnoé¢ czlowiek/osoba realizu-
je swe uzdolnienie do zjednoczenia si¢ (communio) z innymi oso-
bami i wyczuwania dobra wspdlnego. Milosne ofiarowanie siebie
innej osobie oraz mito$¢ jako zaangazowanie w zycie wspdlnotowe
maja to do siebie, ze nie odbierajg wolnosci, lecz uzycie wolnosci
osobowej maksymalizujg, maksymalizujac tym samym humanitas.
»O zdolnosci mitowania stanowi to, czytamy w Mifosci i odpowie-
dzialnosci, ze cztowick gotéw jest swiadomie szukaé dobra z inny-
mi i podporzadkowywad si¢ temu dobru ze wzgledu na innych lub
innym ze wzgledu na to dobro. Milos¢ jest wylacznym udzialem
0sob” (Wojtyla, 1982, s. 31).

Milosci, a w zasadzie idei mitosci rozumianej jak wyzej, cztowiek
musi si¢ podporzadkowaé, co znaczy tyle, ze jego postepowanie
musi sprosta¢ wymaganiom milosci zwanej oblubienicza. Milo$é
oblubiericza przewyzsza inne formy mitosci — mito$¢ jako upodo-
banie, milo$¢ jako pozadanie, mito$¢ jako zyczliwo$é. Ta najdo-
skonalsza forma milosci, ktéra polega na oddaniu swojej wiasnej
osoby innej osobie i wspdlnocie, jest bowiem jedynym skuteczna
obrong przed najgrozniejszym wewnetrznym barbarzynstwem
(inhumanitas), obrona przed sktonnoscig do uzywania innych oséb
(Wojtyla, 1982, s. 69-87), sklonnoscig do odbierania im godnosci.

Woijtyta jako jeden z twércéw chrzescijanskiego humanizmu
twierdzi, ze ,,[a]utoteologia cztowieka, polegajaca na tym, ze celem
jego istnienia jest »samospelnienie«, petne urzeczywistnienie siebie
samego, nie moze si¢ zrealizowad inaczej niz poprzez »autotran-
scendencje« osoby, czyli dziatanie wspélne z drugimi i dla dru-
gich” (Wojtyla, 1982, s. 99). Twierdzi oczywiscie i to, ze warun-
kiem koniecznym wlasciwej autotranscendencji takze jest mitos¢
oblubiencza.
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Antropologia personalizmu w kazdym czlowicku (homo) lokuje
czlowieczenstwo (humanitas), skoro kazdy czlowiek jest, wedtug
niej, w swej najglebszej istocie osobg, bytem obdarzonym godno-
$cig jako byt duchowo uzdolniony do przekraczania siebie samego
w aktach chrze$cijaniskiej milosci. Koncepcja Wojtyty (Jana Paw-
ta II) rozpatrywana jako antybarbaryzm proponuje dobrze okre-
$lony sposdb obrony czlowieczenstwa w sobie i troski o czlowie-
czenistwo innego. Barbarzyistwem mozna w niej nazwaé wszelkie
prakeyki, ktdre umniejszaja, ranig czy zabijajg cztowieczenstwo,
a tym samym godno$¢ osoby rozumianej tak, jak zostalo synte-
tycznie opisane. Obrong jest dobrowolne podporzadkowanie si¢
idei mitosci oblubiericzej, a polega to na mniej lub bardziej dosko-
nalym prakeykowaniu oddawania siebie (swej osoby) innej osobie
i/lub wspélnocie, na, mozna rzec, wyrzekaniu si¢ siebie dla dobra
innej osoby i/lub dobra wspdlnego. Poddanie si¢ doskonalej mito-
$ci to warunek konieczny ratowania ,ja” — ratowania siebie jako
osoby, ocalania swej duchowosci i godnoéci — ale takze ratowania
innych oséb oraz ludzkiej wspélnoty.

Uzywajac terminu Maritaina, mifo$¢ oblubiencza trzeba by
nazwaé miloscig nad-ludzka. W przywolanej encyklice Dives in
misericordia, w cz¢sci sz6stej zatytutowanej Szezegdlna koncentracja
na godnosci czlowieka Jan Pawel I1, omawiajac przypowies¢ o synu
marnotrawnym, ukazuje jg jako milos¢ ojcowska, radujaca si¢ z tego

»ze ocalone zostalo zasadnicze dobro: dobro czlowieczenstwa jego
syna” (Wojtyia, 1982, s. 101). Wymaga ona zatem od poddajacego
si¢ tej nad-ludzkiej idei wyrabiania w sobie zdolnosci do koncen-
trowania si¢ na czlowieczenstwie tego, ktérego godnos¢ jest zagro-
zona, i do radowania si¢ z faktéw jej odzyskania. Nad-ludzkiej idei
wymaga bowiem opieranie si¢ wewnetrznemu i zewngtrznemu zhu.
Kazdy czlowick (homo) jest zdolny do bycia nieludzkim. Bedac
nieskonczenie maltym w swej strukturze fizycznej i moralnej, kaz-
dy czlowiek ma w sobie barbarzytce (inbumanitas). Mozna by
powiedzieé, ze doskonatym barbarzyricg jest szatan, zto weielone,
a jego dobrowolnym wspétpracownikiem czlowiek, ktéry mitos¢
wlasng (milo$¢ siebie) rozszerzyl tak, ze zniszczyl w sobie zdolnos¢
kierowania si¢ w swych czynach miloscig chrzescijanisky (agape).
To wiasnie twierdzenie o pierwiastku szatanskim w cztowieku
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skazuje chrzescijaiistwo, w mniemaniu ,,o$wieconych” humani-
stéw, na miano nieprzezwyciezalnego antyhumanizmu, cho¢ fakey
$wiadcza przeciwko ich tezie o naturalnym dobru cztowieka. Tezie,
ktdrej oni sami poza swymi teoriami, zdaja si¢ nie dawaé wiary.
O dobru i ztu w cztowieku i w ludzkich dziejach Wojtyta pisze
wiele w Pamigci i tozsamosci, wskazujae m.in. na to, ze ,,[z]lo rodzi
sie, rozwija i wzrasta na tej samej glebie, co dobro; jednakze nie-
zaleznie od tego, jaka osiagnie intensywno$¢ i rozmiary, ztu nigdy
nie udaje si¢ zniszczy¢ dobra, ktére zawsze odradza si¢ i zwycigza”
(Reale, 2008, s. 119). Stowa te odnosza sie do dziejow i wielkich
»ideologii zta”, ktére pojawity sic w XX wieku — do komunizmu,
nazizmu i ideologii posto§wieceniowych. Odnosza si¢ wigc takze
do spoleczenstw, w ktérych zminimalizowana i zmarginalizowa-
na zostala przestrzen dziatan wspélnotowych. Dzieje ludzkosci,
charakter spoteczeristwa, jako$¢ i sita zycia wspdlnotowego zaleza
w tym przypadku od jakosci zycia jednostek, a doktadniej od iloci
ijakosci 0sdb te dzieje, spoleczenistwa i wspSlnoty tworzacych. ,Aby
tworzy¢ kulture [whasciwy ludzki $wiat — S.K.], trzeba do konca
i integralnie widzie¢ cztowicka jako szczeg6lna samoistna warto$é,
jako podmiot zwigzany z osobowa transcendencjg” (Wojtyla, 1986;
za: Jedraszewski, 2004, s. 12 i n.) — powiedzial Jan Pawel IT w prze-
moéwieniu w UNESCO (Paryz, 2 czerwca 1980 r.).

Zo obecne w ludzkich dziejach pochodzi od czlowieka i w czlo-
wieka uderza. Inaczej méwiac, barbarzynstwo epoki wydobywa
z cztowieka barbarzynce. Czy w historii jednego ludzkiego zycia
dobro zwycigzy zlo, tak jak zwycigza w ludzkich dziejach, tego
wiedzie¢ nie mozna. Mozna natomiast utrzymywac, ze pragnienie
bycia osobg jest w kazdym czlowieku niezniszczalne, choé¢ moze
pozosta¢ niespetnione.

Mysl zachodnia — napisat Jan Pawel II do Realego — cig¢zko
dotknicta dramatem humanizmu ateistycznego, jeszcze raz wota
o $wiatlo jedynego pickna ,,petnego taski i prawdy™ odkupiericzego
pickna Chrystusa [...]. W istocie jedynie Chrystus moze zaspoko-
i¢ pragnienie prawdy i milo$ci, wolnosci i pokoju, ktére réwniez
cztowiek naszych czaséw odczuwa i przejawia, choéby nawet przez
sprzecznosci, jakimi jest naznaczony” (List Jana Pawla I do Reale-
g0 Z 6.01.2002 r.; Za: Reale, 2008, s. 118—1 19).
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»Pragnienie prawdy i milosci, wolnosci i pokoju” to pragnienie
przejawiajace si¢ zatem nawet u barbarzynscy po$rdd zbarbaryzo-
wanego $wiata. Jego ochrona musi by¢ wspdlna troska tych, ktérzy,
niezaleznie od swej religijnej wiary czy niewiary, chcieliby prak-
tycznie lub teoretycznie wspieraé antybarbaryzm. Przyjrzyjmy sie
jeszcze raz mysli Wojtyty, skupiajac si¢ na sposobach doskonalenia
czlowieczenistwa.

Osobe/czlowieczenstwo mozna pielegnowa¢ i budowad w sobie
zawsze, nawet w czasach rozbuchanego barbarzynstwa. Najpewniej-
szym i najdoskonalszym sposobem doskonalenia si¢ jest, twierdzi
Woijtyla, wejscie na ,droge mistyczng’, na drogg wewngtrznego
zycia duchowego. Zaczyna si¢ ona od stalego zachowywania bozych
przykazan, przechodzi przez stan o$wiecenia, czyli zrozumienia ich
wartosci, tego, ze s3 one ,$wiattami, ktdre rozjasniaja bytowanie,
a w miare jak czlowiek pracuje nad sobg, coraz intensywniej swie-
ca na horyzoncie jego zycia” (Wojtyla, 2006, s. 35). Kresem ,,drogi
mistycznej” i zarazem jej celem jest trwale doswiadczenie zjedno-
czenia z Bogiem, ustanowienie z Nim intymne;j relacji - ,,widzqc
Go we wszystkim i poprzez wszystko do niego dazac” (Reale, 2008,
s. 139). Dochodzenie do pelni czlowieczeristwa, przejscie/przezy-
cie wyszczegélnionych wyzej etapéw, nie wymaga dysponowania
ezoteryczna wiedza teoretyczng czy teologiczna, ani tez nie wyma-
ga wyszukanych praktyk duchowych. Wystarczy bowiem trwale
przestrzeganie bozych przykazan, aby zapoczatkowaé wydobywa-
nie ze swego wnetrza najglebszej i najdoskonalszej zdolnosci swej
duchowosci — zdolno$¢ do ewangelicznej (oblubiericzej) mito-
§ci. ,Oddanie siebie jako forma milo$ci ksztattuje si¢ we wnetrzu
osoby na podstawie dojrzatego widzenia wartoéci oraz gotowosci
woli zdolnej do zaangazowania si¢ w taki wlasnie sposéb” (Woj-
tyla, 1982, s. 89). Dobrowolne podporzadkowywanie si¢ bozym
przykazaniom to poczatek praktykowania cnoty mitosci, ktora
stale udoskonalana umozliwia i utrwala afirmacj¢ osoby w sobie
iwinnym. Wraz z trwalym praktykowaniem tej cnoty — ,,milosci
Boga i blizniego” — Zycie wewnetrzne osoby, méwiac stowami Woj-
tyly, koncentruje si¢ wokét prawdy i dobra” (s. 25). Wiecej, czyni
ono zdolnym do wlasciwego korzystania z wolnoéci. Przywotam
obszerny fragment z Mitosci i odpowiedzialnosci.
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Tylko prawda o osobie umozliwia rzeczywiste zaangazowanie wol-
noéci w stosunku do tej osoby. Milo§¢ polega na zaangazowaniu
wolnosci, jest ona wszak oddaniem siebie, a odda¢ siebie to wtasnie
znaczy: ograniczy¢ swoja wolnos¢ ze wzgledu na drugiego. Ogra-
niczenie wolnosci wlasnej bytoby czyms negatywnym i przykrym —
milo§¢ sprawia, Ze jest ono czyms$ pozytywnym, radosnym i twor-
czym. Wolnos¢ jest dla milosci. Nie uzyta, nie wykorzystana przez
nia, staje si¢ wolnos¢ wlasnie czyms negatywnym, daje cztowiekowi
poczucie pustki i niespetnienia. Mito$¢ angazuje wolno$¢ i napetnia
jatym, do czego z natury Ignie wola — napetnia ja dobrem. Wola dazy
do dobra, a wolnos¢ jest whasnoscia woli i dlatego wolnos¢ jest dla
milosci, przez nig bowiem czlowiek najbardziej uczestniczy w dobru.
To jest istotny tytut do jej pierwszenstwa w porzadku moralnym,
w hierarchii cn6t oraz hierarchii zdrowych tesknot i pragnien czlo-
wicka. Cztowiek pragnie mitosci bardziej niz wolnosci — wolno$¢
jest srodkiem, a milo$¢ celem (s. 120).

W Pamigci i tozsamosci Wojtyta postuluje $cisty zwigzek ludzkiego
zta (barbarzynistwa) z niewtasciwym uzywaniem wolnosci. Wolnosé
osobowa jest filozoficznym pewnikiem personalizmu, a pewnik ten
oczywiscie funkcjonuje w okreslonym ,,§rodowisku” teologicznym:

Czlowick ma z gruntu inng nature niz zwierzgta. Zawiera si¢ w niej
wladza samostanowienia opartego na refleksji i przejawiajacego sie
tym, ze cztowiek dziatajac wybiera, co chee uczyni¢. Wtadza ta nazy-
wa si¢ wolng wolg. Dzi¢ki temu, ze cztowiek — osoba — posiada wol-
na wolg, jest tez panem samego sicbie, 0 czym méwi faciniski zwrot
stwierdzajacy, ze osoba jest sui iuris. W $cistym powigzaniu z tym
charakterystycznym rysem osoby pozostaje druga jej znamienna wia-
$ciwos¢. Lacina filozoféw ujmowata ja w stwierdzeniu, ze osoba jest
alteri incommunicabilis — nieprzekazywalna, niedostgpna. [...] Owa
nieprzekazywalnos¢ czy tez niedostepnosé osoby jest najscislej zwia-
zanaz jej wngtrzem, z jej samostanowieniem, z wolng wola (s. 25-26).

Jezeli jestem wolny [czytamy w Pamigci i tozsamosci — S.K.], to znaczy,

ze moge uzywac wlasnej wolnosci dobrze lub Zle. Jezeli uzywam jej
dobrze, to i ja sam przez to staje si¢ dobry, a dobro, ktére spetniam,
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wplywa pozytywnie na otoczenie. Jesli za$ Zle jej uzywam, konse-
kwencja tego jest zakorzenienie si¢ i rozprzestrzenianie si¢ zta we mnie
i w moim $rodowisku. Niebezpieczenstwo obecnej sytuacji polega
na tym, ze w uzyciu wolnoéci usituje si¢ abstrahowa¢ od wymiaru
etycznego — to znaczy od wymiaru dobra i zfa moralnego. Specy-
ficzne pojmowanie wolnosci, ktére szeroko rozpowszechnia si¢ dzis
w opinii publicznej, odsuwa uwage cztowieka od odpowiedzialnosci
etycznej. To, na czym dzi$ koncentruje si¢ uwaga, to sama wolnos¢.
(Wojtyla, 2006, s. 41-42)

Reale poréwnuje personalistyczne pojmowanie wolnosci jako
wolnosci niezbywalnej, ale w sposéb konieczny uwarunkowa-
nej etyka, z platoriskim wywodem zamieszczonym w Pazistwie
(s62A-564A), a méwigcym o wolnosci bez zasad i jej skutkach,
czyli o wyrodzeniu si¢ wolnosci w samowol¢ usprawiedliwiang
obludnymi argumentami. ,Dusza obywateli — stwierdza Platon —
robi si¢ tak delikatna i wrazliwa, ze cho¢by im kto$ tylko odrobing
przymusu probowat narzucié, gniewaja si¢ i nie znoszg” i konklu-
duje: ,Nadmierna wolno$¢, zdaje si¢, ze w nic innego si¢ nie prze-
mienia, tylko w nadmierng niewole — i dla cztowicka prywatnego,
i dla panistwa” (Platon, thum. 1958; za: Reale, 2008, s. 143-144).

Jesliidzie o chrzescijariski humanizm, to trzeba uznad, ze chrze-
$cijaniska antropologia humanistyczna wyrazona w personalizmie
jest spojna i podaje mocne uzasadnienie ludzkiej godnosci. Huma-
nizm chrzescijanski zatem ma zadowalajace podstawy teoretycz-
ne i dysponuje spdjna, rozbudowang koncepcjg homo i humanitas,
a tym samym dobrze wyznacza takze inhumanitas.

Humanizm personalizmu, podobnie jak humanizm integral-
ny, zaklada konieczno$¢ wiary w chrzescijanskiego Boga, bo tyl-
ko autentyczna wiara otwiera mozliwo$¢ doskonalenia ,,ja”, relacji
z innymi i uczlowieczanie $wiata wokdt siebie. Osobowosé-du-
chowo$¢ ma swe zrédlo w Bogu chrzeécijaristwa i w tym sensie
wszystko, co okre$la humanitas, ,jest dla milosci” (Wojtyla, 2006,
s. 48). Natomiast personalizm jako antybarbaryzm daje w idei
milosci chrzescijaniskiej (oblubieficzej, agape) okreslony wzorzec
odnoszenia si¢ do siebie, innego i do wspélnoty, ktéry, jak sadze,
moze by¢ zaakceptowany jako wzorzec praktyk trudnych, ale
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skutecznych w starciu z barbarzynstwem. Wojtyla nazywa droga
mistyczng praktyke, ktéra zaczyna si¢ od dobrowolnego podpo-
rzadkowania si¢ bozym przykazaniom, ktére nie narzucaja wszak
zachowan wymagajacych heroizmu i dajg si¢ uzgodni¢ z regutami
zycia spolecznego w ogéle. Dalsze etapy ,drogi mistycznej” przy-
noszg rezultaty, ktére trzeba by nazwad ,efektami ubocznymi”, bo
nie s3 z géry zamierzone i zalezne od praktykujacego. W zatozeniu
nie s3 to jednakze ,efekty” szkodliwe. Przeciwnie, nie tylko maja
chroni¢ indywidualne czlowieczenstwo (osobe) przed dominacja
wewnetrznego barbarzyrnistwa, ale takze wspdlnote przed zawsze
mozliwym systemowym zbarbaryzowaniem.

Pisalam wcze$niej o zagrozeniu barbarzyiistwem wewnetrz-
nym. Teraz, siegajac do encyklik Jana Pawta II, chce pokazaé, na
ile zakorzenienie si¢ w praktykach chrze$cijanskiej mitosci ma
chroni¢ takze przed ztem (barbarzynstwem, inbhumanitas) przy-
chodzacym ,,ze $wiata”. Nie moge oczywiscie omawiaé problemu
zta w doktrynie katolickiej, wigc na poczatek osadz¢ ten problem
w kontekscie Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspoltczesnym Gaudium et spes. W Konstytucji — ktdra nie ma
oczywiscie charakteru filozoficznego, lecz jest synteza aktualnej
(1966) nauki Ko$ciota w okreslonym zakresie — ,zlo $wiata” uka-
zane jest syntetycznie jako pochodna istoty cztowieka i jego egzy-
stencjalnego polozenia:

W samym bowiem czlowicku wiele elementéw zwalcza si¢ nawza-
jem. Bedac bowiem stworzeniem, do$wiadcza on z jednej strony
wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje si¢ nieograniczony
w swych pragnieniach i powotany do wyzszego zycia. Przyciagany
wielu pongtami, musi weiaz wybiera¢ migdzy nimi i wyrzeka¢ sig
niektérych. Co wigcej, bedac stabym i grzesznym, nierzadko czyni
to, czego nie chee, nie za$ to, co chcialy czynié. Stad cierpi rozdar-
cie w samym sobie, z czego z kolei tyle i tak wielkich rozdzwickéw
rodzi si¢ w spoleczenstwie. (Gaudium et spes, 1966; za: Encykliki...,
2005, s. 36—37)

Ko$ciol, twierdzi Jan Pawel IT w encyklice Redemptor hominis,
musi by¢ ,$wiadomy zagrozen, $wiadomy tego wszystkiego, co
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wydaje si¢ przeciwne temu, aby »zycie ludzkie stawalo si¢ coraz
bardziej ludzkie«, aby wszystko, co na to zycie si¢ sktada odpo-

wiadalo prawdziwej godnosci czlowicka...” (Redemptor hominis;
za: Encykliki..., 200s, s. 37)s i kontynuuje:

Czlowick dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego

wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem —
i bardziej jeszcze — pracy jego umystu, dazen jego woli. Owoce tej

wielorakiej dziatalnosci czlowieka zbyt rychlo i w sposdb najezesciej

nieprzewidywany nie tylko i nie tyle podlegaja ,alienacji” w tym

sensie, ze zostaja odebrane temu, kto je wytworzyl, ile skierowuja
si¢ przeciw cztowiekowi. [...] Na tym zdaje si¢ polega¢ gléwny roz-
dzial dramatu wspélczesnej ludzkiej egzystencji w jej najszerszym

i najpowszechniejszym wymiarze. Czlowiek coraz bardziej bytuje

w leku. Zyje w leku, ze jego wytwory — rzecz jasna nie wszystkie

i nie wickszos¢, ale niektére, i to wlasnie te, ktére zawieraja w sobie

szczegblng miare ludzkiej pomystowosci i przedsigbiorczosci — moga
zostaé obrécone w sposdb radykalny przeciwko cztowiekowi. Moga
sta¢ si¢ $rodkami i narzedziami jakiego$ wrecz niewyobrazalnego

samozniszczenia, wobec ktérego wszystkie znane nam z dziejow
kataklizmy i katastrofy zdajg si¢ bledna¢ (s. 38).

Liste zagrozen mozna wyprowadzi¢ z encyklik i bytaby ona
dluga. Tylko w Redemptor hominis wymienione s3: ,,niekontro-
lowany wszechstronnym i autentycznie humanistycznym planem
rozwdj techniki”, ktéry ,,niesie zagrozenie naturalnego srodowiska
czlowieka” (s. 39), nadmiar débr, ktéry jest zrédlem cywilizacji
konsumpcyjnej, ograniczanie wolnosci przez struktury ekono-
miczne i polityczne, rozwarstwienie spoteczne, niszczgce czlowie-
ka ideologic i totalizmy polityczne czy utajony neokolonializm (s.
43 in.). Nie ma jednak watpliwosci, ze zagrozenia, te wspolczesne
i te dawne, s3 konsekwencjg ,moralnego nietadu” (s. 45), ktérego
ostatecznym zrédlem, jak mozna zasadnie przypuszczald, bylo-
by poniechanie przez znaczng i wplywowg czgé¢ spoteczenstwa
praktyk wyznaczonych przez nad-ludzka ide¢ milosci chrzesci-

5w cytacie: fragment Konstytugji.
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janskiej. Nielad moralny — nietad wewnetrzny — wytwarzaltby
natomiast szkodliwe struktury i mechanizmy spoleczne, ktére
z kolei utrwalatyby i wzmagaty nietad wewnetrzny. W tym pro-
cesie przechodzenia barbarzyristwa wewngtrznego (indywidualne)
w barbarzynistwo zewnetrzne (zbiorowe), ktére, uwewnetrzniane,
intensyfikuje wytwarzanie zewngtrznej nieludzkosci, niewatpliwy
postep cywilizacyjny przyczyniajacy si¢ niewatpliwie do poprawy
materialnych warunkéw ludzkiego Zycia, przyczyniaé si¢ moze do
regresu czlowieczenstwa i odczlowieczenia $wiata zycia.

Skonstatowac jednak trzeba, ze praktyki wewnetrzne, podpo-
rzadkowane idei milosci chrzescijanskiej, czyli, uzywajac mojej
skromnej terminologii praktyki antybarbaryzmu, praktyki budo-
wania zapér przeciw wewnetrznemu barbarzynistwu, to prakeyki
wymagajace, w czasach swobody seksualnej i seksualizacji kultury,
dyscypliny graniczacej z heroizmem, a tym samym stajg si¢ prakty-
kami tych nielicznych, ktérzy temu swoistemu heroizmowi moga
sprostaé. Wobec powszechnosci zta moralnego, wobec przyrodzo-
nej czlowiekowi grzesznosci, ruch przeciw barbarii musi pozostaé
ruchem, ktéry tu i dwdzie zdobywa nad nig przewage i wyznacza
ulotne granice obszaréw, na ktérych doskonali¢ si¢ moze czlowie-
CZEeNstwo.

Elitaryzm chrzescijanskiego antybarbaryzmu odmienny jest
jednakze od elitaryzmu posto§wieceniowych ideologii humanistycz-
nych, ktére w znakomitej wickszosci propaguja elitaryzm wiedzy,
a nie elitaryzm moralny. Elity wiedzy (elity ,,oéwiecone” — scjenty-
zujace lub nihilistyczne) z zalozenia ostro odcinajg si¢ od $wiado-
mosci potocznej danej ,,przecietnemu czlowiekowi”. W mniemaniu
elit wiedzy ,przecigtny cztowiek” jako przedstawiciel mas zawsze
podlega narzuconym z zewnatrz schematom myslenia i dziatania,
bezwiednie je powtarza, samoograniczajac wolnos$¢ tworzenia czy
dowolno$¢ transgresji, wierzy w autorytety, szczegdlnie autoryte-
ty religijne i, tym samym, prowadzi zycie nieautentyczne, cokol-
wiek by to miato znaczy¢. Wstep do elitarnej grupy ,,o$wieconych”
wymaga rewolucyjnej zmiany tresci $wiadomosci indywidualnej,
ich ,wymiany” na tresci zgodne z permanentnie dopracowywanymi
i zmienianymi tre$ciami §wiadomosci elitarnej. Wobec dynamiki
i niestabilno$ci elitarnej wiedzy misja elity wiedzy jest z jednej strony
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»o$wiecanie” mas, az drugiej utrzymywanie dystansu pomiedzy elita
a masami.

Elitaryzm moralny chrzescijanstwa takze ma charakter misyj-
ny — co mozna juz byto dostrzec na przykladzie humanizmu Era-
zma z Rotterdamu. Celem misji nie jest jednak w tym przypadku

»o$wiecanie umystéw”, lecz zmiana zasad postgpowania, a wiec nie
»wymiana” treci $wiadomosci — cho¢ ta moze oczywiscie, ale nie
musi nastapi¢ — ale zmiana ,,praktyk siebie” i ,praktyk innego”.
Zaklada si¢ przy tym, ze heroizm moralny jest trudny, ale mozli-
wy do wypracowania ogélnie dostepnymi metodami. Stad biora
si¢ natarczywe i nielubiane wezwania elity moralnej do podpo-
rzadkowania si¢ okreslonym zasadom, do powtarzania tradycyj-
nych schematéw dzialania, do uznania moralnych autorytetéw.
Trzeba podkresli¢, ze elita moralna nie tworzy stabilnej wspélnoty
»moralnych bohater6w”. W tym przypadku stala jest bowiem wie-
dza — oczywiscie jest to wiedza praktyczna — natomiast zmienna
jest, jesli tak mozna powiedzied, przynaleznos¢ do elity, bo zalezy
ona od trwatosci i konsekwencji przestrzegania okreslonych zasad
moralnych. W tym sensie czlonkiem elity si¢ bywa, bo wymagania
stawiane przez milo$¢ chrzedcijaniska sa tak samo nad-ludzkie jak
sama ta milo§¢. Stabilnos¢ wiedzy praktycznej ma gwarantowaé
jednak to, ze poddanie si¢ temu, co nad-ludzkie, stanie si¢ sku-
tecznym sposobem okietznania nieludzkiego w sobie, w innych
i w spoleczenstwie.

4.4, Psychoanaliza o mifosci
i zdrowym spoteczenstwie

Warto skonfrontowaé wypowiedzi o mitoéci sformutowane jezy-
kiem wlasciwym religii — ktéry na terenie filozofii zdaje si¢ dla
wielu szczegdlnie irytujacy — z wypowiedziami Ericha Fromma,
jako ze jego ,teoria milosci” jest szeroko znana. Ten pofreudowski
i marksizujacy filozof, socjolog i psychiatra uznaje, jak wiadomo,
ze ,milo$¢ jest sztuka, tak samo jak sztuka jest zycie; jezeli chcemy
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nauczy¢ si¢ kochad [innego czlowieka, a nie siebie — S.K.], musimy
postepowac w sposéb identyczny jak wéwezas, gdy chcemy nauczy¢
si¢ jakiejkolwiek innej sztuki, powiedzmy muzyki, malarstwa, sto-
larstwa, sztuki medycznej czy inzynieryjnej” (Fromm, 1973, s. 18).
Sztuki tej trzeba si¢ nauczy¢ z tego wzgledu, twierdzi Fromm, ze
cierpienie wywolane poczuciem samotnosci i realnym osamotnie-
niem jest cierpieniem najbardziej dla ludzkiego istnienia dotkliwym
i niszczacym. Opanowanie sztuki mitosci, mozna by powiedziet,
jest koniecznym warunkiem zdrowia psychicznego i dobrego zycia
w ogdle. Fromm (1973) stwierdza:

Pragnienie zjednoczenia si¢ z drugim czlowiekiem jest najpotezniej-
szym dazeniem ludzi. Jest ono najbardziej podstawowa namietnoscia,
jest sifa cementujacg caty rodzaj ludzki, klan, rodzing, spoleczenstwo.
Klgska na tym polu oznacza obted lub zaglade — zagtade samego
siebie lub zaglade innych. Bez mitoséci ludzko$¢ nie mogtaby istnieé
ani jednego dnia (s. 31).

Nastepnie doprecyzowuje, czym mitos¢ jest:

W przeciwienstwie do zjednoczenia symbiotycznego [organicznego
lub jako forma masochizmu czy sadyzmu - S.K.] dojrzata milo$¢
jest zjednoczeniem uwarunkowanym zachowaniem integralnosci
czlowieka, jego indywidualnosci. Milos¢ jest aktywna sita w czto-
wieku, sita, ktéra przebija si¢ przez mury oddzielajace czlowieka od
jego bliznich, sitg jednoczaca go z innymi; dzigki mitosci cztowiek
przezwycieza uczucie izolacji i osamotnienia, pozostajac przy tym
soba, zachowujac swa integralnos¢. W milosci urzeczywistnia si¢
paradoks, ze dwie istoty stajg si¢ jedng, pozostajagc mimo to dwie-
ma istotami (s. 34).

I dalej, po stwierdzeniu, ze ,[d]awanie jest najwyzszym przeja-
wem mocy” (s. 36): ,Co daje jeden czlowiek drugiemu? Daje siebie,
to, co jest w nim najcennicjsze, daje swoje zycie” (s. 37-38).

Przytoczylam tych kilka zdann Fromma nie po to, aby wzmoc-
ni¢ tezy Wojtyly (Jana Pawla II), bo one takiego wzmocnienia nie
potrzebuja, jako ze sa wyglaszane w innych ramach epistemolo-
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gicznych niz tezy Fromma. Chcialam natomiast pokaza¢, ze roz-
powszechniony wéréd humanistéw rdznego autoramentu zarzut
antyhumanizmu, wysuwany przeciw stanowiskom odwotujacym si¢
do chrzescijanskiej antropologii filozoficznej, jest zarzutem stabym,
skoro per analogiam nie wysuwa si¢ go przeciw koncepcji Fromma
tylko dlatego, ze Fromm nie odwoluje si¢ w swej antropologii do
Boga chrzescijanskiego i dostosowuje si¢ do upowszechnionego
w jego srodowisku intelektualnym negatywnego stereotypu chrze-
Scijanistwa i pozytywnego stereotypu religii Wschodu. Akceptuje
on, co prawda, funkcj¢ kulturotwéreza religii chrzedcijaniskiej, ale
uznaje te funkcje za juz nieaktualng w przeciwienstwie do kultu-
rotworczej zywotnosci religii Wschodu, ktérymi, jak twierdzi, rzadzi
logika paradoksalna w miejsce wlasciwej kulturze Zachodu nieto-
lerancyjnej logiki arystotelesowskiej. Nie bierze przy tym w ogdle
pod uwage chrzescijanskiej ,,teorii mitosci”, tej samej, z ktdra jego
koncepcja zdaje si¢ zharmonizowana.

Spojrzmy teraz na psychoanalize Fromma jako antybarba-
ryzm. Problem wewngtrznej barbaryzacji zajmuje Fromma przede
wszystkim jako problem zdrowia psychicznego — zto wewnetrzne
pojawia si¢ u niego pod postacig deformacji osobowosci, mechani-
zméw psychologicznych, ktére wytwarzaja si¢ w procesach ,ucie-
czek od wolno$ci” wywolanych gtéwnie niewtasciwym $rodowi-
skiem spofecznym: strukturami ekonomicznymi, ideologiami czy
religia. Mozna powiedzie¢, ze interesuje go ,zto przychodzace”
do jednostki ze spoleczeistwa. Fromm (1996) w ksigzce Zdrowe
spoleczeristwo przedstawia on swojg teori¢ pod nazwg humani-
zmu normatywnego, broniac sensownosci pojecia ,natura ludzka”,
ktéra jednakze, twierdzi, moze by¢ normalna lub patologiczna,
a normalno$¢ i patologiczno$¢ pojmowane sa wedtug kryteriéw
psychologicznych obecnych juz w Ucieczce od wolnosci. Natura
ludzka to zatem ,niezliczony zespdt przejawdw, jakie mozemy
zaobserwowa¢ u réznych jednostek i w rozmaitych kulturach”,
z ktorych ,,nalezy wydedukowad rdzen wspélny calemu rodzajowi
ludzkiemu” (s. 28). W polu epistemologicznym, w ktdrym porusza
si¢ Fromm, chodzi gléwnie o wskazanie uksztattowanych kulturo-
wo defektoéw psychicznych oraz, takze kulturowych, zabezpieczen
przed procesami defektotwoérczymi. Filozof-psycholog podejmuje
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si¢ zatem ,,opracowania patologii spoteczenistw kulturalnych”, co
sprowadzi si¢ ostatecznie do tego, ze zostana przestudiowane ,kon-
flikty migdzy natura ludzkg a spoleczenistwem” (s. 35). Interesuja
go, zgodnie z reguta marksistowskiego historycyzmu, konflikty
przeszle, z ktérych wylaniaja si¢ te wspdlczesne. Pojeciem kluczem
jest oczywicie pojecie alienacji, a gdy mowa o XX wieku, to wska-
zuje si¢ na dwie podstawowe ,,choroby” spoleczenistwa: ,anomic”,
tzn. brak ,znaczacego i ustrukturalizowanego zycia spolecznego”
(s. 219) (E. Durkheim) i obsesj¢ ekonomiczna, ktéra ,moze jedy-
nie wyprodukowa¢ czlowicka masowego: niezdolnego do dokony-
wania wyboru, niezdolnego do spontanicznego, samosterownego
dzialania” (s. 224).

Chore spoleczenstwo to spoleczenistwo zbarbaryzowane i barba-
rzyncéw ksztattujace: ,,W ostatecznosci spoteczenstwa tego rodzaju
produkuja tylko dwie grupy ludzi: warunkujacych i warunkowa-
nych; barbarzyncéw aktywnych i biernych” (s. 225).

Barbarzynca aktywny (warunkujacy) to chorobliwy odpowied-
nik heglowskiego Pana, a barbarzynca bierny to psychopatyczny
typ heglowskiego Niewolnika. I w tym przypadku patologiczne
spoleczenistwo wytwarza i podtrzymuje patologie indywidualne,
ktére z kolei wzmagaja chorobe spoleczenstwa. Inaczej méwiac,
barbarzyriskie (zdehumanizowane) spoleczeristwo barbaryzuje
(dehumanizmuje) swych czlonkéw, a zbarbaryzowani uczestnicy
ciala spolecznego przyczyniaja si¢ do barbaryzacji (dehumanizacji)
spoleczenstwa.

Zadajmy teraz pytanie, ktdre stawia autor Zdrowego spofe-
czeristwa: yjaka powinna by¢ struktura zdrowego spoteczenstwa?”
(s. 273). A ma on oczywiécie na mysli spoleczeristwo 0séb zdro-
wych psychicznies. Takim spofeczenstwem moze by¢ tylko takie,
»w ktorym nikt nie jest srodkiem do celéw innego cztowieka, lecz
zawsze i bez wyjatku tylko celem sam w sobie, w ktdrym czlowiek
znajduje si¢ w centrum, a wszelkie dziatania gospodarcze i poli-
tyczne podporzadkowane sg celowi jego rozwoju” (Fromm, 1996,
s. 274) — pada prokantowska odpowiedz.

¢ Osobazdrowa psychicznie to osoba produktywna i niewyalienowana; do siebie

samej i do $wiata odnosi si¢ z milodcia” (Fromm, 1996, s. 273).
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Zalecenia, ktére znajdujemy w dalszej cz¢sci Zdrowego spole-
czeristwa jako te majace zapobiegaé szerzeniu si¢ barbarzynistwa,
trzeba, biorac pod uwage fakty, nazwad utopijnymi. Sa to zale-
cenia bezposredniego zarzadzania produkeja przez robotnikéw,
zapewniania kazdemu pracy dajacej pozafinansowy satysfakcje,
organizowanie ,wspolnoty pracy” itp. Uprawnione jest zatem
stwierdzenie, ze narz¢dzia obrony przed barbarzynstwem, keo-
re wyznacza frommowski humanizm, nie wytrzymaty préby
czasu i starcia z faktami w przeciwienistwie do narzedzi ,,pracy
nad soby” wyznaczanych przez personalizm. Znamienny w tym
wzgledzie jest przyklad, po ktéry sigga Fromm, a jest to przy-
ktad ,wspélnoty pracy” zatozonej w 1936 roku przez Marcela
Barbu, pézniejszego francuskiego polityka. Barbu i wspomaga-
jacy go materialnie Fred Lippman zorganizowali wokét fabryki
kopert do zegarkéw swoistag komune pracy najpierw w Besangon,
a nast¢pnie w Valence. Fromm podziwia w rzeczonej komunie to,
ze chodzilo w niej ,,nie tylko o warunki ekonomiczne, ale o nowy
sposdb wspdlnego zycia”, w ktérym ,dyskusje musiaty doprowa-
dzi¢ do ujawnienia zasadniczych postaw” (Fromm, 1996, s. 303).
Tworzacy te wspdlnote katolicy, protestanci, materiali$ci, huma-
nidci, ateisci i komunisci w prowadzonych intensywnie debatach
wypracowali konieczny dla utrzymania ,wspélnoty pracy” zestaw
zasad etycznych, takich, ktore kazdy moze uznaé za whasne, czyli
niewpojone im z zewnatrz. Nazwali zesp6t tych zasad minimum
etycznym ich wspdlnoty. ,, To, co ponownie odkryli, samodzielnie
i krok po kroku, bylo etyka naturalna, Dekalogiem” — odkrywa
Fromm (5. 304).

Wspdlnota pracy nie przetrwala, ale zanim upadta, opuscit j3 jej
pomystodawca i zalozyciel Marcel Barbu, nie mogac pogodzi¢ si¢
ze stopniowym przeksztalcaniem si¢ pierwotnie zakladanej wspdl-
noty etycznej we wspolnote parapolityczng, przejmujacy idee od
francuskich komunistéw. Sam Fromm - spoteczny utopista-mark-
sista — nie uznal tej ewolucji od etyki do polityki za zwycigstwo
barbarzynstwa nad czlowieczenstwem. Przeciwnie, komunizujaca
i upolityczniona wspélnota zdawata si¢ dla niego zapowiedzia zbli-
zania si¢ czasu zdrowego spoleczenstwa.
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4.5. Antybarbaryzm fenomenologii radykalne;j

Michel Henry, twérca jednej z najbardziej znanych wersji fenome-
nologii radykalnej, nie napisat ksiazki o humanizmie. Zajmowaly
go bowiem przede wszystkim problemy epistemologiczne wta-
$ciwe fenomenologii w ogdle, a szczeg6lnie problem zrédtowosci
poznania. Henry podejmuje krytyke husserlowskiej fenomenologii
po to, by te fenomenologie zradykalizowac, aby, stosujac redukeje
fenomenologiczng do zdarzenia jawienia si¢ rzeczy $wiadomosci,
poszukacé raz jeszcze podstaw wszelkiego poznania przedmioto-
wego. W konsekwencji zradykalizowana fenomenologia okazuje
si¢ filozofia radykalnej podmiotowosci (subicktywnosci). Mozna
zatem uzna¢ fenomenologie radykalng za szczegélny rodzaj antro-
pologii filozoficzne;.

Henry nie napisal ksigzki o humanizmie, ale napisat ksigzke
o barbarzynstwie zatytulowang wprost La barbarie, czyli Barba-
reynstwo. W La barbarie, wychodzac od wezesniej wypracowanych
tez swej fenomenologii radykalnej, omawia procesy odcztowieczania
si¢ czlowieka i dehumanizacji srodowiska spoleczno-kulturowego.
Precyzyjnie opracowana — zaréwno jako krytyka fenomenologii
tradycyjnej (husserlowskiej), jak i pozytywna teoria — fenomeno-
logia radykalna proponuje szczeg6lng koncepcje¢ podmiotowosci
nieredukowalng do koncepcji klasycznych czy nieklasycznych.
Poniewaz to wlasnie rzeczona koncepcja stanowi punkt wyjscia dla
henrianskiego antybarbaryzmu, to jej analiza wydaje si¢ szczegdlnie
przydatna w rozpatrywaniu interesujacych mnie kwestii. Pomaga
na nowo postawi¢ pytanie o satysfakcjonujaca intelektualnie ideg
humanizmu filozoficznego, taka, w ktérej rozumieniu dominanta
bylby antybarbaryzm.

Antropologia filozoficzna fenomenologii radykalnej zostata —
bez uzywania tej nazwy przez jej autora — na podstawie rozstrzy-
gnie¢ epistemologicznych. Henry, jak wspomniatam, realizujac
podstawowe zalecenie fenomenologii, zapytuje o nieuwarunkowa-
ny warunck wszelkiego poznania przedmiotowego. Zaczyna swe

7 Jakorzystam z drugiego wydania z roku 2008.
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poszukiwania od krytycznej analizy przyjetych przez fenomeno-
logi¢ (tradycyjna) zatozen.

Najwazniejsze zalozenie fenomenologicznego projektu filozofii,
mowi: ile jawienia sig, tyle bycia. Zawiera ono w sobie mocng tezg
ontologiczna, ktéra utozsamia bycie (i byt) z jawieniem si¢. Toz-
samos¢ bycia i jawienia si¢ (dawania si¢ przedmiotu) uznaje si¢ za
konieczny warunek wszelkiej prawomocnej wiedzy. Tak ufundowa-
na wiedza, jak wiadomo, wygenerowata twierdzenia ametafizyczne
i doprowadzita do teoretycznej deprecjacji metafizyki, a szczegdl-
nie do teoretycznej anihilacji (albo, jak u Ricoeura, rozproszenia)
podmiotu. Fenomenologia radykalna musi zatem zapytaé o pra-
womocnos¢ zatozenia, ze, jak ujmuje problem Henry, ,jawienie si¢
jest wszystkim, bycie jest niczym [...], [ze] bycie jest tylko dlatego,
ze jawienie si¢ jawi i o ile si¢ jawi” (Henry, 2012, s. 67).

Pierwszej zasadzie fenomenologii towarzysza nastepne, trescio-
wo i logicznie z nig powiazane:

— istotowo prezentujaca naoczno$¢ (a tym samym i jawienie sig
przedmiotu) jest zrédlem prawomocnosci poznania;

— z powrotem do rzeczy samych, czyli do tego, co si¢ pojawia;
i wreszcie (ta, ktéra najlepiej sformutowat Luc Marion)

— im wigcej redukgji, tym wigcej donacji (jawienia sig).

Konkluzja Henry’ego jest nastepujaca:

Jawienie si¢, prawda lub jej Zrédlowy fenomen, przejawienie, obja-
wienie, fenomenalnos¢ sa afirmowane, ale nie powiada si¢, na czym
si¢ zasadzaja, i sam problem nie jest postawiony. Zalozenia fenome-
nologii pozostaja catkowicie nieokreslone. [...] Ta fenomenologiczna
nieokreslonos¢ zalozen fenomenologii udziela si¢ calosci badan, kedre
z nich si¢ wywodza i to tak dalece, ze czyni badania te niepewnymi
lub zwodniczymi. (Henry, 2012, 5. 64—65)

Problematyczne zatem, z punktu widzenia fenomenologii
radykalnej, jest zalozenie, ze wszelkie jawienie si¢ jest i by¢ musi
jawieniem si¢ $wiata rzeczy, a w konsekwencji, ze $wiadomos¢
. . . ’ s . 7 . . . 7
jest i musi by¢ $wiadomodcig intencjonalng, taka, ktéra zawsze
prezentuje zespoly $wiata rzeczy. Swiadomo$¢ intencjonalna to
swiadomos¢, ktéra uprzedmiotowia takze samg siebie, ,wyrzuca”
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samg siebie ,,na zewnatrz”, czyniac z siebie swoj intencjonalny kore-
lat. Na takim ,na zewnatrz”, ,poza sobg” zasadza si¢, w réznych

odmianach fenomenologii, najbardziej Zrédlowy fenomen prawdy.
Fenomenologiczna, czyli uprzedmiotowiajaca, jest cata dotychcza-
sowa filozofia, twierdzi Henry, bo akceptuje si¢ w niej rozziew —
ontologiczng réznic¢ — pomiedzy swiadomoscig a ,$wiatowoscig’.
Swiadomo$¢, a tym samym podmiotowosé, uznaje sie w niej za

bytujaca zawsze poza soba, w $wiecie przedmiotéw transcenden-
talnych, przedmiotéw widzialnych, ktére jawig si¢ w okreslonym —
weciaz poszerzajacym si¢ dzigki filozoficznym rozwazaniom — polu

widzenia.

Radykalny fenomenolog zawiesza zatozenie apriorycznosci
fenomenologicznych zasad i zapytuje o warunki mozliwo$ci samej
$wiadomofdci intencjonalnej. Zapytuje wiec o samo jawienie sig,
0 to, czy jawienie si¢ zawsze jest jawieniem si¢ przedmiotu. Pyta
w konsekwencji o mozliwe modi jawienia si¢, czyli sposoby czy-
nienia (si¢) przedmiotéw widzialnymi dla $wiadomosci. Nie zaj-
muje si¢ zatem fenomenem (phainomenon), tym, ,co” si¢ jawi, ale
samym aktem jawienia si¢ (phainesthai); zajmuje sig¢ ,jak” jawienia
si¢, zaktadang réznorodnosciag moduséw jawienia si¢ przedmio-
tow, po to, aby dotrze¢ do istoty jawienia si¢ w ogéle, do czystego
jawienia si¢, a tym samym do najbardziej zrédlowego dla kazdej
fenomenologii fenomenu prawdy.

W fenomenologii jawienie si¢ jest my$lane zawsze jako uczasowio-
ne. Husserl w Wykladach z fenomenologii wewngtrznej swiadomosci
czasu, a za nim w Byciu i czasie Heidegger, wlasnie na czasowosci
zasadzaja zrédlowa podmiotowos¢, ek-statyczne Dasein, ktérego
bytowanie jako strumienia $wiadomosci lub tu-bycia zalezne jest
catkowicie od uczasowionego (pro-tencja, re-tencja, $wiadomos¢
»teraz’; przeszlo$é, terazniejszo$é, przysziosé) przejawiania sig (bycia)
tego, co ,na zewnatrz”. W konsekwencji naoczno$¢ catkowicie
wyczerpuje sic w horyzoncie potencjalnych zjawien poddawanych
nieustannie unicestwiajgcemu dzialaniu czasu. W nim nie moze
efektywnie bytowa¢ ani to, co przeszle, ani to, co przyszle, ani to,
co dajace si¢ teraz. W nim, powiada Henry, nic nie moze efektyw-
nie bytowa¢, bo ma si¢ tu zawsze do czynienia tylko z fenomenal-
noscia swiata. To, co si¢ jawi:
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zawsze moze by¢ tylko czyms z zewnatrz w tym straszliwym sensie,
ze wystawione na zewnatrz, wygnane poniekad ze swego prawdziwe-
go Domostwa, ze swej prawdziwej Ojczyzny, pozbawione najbardziej
osobistych débr, jest odtad porzucone, bez oparcia, stracone — pada
tupem tego opuszczenia, na ktérego pastwe Heidegger miat wyda¢
cztowieka, uczyniwszy go jako ,,bycie-w-$wiecie” bytem z tego $wiata
i niczym wigcej. (Henry, 2012, s. 88)

Fenomenologiczne jawienie si¢ rzeczy jest w istocie ich unice-
stwianiem. Ich donacja to znikanie w otchlani uczasowionej nicosci,
azatem dlaich ,by¢” (érre) to znaczy ,.znikad” (disparaitre). Stawka
w starciu si¢ fenomenologii radykalnej z fenomenologia (tradycyj-
na) nie jest ostatecznie (teoretyczne) unicestwianie przedmiotu,
lecz oczywiscie (teoretyczne) unicestwianie podmiotu. Idzie wiec
przede wszystkim o ,,uratowanie” bycia podmiotowego, a wtérnie
dopiero o bycie przedmiotowe, ale tez ,uratowanie” takiego $wiata
zewnetrznego ($wiata przedmiotowego), ktdrego dominanta bylaby
podmiotowos¢, cho¢ nie na sposéb zaproponowany przez Heideg-
gera. La barbarie jest whasnie ksiazka o niszczeniu podmiotowosci
w $wiecie i przez swiat.

Odkryciem Henry'ego jest taki modus jawienia si¢, w ktérym nie
ma dystansu pomiedzy podmiotem a przedmiotem, ktéry w konse-
kwencji znosi czasowos¢ doswiadczania $wiata w przeptywie danych
$wiadomosci oraz znosi jej, tej $wiadomosci, horyzont poznawczy.
Swiadomoéé, uwolniona od warunkéw czasowo-przestrzennych,
nadal pozostaje $wiadomoscia, cho¢ nie jest to juz swiadomos¢
(tylko) intencjonalna, ale takze taka, ktéra jawi si¢ sama sobie
bezposrednio, jawi si¢ jako stale bedaca i, co istotne, nieuwarun-
kowana zewng¢trznie przez $wiat przedmiotowy, lecz stanowigca
konieczny warunek wszelkiej przedmiotowej zewnetrznoséci. Ten
modus jawienia si¢ francuski fenomenolog nazywa samojawie-
niem si¢ i uznaje za aprioryczny warunek innych »zodi jawienia sie.
Samojawigca si¢ $wiadomo$¢, taka, ktdra bytuje przez samojawie-
nie si¢, postulowana jest zatem jako warunek $wiadomosci inten-
cjonalnej. Samojawienie si¢ mozna nazwa¢ objawianiem si¢ sobie
radykalnej subicktywno$ci, byciem ,ja” przez objawianie si¢ sobie,
samoobjawianiem si¢. Samojawienie si¢ zaktada bezposrednios¢ co
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do ,,jak”, bo somojawi¢ si¢ (samoobjawia¢ si¢) to doznawa¢é siebie
samego bezposrednio, bez czasowego dystansu mi¢dzy jawieniem
si¢ a $wiadomoscig tego, ze co$ si¢ jawi. Zaklada takze tozsamos$¢
tego, co si¢ jawi z tym, komu si¢ to co$ jawi. Podmiotowe pierwot-
ne bycie jest wigc w swej fenomenologicznej istocie tym samym,
co samoobjawianie si¢. Ten sposéb bycia Henry nazywa zyciem
fenomenologicznym. Zatem mozna w terminologii fenomenologii
radykalnej powiedzie¢, ze podmiot to zycie (fenomenologiczne),
ktére jawi si¢ sobie bezposrednio, bedac w tym jawieniu si¢ sobie
w pelni ze soba tozsamym. Podmiot jako tak rozumiane zycie
(fenomenologiczne) to radykalna, bo niezalezna od przedmiotu
subicktywno$¢, nieintencjonalna $wiadomos¢.

Prébe postulowania radykalnej subiektywnosci jako warunku
wszelkiego poznania przedmiotowego Henry odnajduje w Kar-
tezjaniskich Medytacjach, gdzie, jak pisze, po raz pierwszy w histo-
rii filozofii mamy do czynienia z metodycznym poszukiwaniem
niewzruszonego fundamentu wszelkiej wiedzy w samym cogizo.
Tam takze radykalna subiektywnos$¢ otrzymuje swoj pierwszy
fenomenologiczny opis. W dwdch pierwszych medytacjach jedy-
nie podmiotowe do$wiadczenie widzenia, samoobjawienie samego
widzenia, czucie go (sentimus nos videre), nie podda si¢ radykalne-
mu watpieniu. Terminologia siedemnastowiecznej filozofii kaze
uzywa¢ kategorii idei, ale Kartezjanska ,idea umystu rézni si¢ od
pozostatych idei [...], jako ze nie ma cogitatum” (Henry, 2004, 5. 16)
— stwierdza fenomenolog — bo jest zredukowana do swej wlasnej
realnosci materialnej lub formalnej, do czystego cogitatio, jest sita,
ktéra objawia si¢ sama sobie jako cogitatio i objawia si¢ taka, jaka
jest sama w sobie. Kartezjusz zatem, méwigc o jawieniu si¢ mysle-
nia, probuje méwi¢ o ego jako o samojawigcym si¢ umysle, umysle
bez jakie$ innej rzeczy, bez odmiennosci, obiektywnosci, czyli bez
jakiego$ cogitatum. W Kartezjaniskim cogito ergo sum, ego jawi sie
sobie samo jako istniejace-myslace, bo pewne swego istnienia przez
myslenie: ,,Bo to, Ze ja jestem tym, kt6ry watpi, pojmuje, chee, jest
tak oczywiste, ze nie znajdzie si¢ nic innego, co by w sposob bar-
dziej oczywisty rzecz t¢ wyjasnialo” (Descartes, thum. 1958, 36) —
czytamy w Medytacjach. Henrianskie ,ja” jako radykalna subiek-

tywno$¢ nie musi juz jednak wystgpowaé pod nazwg ego, ktéra
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moze by¢ podmiotem w zdaniu cogito ergo sum. To ,ja” — zyjace,
awigc dynamiczne — ktére nigdy nie staje si¢ dla siebie analogonem
przedmiotu, trzeba nazywacé moi, czyli mojos¢ lub sobos¢.

Poszukujac objasnienia swej kategorii radykalnej subiektywnosci -
moi, mojosci, sobosci, zycia (fenomenologicznego) — Henry anali-
zuje przypadek cierpienia. Tym bowiem, co pozostaje po ejdetycz-
nej redukcji cierpienia, jest czyste cierpienie, czysty bol: radykalnie
immanentny, niedopuszczajacy ,zewnetrznego” i zagarniajacy bycie
podmiotowe jako takie. Czyste cierpienie, czysty bdl i cierpiacy s3
tym samym. ,, To cierpienie cierpi” (Henry, 2012, 5. 116) — pisze Hen-
ry. Cierpienie przychodzi do ,ja” i je zagarnia. To w takim zagar-
nieciu podmiot bytuje na sposéb radykalnej subiektywnosci, jako
moi. Cierpiacy podmiot, cierpiace ja” to przyklad ,ja” pasyjnego,
»ja swoicie czujacego, czyli »ja” bedacego czysta wrazeniowoscia.
wJa cierpiace, zagarniete przez cierpienie, pozwala uchwycié 1te
wiasciwos¢ bycia podmiotu, dla ktérej nie ma adekwatnej nazwy,
ale ktéra mozna opisa¢ jako potaczenie pasywnosci i aktywnosci.
Radykalna subiektywno$¢ jako wrazeniowo$¢ jest w swoisty sposob
nieekstatycznie pasywna, poddajac si¢ cierpieniu, ale przeciez takze
nieekstatycznie aktywna, bo to ona cierpi. Mozna teraz powiedzie¢,
ze radykalna subiektywno$¢ bedgca wrazeniowoscig to podmiot
przychodzacy do siebie w swoim pathos, w ,,tej tozsamosci z soba,
ktéra jest sama jego substancja” (Henry, 2012, s. 121).

Jest tez drugi biegun doznan ,ja” jako czystej wrazeniowosci —
doznawanie rados$ci. Rado$¢, podobnie jak cierpienie, zagarnia
podmiotowos¢ i przez to zagarniecie czyni je owym czystym 720%.
»Ja™-moi, czysta pasyjnos¢, »ja~ doznajace siebie w modalno$ciach
wrazeniowosci od cierpienia po rado$¢, to dla francuskiego feno-
menologa wiasnie owo ,ja” bedace, zyjace, a takze przeciez nie-
widzialne, bo radykalnie subiektywne. To takze ,ja”, ktére trzeba
nazwa¢ fenomenologiczng cielesnoscia, bo jedynie cielesnos¢ moze
by¢ wrazeniowoscig (zob. Kruszynska, 2018).

Teza fundujaca postulowana przeze mnie antropologie feno-
menologii radykalnej moze by¢ tylko jedna, a mianowicie: kazdy
czlowiek (homo) jest w swej istocie radykalng subicktywnoscia,
jawiaca sie sobie w réznych modi cierpienia i radosci, jest ciatem
fenomenologicznym, pasywno-aktywna wrazeniowoscia, objawia-
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jacym si¢ sobie zyciem (fenomenologicznym). W jedne;j z licznych
wypowiedzi o zyciu (fenomenologicznym) / wrazeniowosci / rady-
kalnej podmiotowosci Henry pisze:

[J]est procesem, wiecznym procesem, w ktorym zycie przychodzac
do siebie wiada soba, wzrasta w sobie, czuje samo siebie i raduje si¢
soba. Ruch zycia jest ruchem radykalnie immanentnym, to ruch
poruszajacy si¢ sam w sobie, przez ktdry zycie daje si¢ sobie i objawia
si¢ sobie nigdy siebie nie porzucajac, nigdy sie siebie nie pozbywajac.
W tym immanentnym przychodzeniu zycia do siebie samego przez
»czucie siebie”, tworzy si¢ Ipseité, bez ktdrej zadne czucie siebie nie jest
mozliwe. [...] Nie ma zycia bez zyjacej sobosci, przez ktéra zycie czuje
samo siebie, lecz sobos¢ jest tylko przez zycie, ktére sobos¢ zaptadnia
bedac tym, w czym sobos¢ staje si¢ zyciem. (Henry, 2003, s. 201-202)

Wazna dla mnie konsekwencja (domniemanej) antropologii
fenomenologii radykalnej jest utozsamienie homo z humanitas, bo
wrazeniowo$¢, ktéra uznaje sic w niej za fenomenologiczng istote
homo, jest takze tym, co w homo najbardziej ludzkie. Kazdy czlo-
wiek (homo), bedac radykalna subicktywnoscia, jest zarazem homo
humanus. Omoéwienie henrianskiego antybarbaryzmu rozjasni
swoisto$¢ przypisywanego przeze mnie henrianskiej antropologii
zréwnania homo i humanitas. Nie jest to bowiem zréwnanie tego
samego rodzaju, o ktérym mozna by méwi¢ w antropologiach
humanistycznych (w moim rozumieniu). W nich bowiem huma-
nitas to stan potencjalny, mozliwy do osiagnigcia po spetnieniu
okreslonych warunkéw. Stan, o ktéry podmiot powinien, lecz nie
musi si¢ staraé. Antropologia fenomenologii radykalnej nie pro-
ponuje, co wykazg, sposobéw osiagania pelnego czlowieczeristwa,
lecz sposoby jego zachowania.

Piszac w 2000 roku wstep do drugiego wydania La barbarie®,
Henry podtrzymuje gtéwna teze pierwszego wydania ksigzkiz 1987
roku: ,,Niewatpliwie pierwszy raz w historii ludzko$ci wiedza i kul-
tura roznia si¢ tak dalece, ze $cierajg si¢ w gigantycznym starciu —

&  Chodzi tu o wydanie, z ktérego korzystam, a ktdre ukazalo sie dopiero w 2008

roku.
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w $miertelnym boju, jesli prawda jest, ze triumf pierwszej pociaga
za soba znikanie drugiej” (Henry, 2008, s. 1).

Autor przyznaje, ze rzeczone twierdzenie jest mocne i zdawad
si¢ moze paradoksalne w czasach, w ktérych stopien rozwoju wie-
dzy w ogéle, a stopient rozwoju wiedzy technologicznej w szcze-
golnosci, uznaje si¢ za wskaznik najwyzszego poziomu rozwoju
kultury. Tymczasem, wedtug niego, nauka w tej formie, jaka jej
nadat Galileusz — zmatematyzowana wiedza o przedmiotach mate-
rialnych i wszelkie jej pochodne — zostata uznana za uniewaznia-
jaca wszelkie inne formy wiedzy i zdominowala kulture jako taka.
Wyeliminowane zostaly przede wszystkim wszelkie formy wiedzy,
przez ktore i dzigki ktérym podmiot jako wrazeniowo$¢ moglby
bytowa¢ jako zycie fenomenologiczne. ,Smiertelne starcie” wiedzy
(naukowej) i kultury bierze si¢ wiec z naddominacji nauki, ktora
chee ,caly wszechswiat zredukowa¢ do przedmiotowej catosci
przedmiotéw materialnych, i, wigcej, aby budowa¢ i organizowa¢
$wiat, bazujac wylacznie na tej nowej wiedzy i na inercyjnych pro-
cesach, nad ktérymi pozwala ona zapanowa¢” (Henry, 2008, s. 2).

Mamy wigc do czynienia z postgpujacym procesem eliminowa-
nia ze $wiata ludzkiego wszystkiego, co sktada si¢ na zycie rady-
kalnej subiektywnosci, z procesem uznawania za iluzj¢ wszelkiej
wiedzy pochodzacej z samej podmiotowosci-wrazeniowosci i pod-
miotowosé-wrazeniowos$¢ podtrzymujacej. Tymczasem, twierdzi
Henry (2008):

zycie [wrazeniowo$¢, radykalna subiektywnos¢ — S.K.] jest wylacz-
nym zrédlem kultury we wszystkich jej formach [...]; zakorzeniona
w zyciu, w jego niekonczacym si¢ ruchu dawania si¢ sobie, odczu-
wania siebie, a takze samowzrastania, kultura jest jedynie zespo-
tem patetycznych odpowiedzi, ktére zycie usituje da¢ ogromnemu
Pragnieniu, ktére je przenika [...] [a] odpowiedZz moze ono znalez¢
jedynie w sobie samym, we wrazeniowosci, ktéra chee czu¢ wiece;j,
czu¢ siebie intensywniej tak, jak si¢ zdarza w sztuce; [jak zdarza
si¢] w dziataniu, ktdre pozwala jej wielkiemu pragnieniu wzrastania
ziszczaé si¢ wedtug stosownych dla niej drég, jak zdarza si¢ w etyce;
wreszcie w do§wiadczeniu, ktdrym zycie jest dla samego siebie w tej
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tajemniczej Glebi, z ktérej wytryskuje i w ktérej nie przestaje samo
sicbic obejmowa¢ — jak si¢ zdarza w religii (s. 14).

I dalej:

Kazda kultura jest kulturg zycia w tym podwdjnym sensie, ze zycie
stanowi jednocze$nie jej podmiot i jej przedmiot. Jest ona dziata-
niem, ktérego zycie dokonuje na sobie samym i przez ktére samo sie-
bie przeksztalca, bedac zarazem tym, co przeksztalca, i tym, co jest
przeksztalcane. ,, Kultura” nie oznacza nic innego. ,, Kultura” oznacza
samotransformacje zycia, ruch, przez ktéry nie przestaje ono mody-
fikowaé samo siebie, aby doj$¢ do najwyzszych form urzeczywistnie-
nia si¢ i spetnienia si¢, aby si¢ wzmagad. Skoro jednak Zycie jest tym
nieustannym ruchem samotransformowania si¢ i samospelniania sie,
to ono samo jest kultura, lub przynajmniej niesie ja w sobie wpisang
w siebie i chciang przez siebie jako to, czym samo jest (s. 14).

Samotransformujace si¢ i samospelniajace si¢ zycie obecne jest
we wszystkich ludzkich tworach:

[K]ultura — samoobjawianie si¢ Zycia w jego samowzrastaniu — nie jest
obecna jedynie w swych najwyzszych formach [...], impregnuje ona
ludzka wspélnote w jej najnizszych warstwach, tam gdzie dzialanie
jest odpowiedzig na podstawowe potrzeby, czy to chodzi o pozywie-
nie, odziez, wytwarzanie ,,débr” w ogdle, czy o konkretne wzajemne
relacje czlonkéw wspolnoty. Tak wiec jest kultura kuchni, stroju,
pracy, stosunkéw erotycznych czy stosunku do $mierci — stosunkéw,
ktére umozliwiajg podstawows definicje ,tego, co ludzkie” (s. 2—3).

Henrianski czlowiek (homo) jako konkretna, ta oto wrazenio-
wos¢, jako radykalna subiektywnos¢, to fenomenologiczne Zycie,
ktére pragnie samo siebie i siebie rozwija. Jest niewidzialnym zyciem
i niewidzialnym cialem, wigc pragnie nie tylko i nie przede wszyst-
kim siebie jako rzeczy, jako cielesnego ciata i jego potrzeb, lecz pra-
gnie siebie jako Zyjacej wrazeniowosci, wrazeniowosci-pathos, ktora
czuje, cierpi, raduje si¢. Wiecej, wrazeniowos¢ — aktywna i pasywna
zarazem, odczuwajaca i czujgca — sama w sobie jest sita samospel-
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niania, samowzrastania, jest samotransformacja, z ktérej powstajg
dzieta kultury. Homo, ktdry jest zawsze homo humanus, jest moca
samotworzenia i mocg tworzenia. Intersubiektywne i subiektywne
dzialania i dziela cztowicka-sobosci sg zawsze dzialaniami i dzie-
tami czlowieka jako zyjacego Zycia transcendentalnego.

Henry w La barbarie pisze przede wszystkim o kulturze jako
zewnetrznym $rodowisku sobosci, a interesuja go szczegélnie bez-
osobowe procesy — bedace wszak Zrédlowo wytworami zyjacego
zycia — ktore w sobos¢ uderzajg, zubozajg ja jako zycie transcenden-
talne. To takie procesy oraz ich wytwory nazywa, skrétowo rzecz
ujmujac, barbarzynstwem. Kultura natomiast, takze upraszczajac,
nazywa takie procesy i ich wytwory, ktére sobosci stuzg czy, inaczej
moéwiac, sobos¢ podtrzymuja, tworzac sprzyjajace jej sSrodowisko.

W zarysowanym tutaj kontekscie lepiej mozna zrozumieé
mocng diagnoz¢ postawiong w La barbarie: wspodtcze$nie mamy
do czynienia nie tyle z kryzysem kultury, co z jej destrukcja. Na
kulturg jako $rodowisko stuzace sobosci sktadaja sic bowiem takie
ludzkie dziatania i wytwory, ktdre sg, jesli tak mozna powiedzied,
mocno ,zaimpregnowane” warto$ciami, bo jedynie patetyczne
rzeczy, zdarzenia i relacje ludzkiego $wiata, a wigc odczuwane
w spektrum roztozonym pomigdzy cierpieniem a radoscia, do niej
naleza. Owo ,zaimpregnowanie” trzeba rozumie¢ jako obecnos¢
wartosci pozytywnych i negatywnych. Barbarzynstwo pokazuje
sie wigc teraz jako unicestwianie warto$ci w rzeczach, zdarzeniach
i relacjach ludzkiego $wiata, takze, co zaskakujace, unicestwianie
wartosci negatywnych.

Problem wartosci postawiony jest przez Henry'ego oczywicie
takze w ramach fenomenologii radykalnej, zatem nie widzi on
potrzeby budowania aksjologii. Bytowanie podmiotowosci jako
wrazeniowosci rozstrzyga kwestie obecnosci wartosci w ludzkim
$wiecie, bez potrzeby stawiania pytania o ich istnienie czy sposéb
ich istnienia. Postulowana jest jednak okre$lona hierarchia wartosci
pozytywnych, ktéra znajduje uzasadnienie w szeroko rozumianej
kulturowej tradycji. Krétko méwiac, za najwazniejsze wartosci pozy-
tywne podtrzymujace bycie sobosci Henry uznaje prawde (warto$é
poznawcza), pickno (warto$é estetyczng), dobro (wartos¢ etyczna)
i $wietos¢ (wartosé religijng) (Henry, 2008, s. 10), a doktadniej har-
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monijne zespolenie prawdy, pickna, dobra i $wigtosci w calosciach,
jakimi sa ludzkie dzialania i ich wytwory. Poniewaz w La barbarie
wiedza naukowa pokazana jest jako forma najbardziej dotkliwego
wspolczesnie barbarzynstwa, Henry siega do przykiadéw z histo-
rii ludzkich cywilizacji, aby pokaza¢, ze wartosci poznawcze moga
wspoltworzyé z innymi warto$ciami aksjologicznie zharmonizowa-
ne cato$ci. W cywilizacjach przeszloéci, pisze, wiedza ,wytwarza-
ta dobro, ktére z kolei wytwarzato pickno, podczas gdy swigtosé
oswietlala kazdg rzecz” (s. 10). Wszystkie dziedziny wspéiczesne;j
nauki natomiast — od nauk $cistych po nauki humanistyczne -
odpowiadajg za destrukeje kultury, jako ze ma si¢ do czynienia
z »hiperrozwojem hiperwiedzy, ktérej $rodki teoretyczne i prak-
tyczne cechuje catkowite zerwanie z tradycyjng wiedzg ludzkosci”,
czego skutkiem jest ,eksplozja naukowosci i zniszczenie cztowieka”
(s. 10) — konkluduje autor La barbarie i stwierdza:

To, dlaczego i w jaki sposéb pewien typ wiedzy, ktéry pojawit sie
w czasach Galileusza i odtad uznawany jest za jedyna wiedze, powo-
duje, posuwajac si¢ drogami dajacej si¢ ustali¢ i w petni racjonalne;j

koniecznosci, upadek wszystkich innych wartoéci i tym samym kul-
tury, i tym samym czlowieczenstwa czlowieka, to doskonale mozna

zrozumied, o ile dysponuje si¢ teoria o istocie wszelkiej mozliwej wie-
dzy i jej ostatecznego fundamentu. Gdyz jest to tez fundament war-
tosci, kultury, czlowieczeristwa i jego wszystkich spetnien (s. 1o-11).

Fenomenologia radykalna rzeczong teori¢ zaproponowata. Pra-
widlowe postawienie problemu destrukeji kultury i tym samym
niszczenia czlowieczenstwa czlowieck wymaga, wedtug jej zasad,
zwrocenia si¢ ku zrédlowej wiedzy bezposredniej, ktéra Henry nazy-
wa wiedza zycia (Henry, 2008, s. 23—-27). Jest to wiedza nie dajaca
si¢ uyymowa¢ w pojeciach i stowach, ale bedaca warunkiem kazdej
innej wiedzy; pochodzaca z samoodczuwania, samodo$wiadcza-
nia, samoobjawiania si¢ Zycia; to wiedza pathos, wiedza cierpienia,
trwogi, radosci, poruszania si¢, jedzenia, kochania, kontemplacji,
nienawisci, tworzenia, bélu; wiedza bezprzedmiotowa. Dysponu-
je nig kazdy podmiot zyjacy: czujacy, myslacy, dziatajacy, cheacy.
Wiedza zycia nie daje si¢ oddzieli¢ od praktyki, jest ona w swej
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istocie praktyka wlasnie, to wiedza przychodzaca przez dzialanie i,
jednoczesnie, to dzialanie umozliwiajaca. Ta fundamentalna wie-
dza — aprioryczny warunek wszelkiej mozliwej wiedzy i wszelkiej
mozliwej praktyki — obrazuje $wiat inny od $wiata przedmiotowe-
g0, ujawniajac, ze ,,$wiat nie jest czystym spektaklem oferowanym
pustemu i nicosobowemu spojrzeniu, lecz $wiatem wrazliwym, nie
$wiatem $wiadomosci [intencjonalnej — S.K.], lecz swiatem Zycia
[podkreslenic — M.H.]” (s. 34).

Trzeba wyjasni¢, ze totalnej henrianskiej krytyce podlegaja nie
tyle same procesy poznawcze nauk wspétczesnych i sama wiedza
naukowa, co zwigzana z naukg ideologia, ,ktéra towarzyszy dzi$
nauce, a wedtug ktérej [wiedza naukowa] jest jedyna dopuszczalna
wiedzg, taka, ktéra powinna wyeliminowa¢ wszelkie inne [rodza-
je wiedzy]” (Henry, 2008, s. 43). W my$l towarzyszacej naukom
ideologii dziatania nauki i pochodne od nich dziatania techniki,
zawlaszczajac dziedzing wiedzy w ogéle, eliminujg inne prakeyki,
aw szczeg6lnosci te prakeyki zycia, ktére bazujg na bezposredniej
wiedzy zycia: wiedzy czucia, poruszania si¢, patrzenia, kochania,
cierpienia, radosci itd., wiedzy naszego zyjacego ciala, wiedzy ,ja
moge”, ktéra umozliwia wszak takze nauke i technike. W swej
istocie nierozdzielne od siebie praktyki zycia i wiedza zycia umiesz-
czaja sobo$¢ w $wiecie na sposob przynaleznosci/weielenia, takiego
wspoltbycia ze $wiatem, ktére pozwala sobosci dysponowaé wszyst-
kimi jej sitami. Nauka i technika natomiast lokuja sobo$¢ w wiecie,
ktéry jakoby do niej nalezy i poddaje si¢ jej manipulacjom. Energia
sobosci zostaje skanalizowana, skierowana przede wszystkim na
technicyzowanie $wiata i na produkowanie dobr. Sobos¢ pojawia
sic w $wiecie jako cialo organiczne, a Zyjace ciato sobo$ci uzywane
jest jako narzedzie ekonomicznej produkgji:

Technika jest alchemig; jest auto-spelnieniem natury w miejsce
i w zastepstwie auto-spelnienia zycia, ktdrym jestesmy. Jest ona
barbarzynstwem, nowym barbarzyristwem naszych czaséw, w miej-
sce i w zastepstwie kultury. Jako ze wyklucza zycie, jego zalecenia
i reguly nie tylko jest barbarzynstwem w ekstremalnej i najbardziej
nieludzkiej postaci, jakg dane bylo pozna¢ czlowiekowi, jest szalen-
stwem. (Henry, 2008, s. 95)
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Swiat bedacy ,,czystym spektaklem”, wspomnianym w cytacie
»barbarzynistwem” i ,,szalenistwem”, dojmujaco ujawnia swa odmien-
no$¢ od ,$wiata zycia”, kiedy stosuje si¢ don kryteria sztuki (Henry,
2008, 5. 43 i n.), jako ze: ,,Sztuka w rzeczywistosci jest dziataniem
wrazliwosci, wypetnieniem jej mocy, tymczasem wspdtczesna nanka
wyznacza swq dziedzing przez eliminacje jakosci wrazliwych natury
i definiuje siebie przez wykluczenie tejze wrazliwosci [podkreslenie —
M.H.]” (s. 44).

Szuka takze przynosi wiedzg, ale jest to ta szczegdlna wiedza,
nazywana przez francuskiego fenomenologa wiedzg zycia. Prawda
wiedzy Zycia jest prawdg wrazeniowosci, co, ku satysfakeji Hen-
ry’ego, dostrzegl wybitny malarz Wassily Kandinsky, twierdzac:
» 1o przez wrazeniowos¢ jedynie dochodzi si¢ do uchwycenia prawdy
w sztuce” (za: Henry, 2008, s. 47).

Dzieta Kandinsky’ego francuski fenomenolog uznaje zreszta
za doskonate przyklady tak pozadanego, zharmonizowania-zjed-
noczenia wyzszych wartosci. Oczywiscie w sztuce zharmonizo-
wanie odbywa si¢ wedlug praw pickna, w nauce wedtug prawdy,
w moralnosci wedtug praw dobra, a w religii wedtug praw $wigto-
$ci. Prawdziwym dzietem sztuki moze by¢, i by¢ powinno, kazde
dzieto sobosci:

Sztuka, w takim stopniu, w jakim jest postuzeniem si¢ sitami wraze-
niowosci, nie stanowi oddzielnej dziedziny, wechodzi ona w rezonans
ze $wiatem, calym mozliwym $wiatem ogélnie rzecz ujmujac, o ile
jest prawda, ze jest to $wiat wrazliwy, rodzacy si¢ z wrazeniowosci
i przez nig niesiony. Tak wigc $wiat zycia, $wiat realny, w ktérym
zyja ludzie, w calosci podpada pod kategorie estetyczne i jedynie
dzigki nim jest zrozumiaty. To §wiat, ktéry koniecznie jest pickny,
lub brzydki; jedli nie jest ani taki, ani taki, to na sposéb posrednie;j
neutralnosci, bedacej jednym z estetycznych okresleri, pewnym
stanem wrazeniowo$ci, na ktdry zasadniczo ten $wiat jest skaza-
ny. Oto dlaczego kazda kultura zawiera w sobie sztuke jako jeden
ze swych istotnych wymiardw, bo sztuka ze swej natury nalezy do
$wiata zycia, w ktérym zyja ludzie, poniewaz kazdy czlowick jako
mieszkaniec tego Swiata jest potencjalnym artystg [podkreslenie
- S.K.], tym w kazdym razie, ktérego wrazeniowo$¢ dziata jako
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transcendentalny warunek tego $wiata i jego pojawiania si¢. (za:
Henry, 2008, s. 47)

Twory nauki, bedace swoistymi, ale jednymi z wielu mozliwych
intersubiektywnych wytworéw zycia transcendentalnego, sa barba-
rzynskie tylko dlatego, ze miast by¢ calosciami harmonizujacymi
warto$ci wedtug praw prawdy — przede wszystkim prawdy zycia —
sa produktami, z ktérych wyeliminowano wszelkie inne warto$ci
poza prawdg o przedmiotach. Tymczasem:

»Przez wrazeniowo$¢ wszystko brane jest jako Jedno, jest ujmo-
wane jako Jedno$¢, zawsze wige wzigte w relacji do calej reszty tego,
czym Jednos¢ jest. Z tego powodu nie jest mozliwe, ze wzgledu
na wrazeniowos¢, badanie jednej rzeczy bez odkrywania innych”
(za: Henry, 2008, s. s1).

Dziefa sztuki — w waskim i specyficznym dla Henry’ego zna-
czeniu stowa ,,sztuka” — s najlepszym przykladem ujmowania
~wszystkiego” jako Jednego, a t¢ umiejetno$¢ posiadaja w wysokim
stopniu (prawdziwi) artysci i (prawdziwi) odbiorcy ich dziet. Dla-
tego mozna powiedzie¢, ze:

Specyficzna dla artystdw, a takze amatorédw sztuki, aktywnos¢ jest
aktualizacja Zycia wrazeniowosci, jej oddziatywania na siebie przez
samag siebie, jej samorozwojem i samospelnieniem, a takze jej wzra-
staniem. Relacja Zycia wrazeniowosci do zycia estetycznego sensu
stricto daje nam uprzywilejowany przyktad ogélnej relacji zycia do
kultury i pozwala uchwyci¢ to, ze kultura jest urzeczywistnianiem
zycia. (za: Henry, 2008, s. 53)

Owo tajemnicze Jedno pisane wielka litera — wszelkie kom-
pozycje-calosci rozumiane tak, jak wczesniej opisatam — Henry
nazywa jednosciami metafizycznymi. Dobrym przyktadem dzie-
fa estetycznego, ktére ze wzgledu na zharmonizowanie wartosci
wedltug praw pickna tworzy (tworzylo?) metafizyczng jednos¢, jest
dla niego bizantyjski klasztor w Dafni:

?  Pierwotna kompozycjazostala naruszona podczas zle przeprowadzonej renowacji.
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Bizantyjski klasztor staje si¢ dojmujacym przyktadem godnej uwagi
estetycznej kompozycji, ktérej prawo konstrukeji, czyli plastycznego
rozlozenia elementdw, jest jak odbicie pewnego rodzaju kompozycji
metafizycznej, ktora kazdej rzeczy wyznacza jej miejsce wedtug stopnia
jego udziatu w ontologicznej Jednosci. To wlasnie ta metafizyczna czy
mistyczna zasada kompozycji estetycznej daje sztuce bizantyjskiej jej

wspanialg sil¢ i sprawia, Ze postawiona wobec innych typéw kompo-
zycji, na przyktad typu greckiego, ktéry poszukiwat praw konstruk-
cji przestrzennej bytu rzeczy, ich przywotania wedtug modalnosci
glebi, perspektywy itp., moze je jedynie zmiazdzy¢, redukujac je

do aranzacji przestrzennych. [...] Koncepcja postepujacej strukeury,
ktéra czyni z budowli religijnej mikrokosmos metafizycznej rze-
czywisto$ci i nadaje jej czysto duchows jedno$¢, ma swe estetyczne

powtorzenie w zespole przedstawien $ciennych, ktore, niezaleznie od

wihasnej jednosci estetycznej, ukazuja sic dodatkowo jako rézne czesci

jednej i tej samej monumentalnej jednosci. Uczucie, wierzacego lub

nie, penetrujacego sanktuarium miesza si¢ z niejasnym doznaniem

tego plastycznego kontinuum ofiarujacym mu tajemniczy obraz tego,
kim on sam bezwiednie jest. (Henry, 2008, s. 59-60)

W La barbarie nauka jest wigc przedstawiona jako intersu-
biektywna wspotczesna forma barbarzynstwa dlatego, ze prakeyki
naukowe i praktykujace nauke sobosci nie tylko nie maja na celu
tworzenia dziel-calosci, dziet metafizycznych, ale wrecz margina-
lizujg i deprecjonuja (niszcza) dzieta, ktére takimi sa. Prakeyki
naukowe sprawiajg, ze ,[f]izyko-matematyczne przyblizenie okresla
to, co my naprawde widzimy w bycie i czego od niego chcemy, cze-
go mozemy od niego oczekiwaé, co z nim mozemy prawomocnie
zrobi¢” (Henry, 2008, s. 62).

Barbarzynstwo, mozna teraz powiedzieé, zawsze jest zespolem
intersubiecktywnych faktéw i proceséw, ktore determinujg dziatania
poszczegolnych sobosci, sprawiajac, ze ich dzieta-wytwory pozba-
wione sa owej aksjologicznej jednosci wlasciwej (prawdziwym)
dzietom sztuki. Dziefa sobosci, o ile maja by¢ doskonalymi w swe;j
dziedzinie dzietami zycia transcendentalnego, musza by¢ metafi-
zycznymi jedno$ciami, bo jedynie w metafizycznych cato$ciach
tkwi ta sama twodrcza moc zycia transcendentalnego, ktérym jest
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kazda sobos¢. W nich sobos¢ — ich twérca i/lub odbiorca — czuje
samego sicbie, czuje siebie w ich pathos. Nauka eliminuje pathos
nie tylko we wlasciwej sobie dziedzinie, lecz w ludzkim $wiecie
w ogdle, co sprawia, ze:

Swiat jest w efekcie srodowiskiem czystej zewnetrznosci. [...] Zadnej
wewnetrznosci: nic, co byloby zyjacym, co mogloby méwié w swym
wlasnym imieniu, w imig tego, co odczuwa [podkreslenie — M.H.],
w imig tego, czym jest. Jedynie ,,rzeczy”, tylko $mieré: w dawaniu sie
$wiata i jego ekstatycznym odkrywaniu si¢ odstania si¢ i eksponuje
zawsze przed i zawsze z zewnatrz — przedmiot. (Henry, 2008, s. 36)

Barbarzynstwo nauki jednakze:

nie jest niezrozumiatym i nieszczesnym wydarzeniem nadchodza-
cym z zewnatrz i uderzajacym w kulture, nie jest tez §wiadectwem
jej wyczerpania. Sposob, w jaki stopniowo zaraza ono kazdg dzie-
dzing spolecznej aktywnosci; postepujace zanikanie w organicznej
catosci ludzkiego ,$wiata” jego wymiaréw estetycznych, etycznych
i religijnych, takze da si¢ zrozumie¢, jesli zaczyna si¢ od procesu,
ktory dotyka istoty bytu pojetego jako podstawa, z ktérej wylania
si¢ kultura w ogdle oraz konkretne modalnosci jej urzeczywistnia-
nia sie, szczegdlnie te najwyzsze: jest to choroba zycia jako takiego.
(Henry, 2008, s. 40)

A zatem barbarzynistwo — nie tylko w postaci nauki, ale, jak
mozna mniema¢, barbarzynstwo jako takie — jest chorobg zycia
(fenomenologicznego). Trzeba rozwiktaé t¢ zagadke — poszuka¢
odpowiedzi na pytania: Dlaczego zycie-sobos¢ choruje, skoro samo
w sobie ma moc samotransformacji i samowzrastania? Dlaczego
zycie — ta wrazliwa gleba, z ktérej wyrastaja wszelkie postaci tego,
co intersubiektywne — rodzi aksjologicznie ,,martwe” dzieta? Roz-
wazania o barbarzynstwie nauki koriczy Henry (2008), stwierdzajac:

Sytuacja nauki w kulturze wspéiczesnej lub doktadniej méwiac,

samej kultury wspolczesnej jako kultury naukowej, ukazuje nam si¢
zatem pod postacia paradoksu. Z jednej strony nauka jest sposobem
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zycia absolutnej subiektywnosci i do niego wlasciwie nalezy. Z dru-
giej strony natomiast, kazda z operacji naukowej subiektywnosci
wypelnia si¢ jako wykluczenie tejze subiektywnosci w taki sposob,
ze skupiajac si¢ na bycie, ktory jest tu-przed i biorge go za jedyny byt
srzeczywisty” i ,prawdziwy”, oddzielajac i unicestwiajac wszystko,
co nim nie jest, nie tylko pomija istote zycia, ktéra jest jej wlasng
istota, lecz jej wprost zaprzecza. Oto forma zycia, ktéra zwraca si¢
przeciw zyciu, odmawiajac mu wszelkiej warto$ci az do zanegowania
jego istnienia. Zycie, ktdre samo sobie zaprzecza, autonegacja ycia,
oto kluczowe wydarzenie, ktdre czyni z kultury wspdtczesnej kulture
naunkowg [podkreslenic - M.H.] (s. 113).

I dalej: ,Trzeba wigc zobaczy¢ w samym zyciu [podkreslenie —
M.H.] moment i zasad¢ wyboru, przez ktéry zycie oglosito na siebie
wyrok skazujacy, skazujacy czlowicka na $mieré” (s. 118).

Rozwiktaniu paradoksu ,zycia, ktére samo sobie zaprzecza”
Henry poswieca osobny rozdziat La barbarie zatytulowany oczy-
wiscie La maladie de la vie, czyli Choroba zycia. Zaczyna od ana-
lizowania tej szczegdlnej subiektywnosci, ktdrg jest uczony, i pisze:

Ten, zyjac w zgodzie z naukowq intentio, po$wiccajac si¢ wytacznie
idealnym obicktywnosciom, zaleznosciom i prawom, nie mniej ist-
nieje tez jako czlowiek, wewnatrz $wiata zycia, z ktérego w swych
teoriach czyni abstrakcje: to w nim [podkreslenie — M.H.] mieszka
iw nim oddaje si¢ zajeciom, spozywa positki i odpoczywa, ma rodzi-
ne i zwiazki, to jako zyjgcy [podkreslenie - M.H.] odczuwa radosci
i cierpienia, troski i ambicje, nawet te naukowe. (Henry, 2008, 5. 115)

Uczony jest figura rozdwojonej egzystencji — jako naukowiec
za nic ma zycie radykalnie podmiotowe, pragnace jakosci i warto-
§ci, cierpiace i radujace sie, Zycie, ktére jest jego wlasnym zyciem,
i jednoczesnie, jako sobos¢ (subiektywnos¢), sam jest zyciem, ktd-
re neguje: porusza si¢, kocha, nienawidzi, cierpi, raduje sig, jest
jak Tartuffe, méwi jedno, czyni drugie” (Henry, 2008, s. 116) -
stwierdza filozof. Posta¢ uczonego ujawnia konflike, ktéry zdarza
sic pomiedzy ,,sposobem zycia i jego istota, miedzy subicktywna
modalnoscia i materiatem, z ktérego jest zrobiona” (s. 117). Sposéb
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zycia zatem, ten ,material, z ktdrego jest zrobiona subiecktywna
modalnos¢”, a wige, innym niz Henry jezykiem méwige, ten oto
konkretny sposéb zycia konkretnej podmiotowosci (sobosci, homo,
homo humanus) moze byé niszczacy dla podmiotowosci. Subiek-
tywno$¢ moze, jak pisze filozof, zwrdcié si¢ przeciw sobie, przeciw
zyciu. Nastepnie wyjasnia:

Zwrci¢ si¢ przeciw zyciu w pewnym sposobie Zycia to odczuwaé
sicbie samego w ten sposéb, ze cierpi si¢ z powodu tego, czym si¢
jest, to znaczy z powodu odczuwania samego siebie [podkreslenie —
M.H.], a doktadniej: z powodu faktu odczuwania siebie, bycia zyja-
cym, bycia zyciem. To w pierwotnym cierpie¢ zycia, tozsamym z jego
istota, i w modalno$ci tego cierpie¢, w cierpieniu, ktére cierpie¢ niesie
w sobie jako jedng ze swych pryncypialnych mozliwosci, rodzi si¢
pewne cheg, chee cierpienia, aby juz nie by¢ sobg i tym samym nie
by¢ zyciem. (Henry, 2008, s. 119)

Ujmijmy to tak:

Sobos¢, wybierajac sposdb zycia, moze odrzucié cierpienie, ale
odrzucajac cierpienie, odrzuca takze siebie jako zycie transcenden-
talne. Nie cheac cierpieé, nie chee si¢ by¢ zyciem, bo by¢ zyciem
to znaczy czué wszystko to, co rozktada si¢c pomiedzy cierpieniem
a radoscig. ,Prawem” zycia jest bowiem ,prawo kolistej” transfor-
magji cierpienia w rado$¢ i radosci w cierpienie. Choroba zycia jest
zatem — parafrazujac Fromma — ,ucieczka od cierpienia”, poszu-
kiwanie takich sposobéw zycia, ktére cierpienie eliminujg. Zycie
natomiast, jak pisze Henry w innych niz La barbarie pismach, trze-
ba umieé wytrzymywad, a wytrzymac zycie to wytrzymaé radosé
i wytrzyma¢ cierpienie. Nauka w czasach wspélczesnych jest, moz-
na by powiedzie¢, parafrazujac tym razem Marksa, ktérego mysl
fascynowata Henry'ego, najlepszym ,,opium dla podmiotowosci”.
Praktyki naukowe i naukowa wiedza przynosza skuteczne sposoby
znieczulania. Sobo$¢, aplikujac sama sobie znieczulenie, lub przyj-
mujac je od innych, choruje, u$mierca siebie jako zycie fenomenolo-
giczne i przez to jego twory takze sa ,,chore”, aksjologicznie wyja-
lowione, skarlate i/lub destrukcyjne. Mozna te wspéltczesna forme
barbarzynstwa nazwa¢ za Henrym szalenstwem, bo wyjatkowa jest
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jej skuteczno$é¢ ,terapeutyczna” — skuteczno$¢ w odwrazliwianiu,
jesli tak mozna powiedzie¢, wrazeniowosci. Naukowo odwrazli-
wiona podmiotowo$¢, skupiajaca si¢ na tym, co ,widzialne”, z tru-
dem odnajduje si¢ w kulturze zycia — dziel zycia nie tworzy i dziet
zycia nie ceni. Henrianiska ,$mieré podmiotu” polegataby wiec
na tym, ze podmiot wybiera taki sposéb zycia, przez ktéry traci
siebie jako homo i jako homo humanus jednoczesnie. Tymezasem
»nauka jest mniej lub bardziej analogiczna do innych form kultury
w swych bezposrednich formach jako praksis pracy i potrzeb zycia
codziennego, jak réwniez do najwyzszego wytwarzania dziet sztu-
ki, etyki lub religii” — pisze Henry (2008, s. 110) — i taka wlaénie
powinna pozostac.

Trzeba teraz doda¢, ze dzialanie sobosci w kulturze zycia
polega na czyms$ wigcej niz tylko na sprawnym wytwarzaniu
dziet harmonizujacych wartosci. Do tego ,wiecej” odsyta nas
wspomniana metafizyczna jedno$¢ dziet zycia. W La barbarie
czytamy:

W zadnym momencie takiego dziatania, wewnetrzna powolna trans-
formacja Indywiduum, nie bierze siebie za cel. Jaki jest cel? [...] Da¢
kazdej z sit zycia zgod¢ na wypelnienie si¢ wedtug jej wlasnej woli,
to znaczy na wzrastanie, bo bytem kazdej sity i samego zycia jako
sity wszystkich sit jest wzrastanie w sobie. Tak wigc w kazdym fak-
cie kultury nie chodzi zyciu o nic innego, jak tylko o doswiadczanie
sicbie i swej Glebi, o poddanie si¢ hipermocy, ktéra niesie wszystkie
jego sity ku najwyzszemu poziomowi. (Henry, 2008, s. 126)

Czym jest rzeczona hipermoc, ktérej zycie si¢ poddaje, a przy-
najmniej powinno si¢ podda¢, wybierajac sposob zycia?

Kazda poszerzona analiza i interpretacja mysli Henry’ego musi
uwzglednia¢ wazne dla francuskiego fenomenologa twierdzenie,
ktére glosi zakorzenienie jednostkowego zycia (sobosci, homo)
w Zyciu Absolutnym. Zycie Absolutne Henry wyprowadza ze
skoncznosci zycia sobosci. Sobo$¢/wrazeniowos¢, doznajaca siebie
w samoafektacji jako podmiot skoriczony, zmienny, a jednoczesnie
Zyjacy zyciem transcendentalnym, zyskuje w Zyciu Absolutnym
swa ontologiczng racje. Absolut (Zycie Absolutne) przedstawiony
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jest wiec w La barbarie jako aprioryczny warunek mozliwosci ist-
nienia skoriczonej sobosci.

Aby przedstawi¢ my$] Henry’ego jako antybarbaryzm, nie trzeba
przywolywa¢ tej rzeczonej ontologicznej, poniewaz samo pojecie
sobo$ci wyprowadzone jest zgodnie z zasada redukcji fenomeno-
logicznej, a opisywane wedlug zasad redukciji ejdetycznej. Takze
opis barbarzynstwa — samonegacji sobosci — wypracowany jest
droga redukeji ejdetycznej. Jednak w ostatnich swych ksiagzka —
C'est moi la vérité, Pour une philosophie du christianisme (1996),
Invcarnation, Une philosophie de la chair (2000), Paroles du Christ
(2002) — Henry dopracowuje fenomenologiczne opisy sobosci,
wykorzystujac nazewnictwo wzigte z jezyka Nowego Testamentu.
Opisuje sobo$¢ — zycie zakorzenione w Zyciu Absolutnym — przez
osobowe relacje bytu skoniczonego z osobowym bytem Nieskoriczo-
nym, ktdry nie wystepuje w funkeji racji ontologicznej, lecz jako
realny i okreslony byt boski — Bég chrzescijaristwa. Tym samym
opisy sobosci — a w konsekwencji takze, nie wprost poczynione,
opisy barbarzynstwa — przynosza nowe tresci, ktérych nie mozna
by przekazal jezykiem pozareligijnym. Wykorzystane sa w nich
bowiem takie kategorie jak ,,syn Bozy” czy ,,syn Syna Bozego”,
»zrodzony” czy ,zradzanie si¢” . Okaza si¢ one wazne dla dobrego
zrozumienia antybarbaryzmu fenomenologii radykalnej w jego
czesci praktycznej proponujacej skuteczne i uniwersalne sposoby
chronienia sobosci — sposoby zapobiegania chorobie zycia i spo-
soby jej leczenia. Zanim krétko oméwig te cze$¢ fenomenologii
radykalnej nazywang przeze mnie — w wymienionej juz w jednym
z przypiséw ksiazce Kulturalny barbarzyica - filozofia sztuki zycia,
zacytuje dtuzszy fragment z La barbarie, w ktérym, z jednej stro-
ny, ostateczny sens ontologiczny uzyskuje osobowe bycie sobosci
oscylujace pomiedzy radoscig i cierpieniem, a z drugiej, nazwane
jest ono historializacja Zycia Absolutnego. Pojecie historializacji
bedzie istotne dla zrozumienia aspektu praktycznego fenomeno-

logii radykalnej. Czytamy w La barbarie:
Zycie — w swej samoafektacji, w swym samoodczuwaniu i samowy-

trzymywaniu siebie — jest w istocie wrazeniowoscig, ale wrazeniowosé
nie jest ani stanem, ani okreslong stala tonalnoscia. Jest historializacja
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Absolutu, nieskoniczenie zréznicowanym i réznorodnym sposobem,
przez ktdry [Absolut] przychodzi do siebie, odczuwa siebie i sam sie-
bie obejmuje w owym uscisku bedacym istotg zycia. Zycie za$, jako

wypelniajgce si¢ w pathos tegoz uscisku, musi a priori i koniecznie

przybiera¢ fundamentalne ontologiczne formy Cierpienia i Rado-
$ci, nie jako faktyczne i przypadkowe tonalnosci zgodne z historia
zdarzenia, lecz jako kluczowe warunki ich najbardziej wewnetrznej

mozliwosdci 1 tym samym mozliwosci samego zycia. Oto dlaczego

Cierpienie i Rado$¢ nigdy nie sa oddzielone, [dlaczego] jedno jest
warunkiem drugiego: cierpienie samego siebie dostarczajac swa mate-
ri¢ fenomenologiczng radosci siebie, wytwarzajac siebie jako cialo,
z ktérego uczyniona jest Rados¢, ta za$ ze swej strony bedac niczym

wiecej niz fenomenologicznym wypetnieniem cierpienia i jego dopel-
nieniem w pathos Bytu, wreszcie [bedac] $wiadectwem tego, co Byt
czyni sam z siebie w pewnosci siebie i upojeniu soba. Sposéb, w kto-
ry cierpi, i sposdb, w ktéry cierpienie zamienia si¢ w Rado$¢ tak, ze

w tej zamianie jeden z terminéw subsystuje jako fenomenologiczny
warunek drugiego i jego substancja, sposéb, w ktéry historializuje

si¢ absolut, a w nim kazda fundamentalna tonalno$¢ ontologiczna
konstytuujaca jego byt, jedna przechodzaca w druga i przemieniajaca
sie w nia, Cierpienie w Rado$¢, a Rozpacz w Szczgéliwos¢ — taka gra
Absolutu z sobg samym jest realnym i prawdziwym bytem kazdego

z nas, jest wlasciwa kazdej monadzie i wypetnia si¢ przez jedna z nich,
i dlatego, jako samoafektacja Absolutu, podmiotowos¢ zycia zawsze

historializuje si¢ i substancjalizuje w Sobosci pewnego Indywiduum
i w jego formie. (Henry, 2008, s. 68— 69)'°

Najwazniejsze prawo zycia sobosci — prawo cierpienia spojone-

go z radoscia — jest wlasnie tym prawem, ktdre w swoisty sposob
jednoczy sobo$¢ z Zyciem Absolutnym: skonczono$¢ z Nieskon-

czonodcia, stworzenie (byt zradzany i zarazem zradzajacy si¢) ze
Stwdrcg (Zyciem zradzajacym zycie). Dlatego zycie sobosci — przy-
chodzenie do siebie samego w modalnosciach cierpienia (trwogi
zycia) i radosci (upojenia zyciem) — wymaga wytrzymywania siebie

10

Zachowalam w przekladzie oryginalng pisowni¢ cytowanego wydania co do
stosowania wielkich i matych liter.
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w obu tych modalno$ciach. Dlatego tez dzieta zycia — np. klasztor
w Dafni — nazywane s3 metafizycznymi jednosciami, bo s dzie-
fami tego prawa i je uobecniaja. Mozna wiec teraz dopowiedzied,
ze dzieta sobosci ,,znieczulonej”, dzieta barbarzynskie — np. dzieta
wspolczesnej ideologicznie zaslepionej nauki czy dziela techniki —
to wytwory praktyk, ktére prawo wypelniania si¢ Zycia w modu-
sach cierpienia i radoci ignoruja ,uciekajac od cierpienia”, ucie-
kajac tym samym od samego zycia. Sobo$¢ ,,znieczulona” neguje
samg siebie; ,choruje”, wprowadzajac martwotg takze do swych
prakeyk i wytwordw, a w konsekwengji takze do kultury (zycia).
Tylko sobo$¢ zyjaca tym, co jest pathos — zyjaca jako wrazeniowosé
(mozna ja takze nazwaé cierpigtliwoscia) — zyje w zgodzie z pier-
wotng Cierpietliwoscia, ktérg jest Zycie Absolutne. Nowe sensy
mozna teraz odczyta¢ z wypowiedzi:

To w pierwotnej cierpigtliwosci zycia, tozsamej z jego istota, i jako
modalnos¢ tej cierpietliwosci, w cierpieniu, ktdre ona w sobie niesie
jako jedna ze swych zasadniczych mozliwosci, rodzi si¢ swoista wola,
wola cierpienia, aby nie by¢ cierpieniem, i dlatego nie by¢ zyciem. Ruch
samonegacji nie pojawia si¢ w Zyciu w jaki$ tajemniczy sposéb: raczej
dokonuje si¢ jako jego wiasny ruch, uwarunkowany tym, ze pomimo,
iz wyprowadzony w cierpieniu z pierwotnej Cierpietliwosci, uznaje
za prostsze brutalne przeciwstawienie si¢ cierpieniu, odrzucenie go
i tym samym tego, w czym cierpienie si¢ rozwija, czucia samego siebie
jako podmiotowosci i jako zycia, niz poddanie si¢ cierpieniu i jego
powolnej przemianie w swe przeciwieristwo. Tak wigc horror zycia
zawsze wywodzi si¢ z niego samego, a nie z zewngtrznego spojrze-
nia rzuconego na jego obicktywna postaé, dziwng, znieksztalcong
czy niezgrabna: to raczej w nim samym, w jednej z tonalnosci, przez
ktére musi przejsé, a ktére sg jakby deklinacjami jego istoty, zako-
rzenia si¢ szalona idea, by nie czu¢ tego, co czuje, aby pozby¢ si¢ swej
wlasnej kondycji bycia zyciem. (Henry, 2008, s. 119)

Zajmijmy si¢ jeszcze pojeciem historializacji, zaczynajac od

niewyeksponowanej do tej pory wlasciwosci kultury zycia, ktérg
jest uwalniajaca si¢ z niej energia:
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Sq drogi otwarte dla podmiotowosci, aby mogta ona wypetnié w sobie
i przez wlasne dziatania jeden z istotnych moduséw swej patetycznej
relacji do bycia [podkresleniec — M.H.]. Kultura jest catoscig tych
otwierajacych si¢ i ofiarujacych si¢ drdg. Jesli teraz nazwie si¢ Ener-
gia to, co zdarza si¢ w patetycznej relacji do bycia [...] dobrze wida¢,
ze kazda kultura jest uwolnieniem tej energii, a formy danej kultury
sq konkretnymi sposobami tegoz uwolnienia [podkreslenie — M.H.]
[...] Uwolnienie energii nie oznacza pozbycia si¢ jej, stworzenia
okazji do jej wydatkowania, stopniowego ostabni¢cia i wreszcie do
wyczerpania si¢ i znikniecia. Prawem zycia, transcendentalnego
zycia fenomenologicznego i absolutnego, ktérym jestesmy, nie jest
entropia. [...] Uwolnienie energii znaczy co$ przeciwnego: danie jej
swobodnego biegu, rozwinigcie jej bycia, pozwalanie na jej wzra-
stanie w taki sposéb, iz dzieto kultury nie ma innego celu, jak to
przyzwolenie na wzrastanie Energii, tzn. na bycie nig sama: samore-
alizacja podmiotowosci przez realizowanie swego samo-odczuwania.
(Henry, 2008, s. 174-175)

Kultura zycia, jak czytamy, jest nie tylko srodowiskiem pod-
trzymujacym zycie (sobosci), ale srodowiskiem dziel zycia dynami-
zujacym sobos¢ i wyzwalajacym w niej energie niezbedna do jej
(sobosci) wzrastania. Nie cheg rozwijaé tego istotnego dla Henry'ego
watku, bo interesujg mnie, jak wiadomo, przede wszystkim hen-
riariskie sposoby zachowywania ,zdrowego” zycia w jego formach
subiektywnych i intersubiektywnych, obrony ,,zdrowia” sobosci
i kultury zycia. A ich przedstawienie wymaga przede wszystkim
wyjasnienia pojecia historializacji.

Henry twierdzi, ze kultura Zycia i sobos¢ historializujg si¢
w procesach przychodzenia do siebie i wzrastania. Mozna powie-
dzie¢, ze sobo$¢ historializuje si¢ w kulturze zycia, a kultura zycia
historializuje si¢ przez sobos¢, zawsze zaczynajac od absolutnego
poczatku, czyli od transcendentalnych narodzin indywiduum,
czyli od samoaktywacji wrazeniowosci, od ,,odczuwania samego
siebie, ktore bedzie wzrastalo az do tego, co mozna nazwa¢ upoje-
niem ontologicznym” (Henry, 2008, s. 204—205). Wyjasniajac te
twierdzenia, dopowiem, ze kulturg Zycia tworzg, historializujac
sie, artysci zycia, ci, ktérych prakeyki i wytwory, jesli tak mozna
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powiedzie¢, wypelniaja $wiat wartosciami, albo inaczej, s warto-
$ciami ,,zaimpregnowanymi” stosownie do dziedziny, w ktérej si¢
pojawiaja. Pierwszym zatem warunkiem chronienia siebie i innych,
jako odbiorcéw szeroko rozumianych dziet sobosci (zycia), przed
barbarzynstwem (samonegacja) jest bycie, by tak rzec, podmiotem
wartosciotwérczym. A bycie podmiotem warto$ciotwdérczym wyma-
ga rzeczonej historializacji. Kategoria historializacji w rozumieniu
Henry'ego zawiera w sobie takie sensy jak: zywa relacja z warto-
$cig, kontemporalno$¢, omnitemporalnosé¢ i wreszcie powtérzenie.
Powtdrzenie to odtwarzanie (powtarzanie) przez sobos¢ prakeyk
zycia (praktyk wytwarzajacych dzieta zycia), ktdre zostaty utrwalo-
ne przez tradycj¢, a wiee praktyk wartosciotworezych. Powtarzajac
praktyki wartosciotworcze, sobos¢ staje si¢ kontemporalna, czyli
swspolczesna” z tymiz praktykami zycia; powtarzajac je kontempo-
ralizuje si¢ z nimi, wraz z nimi wspéttworzac ponadczasowa kulture
zycia. Omnitemporalnos¢ zas to wlasnie wlasciwosé¢ kultury zycia,
bedacej pozaczasowym zespotem powtarzanych prakeyk zycia oraz
ich wytwordéw. A zatem sobo$¢ historializuje si¢, powtarzajac prak-
tyki wartosciotworeze. Co wazne, nie odtwarza ich — odtwarza-
nie (kopiowanie) jako dzialanie radykalnej subicktywnosci byloby
paradoksem — lecz je powtarza, co znaczy, ze jej prakeyki i dzieta
uobecniaja te same zasady, ktére uobecnione zastaly w powtarza-
nych przez nia praktykach. Mozna powiedzie¢, ze jej prakeyki
i dzieta objawiaja ja samg jako t¢ konkretng modalnos¢ zycia, ale
ktéra wszak jest ,monada” zharmonizowana z Zyciem Absolutnym.

Tworzenie b¢dace rzeczonym powtdrzeniem prakeyk war-
tosciotwoércezych, kontemporalne z nimi, a wiec uczestniczace
w historializacji sobosci i kultury zycia, nadajace kulturze zycia
omnitemporalne trwanie jest dla Henry’ego, takze ze wzgledu
na objawianie si¢ w nim Zycia Absolutnego, prakeyka szczegélna.
Dlatego w Paroles du Christ odrdznia je od tworzenia w zwyklym
znaczeniu stowa i nazywa ,,rodzeniem”. Pisze:

Objawia sig [...] istotne rozrdznienie pomigdzy procesem rodzenia
atworczoécig. Tworczo$é jest tworzeniem $wiata, polega na otwarciu
horyzontu tego, co na zewnatrz. ,Zewnetrzne”, gdzie kazda rzecz
staje si¢ widzialna, ukazuje si¢ nam poza nami — jako zewnetrzna,
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jako rézna, jako inna. Twdrczo$¢ jest zawsze tworzeniem zewnetrz-
nym, to, co tworzy, kfadzie na zewnatrz. W kazdej formie twérczosci,
bez wzgledu na to, czy chodzi o twdrczos¢ artystyczna, rzemie$lni-
czg czy przemystowa, fatwo jest rozpozna¢ strukeure eksterioryzaciji,
ktdra byta i ktédra jest strukturg $wiata w jego stworzeniu przez Boga.
Zasadzie wszelkiej mozliwej tworczosci umyka, ze zycie jest jej obce
i kazdej mozliwej zewngtrznosci, ze nic jej od siebie nie oddziela, ze
nigdy nie jest poza soba, przestajac bowiem do$wiadczal samej siebie,
przestaje by¢ zyciem. Zycie jest niestworzone. Obce stworzeniu, obce
Swiatu, caty proces udzielania Zycia jest procesem rodzenia [podkre-
$lenie — M.H.]. (Henry, 2010, s. 112)

Wiemy zatem, ze chronienie sobosci przed ,,choroba zycia” wyma-
ga od niej samej powtarzania praktyk wartosciotwérczych, bo ich
powtarzanie umozliwia ,rodzenie” dziel kultury zycia, dziet ,,energe-
tycznych”, kedrych zaistnienie jest konieczne dla trwania samej sobosci.
»-Rodzenie” dziel zycia wazne jest takze dla ochrony innych sobosci,
bo umozliwia im uczestniczenie w omnitemporalnej kulturze zycia.
Energia zycia przychodzi bowiem do sobosci jako pasywnosci, do
sobosci ,,niezradzajacej”, z kultury zycia sprawiajac, ze sobo$¢ w modu-
sie pasywnosci historializuje si¢, bedac odbiorcg dziet ,,zrodzonych”.

W Stowach Chrystusa wskazane jest dzieto szczegdlne — Nowy
Testament — kontemporalno$¢, z ktérym wystarcza, aby sobos¢
zachowywala siebie, zradzajac si¢ (odtwarzajac si¢) weigz od nowa
jako radykalna podmiotowo$é. Te zas, w jezyku wlasciwym dla
swych péznych tekstéw, Henry nazywa synem Syna Bozego. Histo-
rializowanie si¢ sobosci przez powtarzanie praktyk ukazywanych
w Nowym Testamencie umozliwia owo szczegélne i pierwotne bycie
sobosci jako syna Syna Bozego, syna Chrystusa. Kontemporalnos¢
z praktykami Chrystusowymi zdaje si¢ koniecznym i wystarcza-
jacym warunkiem zachowania ,zdrowia” sobosci. Idzie oczywi-
$cie o powtarzanie tylko tych prakeyk Chrystusowych, ktére s
praktykami Chrystusa jako czlowieka. W Nowym Testamencie,
twierdzi Henry, mamy bowiem dwa dyskursy. Dyskurs Chrystusa
jako cztowieka, okreslajacy istote czlowieczenstwa przez prakeyki
wiasciwe sobosci, oraz dyskurs Chrystusa jako Boga, oznajmujacy
czlowickowi Jego nowe przymioty.
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Bycie kontemporalnym z praktykami samego Weielenia wyma-
ga stuchania ,,stéw Chrystusa” w podwdjnym sensie: styszenia
stéw i bycia im postusznym. Styszenie i bycie postusznym sprawia,
ze sobos¢ ,rodzi si¢ ze stuchania”. Kto chce stysze¢ i by¢ postusz-
nym, musi wejs¢ w ciszg, ,w ktérej nie moze by¢ zadnego hatasu,
poniewaz tam, gdzie jest, nie dziala zaden zmysl, zadne ucho, i nie
ma zadnego mozliwego dzwigku” (Henry, 2010, s. 134). Mowa tu
o zgietku $wiata, szczegélnie $wiata zbarbaryzowanego, ktérego
stuchanie i ktéremu postuszenistwo powoduje, znéw méwigce jezy-
kiem ewangelicznym, skamienienie serca. Zycie samoneguje siebie,
zatwardzajac serce sobosci, ktéra ucieka przed prawdg swojego bytu
i ,dryfuje bez konica przez ciemnosci zewnetrzne” (s. 132). Sobos¢
o skamieniatym sercu, ,dryfujac przez zewnetrzne ciemnosci”,
sama siebie uznaje za podmiot wszechmocny (u7 sujet toutpuis-
sant) (s. 12.4), za mistrza samego siebie. W Stowach Chrystusa méwi
si¢ wige o koniecznosci ,,zycia z zamknigtymi oczami” po to, aby
moc slysze¢ mowe Glebi i z niej si¢ nieustannie zradzaé. ,Zycie
z zamknietymi oczami” nie ma by¢ ucieczky od $wiata, pograze-
niem si¢ w samym sobie. Ma jedynie umozliwi¢ styszenie Glebi
i bycie jej postusznym po to, by chroni¢ sobo$é¢ (homo i humanitas)
przed barbarzynstwem $wiata. Obraz barbarzynstwa w Stowach
Chrystusa jest mocny i grozny:

To w rzeczywisto$ci porzadek calego $wiata, wraz z jego wszechobec-
nym materializmem, jego odrazajacymi ideatami sukcesu spotecz-
nego, pieniedzy, wladzy, szybkiej przyjemnosci, ekshibicjonizmem
i podgladactwem, jego deprawacja wszelkiego rodzaju, adorowanie
nowych idoli, ,podludzkich” maszyn, wszystkiego, co jest mniej niz
czlowiek, redukeja cztowieka do wymiaru biologicznego, a przez to
do tego, co bierne — wszystko to (czcgo odbiciem stalo si¢ nauczanie,
na przemian skandaliczne, $lepe czy groteskowe) — tworza nieprze-
rwany zgietk aktualnosci z niezwyktymi wydarzeniami, jarmarcz-
nymi kuglarzami, ktére na zawsze zakrywaja cisze, w ktérej rozlega
si¢ niestyszane przez nas stowo. (Henry, 2010, 5. 29-30)

Stuchanie stéw Chrystusa i bycie im postusznym pozwala trwaé
w wiedzy Zycia Absolutnego wbrew naporowi barbarzynstwa. Wie-

229


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

HUMANIZM - STRACONA IDEA

dza ta ma w sobie t¢ moc, t¢ Energie, ktéra wyprowadza czlowieka
poza wladajacy nim ,,system ludzki”, system ,,konkretnych relacji,
ktére ludzie zawigzujg migdzy soba i $wiatem w celu zachowania
i rozwoju zycia” (Henry, 2010, s. 43), a ktory Henry nazywa ,,sys-
temem humanizmu”, albo po prostu ,humanizmem”. System ludz-
ki, humanizm, ukazany jest zatem jako praktyczna koniecznosé
$wiata spolecznego. Rzecz w tym, by humanizm nie wyradzat si¢
barbarzynstwo, w system spoteczno-kulturowy wyjatowiony z war-
toéci zycia. Prawdy chrze$cijanstwa, zdaje si¢ twierdzi¢ autor Stdw
Chrystusa, dzialaja na najglebszym podstawowym poziomie zycia
ludzkiego, poziomie sobosci, radykalnej podmiotowosci, a zarazem
poziomie homo i humanitas. Tam ,wymuszajg’ chroniace homo
i humanitas prakeyki. Henry (2010) pisze:

Wyjatkowa gleba chrzedcijanistwa polega na umozliwieniu nam
zrozumienia, ze $wiat jest jedynie zewngtrzng powloka podwdjnej
sieci relacji, ktorych rzeczywisto$¢ tkwi w niewidzialnym wymiarze
zycia — dokladnie w naszym ciele zyjacym (la chair), ktdrego ciato
(le corps) jest tylko zewngtrzna i widzialng postacia (s. 43).

I dalej: ,,[...] Stowa Chrystusa kresla nows lini¢ podziatu wydzie-
lajaca najglebszy wymiar w naszym zyciu. Jedynie objawienie przez
Chrystusa tej ukrytej warstwy i niezauwazonego podwojenia nasze-
go zycia dokonuje przewrotu w kondycji ludzkiej, ze dostownie
przestaje by¢ ona ludzky” (s. 53). I wreszcie: ,Dla niewidzialnego
$wiata przyjécie w dzien oznacza o$wiecenie serc. Etyka chrze$cijan-
ska w calosci zaklada, ze nie chodzi o to, by powiedzie¢ (w sensie
jezyka potocznego), ale by zrobic” (s. 151).

Etyka chrzescijaniska przedstawia si¢ autorowi Stdw Chrystu-
sa jako podstawa moralnosci w ogéle, ale wlasnie dlatego, ze jest
nie-ludzka, czy, jak powiedzialby Maritain, nad-ludzka. ,Zrobi¢”
w duchu etyki chrzescijanskiej to dziata¢ wedtug nie-ludzkiej zasa-
dy, przenie$¢ si¢ ,,z przestrzeni widzialnego do niewidzialnego”
(Henry, 2010, s. 48), podwazy¢ zasadg ,ludzkiego systemu”, czyli
humanizmu wlasnie. Nie-ludzkie zasady (prawdy) maja to do siebie,
ze traflaja wprost do serca, bedac nieprzekonujacymi dla rozumu
(s. 69) jak to jest w przypadku zasady niewzajemnosci. ,,Ludzki
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system” (humanizm) musi odwolywa¢ si¢ do zasady wzajemnosci,
bo jej zachowywanie podtrzymuje i buduje zycie spoleczne oraz
wprowadza réwnowage niezbedna dla psychicznego komfortu jej
cztonkéw. Ewangelia natomiast wnosi do ludzkiego $wiata nie-
-ludzkg (nad-ludzky) zasad¢ niewzajemnosci: ,,[NJiewzajemnosé jest
najwazniejszq cechg nowego fundamentalnego zwigzku, ktdry wtasnie
odkrylismy, wewngtrznego i ukrytego zwigzku cztowieka z Bogiem,
a doktadniej Boga z czlowiekiem [podkreslenie - M.H.] [...]". Istota
przemiany natury ludzkiej w nature tworzona w Bogu jest wyrazona
w wymownym fragmencie: ,,czyricie dobrze i pozyczajcie, niczego
si¢ w zamian nie spodziewajac [...] 7 bedziecie synami Najwyzszego
[podkreslenie — M.H.] (Ek 6,35)” (Henry, 2010, s. 56).

Nie-ludzka (nad-ludzka) zasada niewzajemnosci jest jednakze
koniecznym warunkiem praktykowania zasady wzajemnosci. Nie
byloby bowiem praktyk wzajemnosci, gdyby nie wyrastaly one na
glebie praktyk niewzajemnosci: macierzyristwa, ojcostwa, matzenstwa,
przyjazni czy innych praktyk bezwarunkowej mifosci: ,, Fundament
kazdej mitosci, fundament zycia, usuwa sie, kiedy okazuje sig, ze
owe odsytajace do siebie nawzajem rzeczywistoéci nie wystarczaja
sobie i nie zawieraja w sobie fundamentu. Wzajemno$¢ jest tutaj
znakiem nicosci” (Henry, 2010, s. 61).

Ostatecznie zatem, na poziomie najgtebszym i metafizycznie
podstawowym, chronienie sobosci — cztowieka i czlowieczenstwa
zarazem — wymaga zachowywania praktyk nie-ludzkich (nad-ludz-
kich), ktérych zasady wypowiedziane sa wprost wiasnie w Ewan-
geliach, poniewaz:

Pozbawienie natury ludzkiej, jak i spoczywajacego na niej $wiata
$wietej podstawy sprawia, ze cztowick wydany jest sieci $lepych
proceséw, pozbawionych wszelkiego wewnetrznego usprawiedli-
wienia. Wzajemno$¢ relacji naturalnych nie jest miloscia, lecz jest,
jak widzielismy, rywalizacja, walka o dobra materialne, pieniadze,
wiadzg, prestiz i co za tym idzie — obluda, oszustwem, ktamstwem,
cudzoléstwem, pozadaniem, nienawiscia, gwaltem — ostatecznie
walka wszystkich ze wszystkimi, hamowang przez tworzenie si¢
klan6w, poza ktérymi jednostka nie moze sama przezy¢ w dzungli
nowoczesnosci. Tak wlasnie si¢ dzieje, jak tylko tracg wartos$¢ para-
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doksalne stowa Chrystusa, nakazujace mitos¢ tych, ktérzy czynia
nam zlo. (Henry, 2010, s. 83)

Podstawa humanizmu, ,ludzkiego systemu”, powiemy, idac
za mys$la Henry'ego, zawsze jest system nie-ludzki czy nad-ludzki,
ktéry ,,$wiat” chetnie nazywa antyhumanistycznym. Ja natomiast
twierdzg, ze ,systemy ludzkie”, kedre dzi jeszcze okresla si¢ jako
humanistyczne, bazuja na praktykach antybarbarzynskich. Mozna
nawet powiedzied, ze na tych praktykach albo pasozytuja, albo sg
z nimi w swoistej symbiozie. Praktyki antybarbarzynskie stanowia
bowiem ich glebe, glebe wytwarzajacg material przez te systemy
konsumowany. Ostatni rozdzial bedzie zatem préba przyjrzenia
sic antybarbarzynskim praktykom tak, jak wytaniajg si¢ one spod
warstw utworzonych przez filozoficzne wersje idei humanizmu,
idei, ktora, jak pokazatam, ulegla semantycznemu wyczerpaniu.
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1. Barbarzyrstwo — zamachy na podmiotowo$é

Stanistaw Gatkowski (2012) w ksigzce zatytulowanej Barbarzysicy
i obywatele. Myslenie polityczne wobec wartosci pisze:

Cywilizacja moze upa$¢ na dwa sposoby: — albo zosta¢ zniszczona
przez czynnik zewnetrzny — zalanie przez najezdzcéw i barbarzyn-
céw, lub tez sama moze usunad si¢ pod wlasnym ci¢zarem w otchtan
barbarzynstwa. Barbarzyrica, niezaleznie czy jest on ante portas, czy
intra portas, to znaczy, gdy czai si¢ w nas samych, jest nieustannym
zagrozeniem dla cywilizacji. A mimo to termin ,barbarzynca” nie
doczekat si¢ do tej pory szerszego oméwienia. Pojawia si¢ wprawdzie
czgsto w jezyku politycznym, gléwnie jako epitet lub straszak, lecz
prézno go szukaé w stownikach i leksykonach politologicznych czy filo-
zoficznych. Niezaleznie jednak od niejasnosci tego pojecia, w zasadzie
panuje powszechny konsensus wokét jego definicji ostensywne;j (s. 43).

Zauwazmy, ze moje analizy humanizméw jako antybarbaryzméw
zaczely sie wlasnie od przyjecia definicji ostensywnej. Nie jest to
jednakze definicja ,barbarzyncy”, lecz ,barbarzynstwa”. Wskazy-
wanym desygnatem terminu ,barbarzynistwo” nie moze by¢ w tym
przypadku czlowick. Termin ,barbarzynstwo” uznatam za synonim
terminu ,,nieludzki” i stwierdzitam, ze da si¢ wskaza¢ niebudzace
watpliwosci przypadki nieludzkich zachowan, nieludzkich warun-
kéw czy nieludzkich systeméw politycznych. Dziedzina pojecia jest
w tym przypadku inna i nie jest nig zbiér ludzi. Mozna oczywi-
Scie sensownie powiedziel, ze ten oto cztowiek jest barbarzynica,
ale jedynie wtedy, gdy zdanie to jest rbwnowazne twierdzeniu, ze
dopuscit si¢ on barbarzynstwa.
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W moim przedstawieniu fenomenologii radykalnej Michela
Henry'ego jako szczegélnego przypadku antybarbarzyristwa termin
»barbarzynistwo” otrzymal okreslenia pozwalajgce wyjéé poza defi-
nicje ostensywna. Barbarzynistwo, w znaczeniu tego, co nieludzkie,
mozna dookredli¢ jako: ,,to, co niszczy radykalna podmiotowos¢”,
~chorobe zycia transcendentalnego”, ,,aksjologiczne wyjalowienie
kultury (zycia)”, ,to, co powoduje zamieranie sobosci”, ,,odlaczanie
sobosci od transcendencji”, ,,technicyzowanie zyciowych prakeyk”,
»kolonizowanie kultury (zycia) przez rozum naukowy (instrumental-
ny)”, ,zaniechanie praktyk wartosciotworczych”, ,oddzielanie si¢ od
Zrédlawartosci”, ,uciekanie przed cierpieniem, czyli samonegacja” itp.
Nie zamierzam sktadaé z tych wymienionych - i niewymienionych,
a mozliwych — dookreslen rozbudowanej definicji barbarzynstwa.
Niech pozostanie ono synonimem tego, co nieludzkie, bo uderza-
jace w glebie podmiotowosci, w cztowieczenstwo, jakkolwiek by je
rozumie¢, wreszcie, trzeba to teraz powiedzie¢, odbierajace cztowie-
kowi t¢ tajemniczg godnos¢, ktora jest na sztandarach wszystkich
humanizméw ideologicznych, bedac tam jednak jedynie z powodu
woluntarystycznego wyboru. Siegajac po najbardziej znane przyktady
humanizméw filozoficznych, udato mi sie, jak sadze, wykaza¢, jak
nikla jest mozliwo$¢ zastapienia tego woluntarystycznego wyboru
racjonalnym poznaniem w najbardziej nawet wyrafinowanych for-
mach antropologii naturalistycznych. Jedne z nich instrumentalizujg
pojecie godnosci, czyniac z niego polityczne tabu, inne to pojecie
nie wprost odrzucaja przez radykalng krytyke idei ,cztowiek” czy
»humanizm”. Teoretyczne i praktyczne skutki obu rodzajéw wspo-
mnianych proceséw myslowych s analogiczne — brak racjonalnego
uzasadnienia, indywidualizacja zasad post¢gpowania, rozspdjnienie
prawa stanowionego, by wymieni¢ najwazniejsze. Skutki innego
rodzaju, takie jak te mnie interesujace, czyli niszczenie podmio-
towosci czy utrata poczucia czlowieczeristwa, nie s3, jako subiek-
tywne, na ogoél w ogdle brane pod uwage. Zatrzymajmy si¢ wiec
na chwile przy najcz¢éciej zauwazanych skutkach prakeycznych,
a doktadniej prawnych, aby wydoby¢ na powierzchnig realne pro-
blemy wygenerowane przyjetymi naturalistycznymi paradygmatami.

Niemiecki prawnik Eduard Picker opublikowal w roku 2002
ksiazke o rozchodzeniu si¢ w tekstach europejskich konstytucji
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dwéch débr prawnych, a mianowicie dobra, za jakie uznaje si¢
w nich zycie ludzkie, i dobra, za jakie uznaje si¢ godnos¢ czlowie-
ka (Picker, 2002). Przedmowe do niej napisat niemiecki bioetyk
Robert Spaemann. Biorac pod uwagg to, ze Picker ogranicza swoj
dyskurs do stanu prawnego i debat prawniczych, fakt, iz obaj wymie-
nieni autorzy to profesorowie katolickich uczelni, nie moze by¢
wykorzystywany jako argument przeciw rzetelnosci badan lub za
stronniczo$cia ich opinii. Przeciwnie, przyjmujac okreslong antro-
pologic i etyke nienaturalistyczna, stawiaja problemy niewidoczne
dla myslenia naturalistycznego, lub przez to myslenie tendencyjnie
bagatelizowane. Na poczatku XXI wieku Spaemann pisze:

Debata bioetyczna zaczyna by¢ trudna do ogarniecia. Wizje inspi-
rowane nowymi mozliwosciami techniki medycznej pozostawiaja
w cieniu Nowy wspanialy swiat Huxleya. Badania, ktére prowadza
do niszczenia embrionéw, manipulacja genetyczna, diagnostyka
prenatalna stuzaca eliminacji dzieci uposledzonych - to tylko nie-
ktére z prakeyk, ktdrych celem jest optymalizacja ludzkiego $wiata
zycia. [...] Wigkszo$¢ nowych prac z bioetyki podejmuje konkretne
kwestie na podstawie dokonanych wczeéniej podstawowych roz-
strzygnie¢ antropologicznych i etycznych; dlatego tez dochodza
do przeciwstawnych wynikéw. Rzadko do glosu dochodzi odraza,
ktéra przedstawiciele innych cywilizacji odczuwaja wobec fakeu, ze
w Europie i w Ameryce w ogéle prowadzona jest tego rodzaju debata,
a takze z powodu tego, ze obecne pokolenie zamierza ,zuzy¢” czesé
swojego potomstwa w celu polepszenia jako$ci swojego zycia, a co
wiecej, iz w tym celu poczyna si¢ nowe zycie. (za: Picker, 2007, 5. IX)

Zauwazmy, ze wedtug henriariskich kryteriéw debata bioetycz-
na, w ktdrej ,rzadko do glosu dochodzi odraza, ktéra odczuwajg
przedstawiciele innych cywilizacji”, dojmujgco $wiadczy o zdo-
minowaniu naszej cywilizacji przez barbarzynstwo naukowych
ideologii, a takze o rozdwojeniu sobosci, ktérymi sa uczestnicy
prowadzonych debat. Jednoczesnie, w tychze debatach argument
»barbarzynskos$ci” nie mégtby by¢ uzyty, cho¢ mozna przypusz-
czaé, ze bylby on argumentem rozstrzygajacym te same kwestie
sporne w prywatnej rozmowie dw6ch podmiotowosci dotyczacej
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poczucia ich godnosci. W moich rozwazaniach o antybarbaryzmie
zast¢pujacym humanizm idzie wlasnie o mozliwos¢ dopuszczenia
filozoficznych argumentéw ,,z sobosci” do publicznego dyskursu.
Wracam jednak do ksigzki Pickera i jego analiz.

Picker (2007) stwierdza, ze zasada nienaruszalnosci godnosci
czlowieka stala si¢ ,swego rodzaju spolecznym artykutem wiary”
(s. 5), wigcej, ze nawet prawnicy uwazajg godno$¢ cztowieka za pod-
stawowa, centralng warto$¢ konstytucyjna i wylaczaja ja z zakresu
wszelkiego wartosciowania i wszelkiej relatywizacji, sankcjonujac ja
jako wartos¢ absolutng. Jednoczesnie, gorace debaty na temat tredci
i zakresu tego pojecia ,wskazuja na to, ze aksjomatycznemu spoko-
jowi towarzyszy niepokdj dotyczacy praktycznej wyktadni zasady
[nienaruszalno$ci godnosci]” (s. 6-7). Sztywna i ,,spdjna postawa
aksjologiczna wobec »godnosci« cztowieka — pisze dalej Picker —
pozostaje w wyraznej dysharmonii z coraz bardziej powszechna
nowa postawg aksjologiczna wobec ludzkiego zycia” (s. 12).

Nowa postawa aksjologiczna wobec zycia wykracza poza przy-
jety porzadek prawny, w ktérym ,interesy zyciowe wymagaja, aby
ich podporzgdkowanie przeciwnym interesom oséb trzecich bylo
mozliwe jedynie wowczas, gdy te przeciwne interesy ze swej strony
dotyczg prawdziwych warunkdéw egzystencji konkurenta” (Picker,
2007, s. 12). Tymczasem, w praktyce prawnej coraz cz¢scicj za ,,praw-
dziwy warunek egzystencji” uznaje si¢, idac za upowszechniajacym
si¢ spolecznym przekonaniem, zyciowa wygode. Stad wyroki naka-
zujace wyplate odszkodowan za blad lekarski, w wyniku ktérego
przyszlo na $wiat niechciane dziecko, akceptowanie catkowitej
swobody decyzji matki co do urodzenia dziecka czy usankcjono-
wane prawnie ,sensowne” wykorzystywanie ,materiatu ludzkiego”
pojawiajacego si¢ w wyniku aborcji do celéw medycznych (s. 14).
Mentalna niepewno$¢ i polaryzacja spolecznych postaw sprzyjaja,
twierdzi Picker, ,,pojawianiu si¢ wizjoneréw i prorokéw”, ktdrzy

»proponuja nowe projekty etyki”, przygotowujac w ten sposéb
»spoteczno-psychologiczny grunt, na ktérym wyrastaja i mnoza
si¢ moralno-filozoficzne propozycje rozwiazani (ktdre s3 ukrytymi
propozycjami wyzwolenia)” (s. 41). Zdeterminowane ekonomicz-
nie i pragmatycznie propozycje (nicktérych) bioetykéw podaja
jako$ciowe lub ilosciowe kryteria odbierajace prawo do zycia: nie-

236


https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

ZAKONCZENIE

dorozwdj, demencja starcza, choroba, cierpienie, nadmierne kosz-
ty opieki medycznej czy utrata komfortu zycia przez opickunéw.
Pragmatyczne i ekonomiczne tendencje bioetyki maja oczywiscie

swe spoleczne pozytywne programy, ktére obiecuja ,wyzwolenie

ze $lepego dogmatyzmu” i ,[w]raz z programem przezwyci¢zenia

tradycyjnej, opartej na metafizyce i przesagdach moralnosci, przez

rozpowszechnianie ostatecznie o§wieconej, bezwzglednie racjonalnej

postawy w stosunku do czlowieka i przyrody, propaguja swobod-
ny, nie ograniczany juz przez tabu rozwdj i wykorzystanie poste-
pu technicznego” (Picker, 2007, s. 43). Rozwiazania ~wyzwalajace”
zyjace indywidua instrumentalizuja zatem zycie jako takie i w kon-
sekwencji wzbudzaja w zyjacych wewnetrzny niepokdj, ktéry musi

by¢ usmierzany przez akceptacje awangardowych pragmatycznych

doktryn, Doktryny te bowiem wprowadzaja nowy aksjologiczny
porzadek w miejsce porzadku tradycyjnego, a wiec proponuja nie-
tradycyjne tabu pozwalajace przez emocjonalne zaangazowanie

tagodzi¢ zaréwno niepokdj, jak i wewnetrzny opér przeciw hedo-
nistycznym rozwigzaniom zagrazajacym, uzywajac Henrianskiego

terminu radykalnej podmiotowosci (sobosci).

Pisze Picker (2007):

Owo dazenie — by ustanowi¢ strefy $wigtosci jako rekompensate
za dostep do ludzkiego zycia, jest wszechobecne. [...] Z wielu tego
rodzaju zjawisk wybieramy tu tylko jeden przyklad, ktéry jest szcze-
golnie drastycznym $wiadectwem nagtego przejécia od egocentrycz-
nej instrumentalizacji zycia do wysublimowanego wspdtodczuwa-
nia. Szeroko rozpowszechniona doktryna, ktéra swéj najostrzejszy
i najbardziej wymowny wyraz znalazla w Praktische Ethik Singera!
z zaangazowaniem broni relatywizacji $wietoéci czfowieka; przy braku
~warto$ci zycia” za nakazane uwaza nawet dzieciobdjstwo. Zarazem
jednak z réwnym zaangazowaniem domaga si¢ zakazania zabijania
bydta czy eksperymentéw medycznych na zwierzetach. Odpowiednio
zdecydowanie pote¢pia zatem panowanie wizji antropocentrycznej:
z calym moralnym patosem pi¢tnuje to, ze ludzcy ,egoisci gatunko-

" P.Singer (1979). Picker korzystaz drugiego wydania niemieckiego: Singer (1994).
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wi” nie cheg uznaé, iz ,bél, ktéry odczuwaja $winie czy myszy, jest

réwnie zly jak bol, ktéry odczuwajg ludzie” (s. 44—45).

Tak wigc kult cztowieka charakterystyczny dla humanizméw
ideologicznych jest zastgpowany przez kult zycia zwierzecego, nie-
dookreslony antropocentryzm przez réwnie niedookreslony biocen-
tryzm odbierajacy warto$¢ zyciu ludzkiemu, a jednoczesnie uwznio-
Slajacy zycie przyrodnicze, ktérym jest wszak takze zycie ludzkie.

Postepujacy proces absolutyzacji ludzkiej godnosci i relatywizacji
ludzkiego zycia Picker nazywa ,dewitalizacja” godnosci dokonuja-
cg sie przez odejécie od ochrony débr zycia (s. 49). Procesowi temu
towarzyszy destabilizujacy strukture spofeczng syndrom oczekiwania
ocalenia i obawy przed zagtada, niebedacy wszak subiektywnym
urojeniem przechodzacym w spoleczng psychozg, lecz skutkiem
rozejscia si¢ powszechnie uznawanych deklaracji z faktycznoscia,
ktére odbiera spoleczeristwu poczucie bezpieczeristwa (s. 73). Proces

~dewitalizacji” godnosci (i relatywizacji zycia) znajduje kontynuacje
w procesie relatywizacji ludzkiej autonomii. Autonomia bowiem,
czyli prawo stanowienia o sobie, dla ktérego zycie jest ,niezbed-
ne cho¢by jako biologiczny substrat”, moze tak jak i zycie ,zostaé
podporzadkowane nie-zywotnym interesom osdb trzecich”, czyli
,ustanowiona w relatywizujagcym rachunku” (s. 75-76, 80) intere-
sow. Etyka praktyczna Singera i licznych jego zwolennikéw glosi
wzgledno$¢ wszelkich wartosci, a zatem zgodnie z jej tezami nikt
nie moze uznaé, ze ma bezwzgledne prawo do zycia i bezwzgledne
prawo do decydowania o sobie. Warto$¢ zycia podmiotowego moze
by¢ oceniana przez innych i tym samym inni decyduja o prawie do
zycia, odbierajac zarazem zyjacemu autonomie. Ocenia si¢ ,warto$¢”
tego oto konkretnego zycia wedtug sytuacyjnie przyjmowanych,
niestabilnych kryteriéw przypisywanych byciu ,jeszcze nie-osoba”,
byciu ,,0s0ba” i byciu ,juz nie-osoba”. Tymczasem ,uznanego za
tez¢ podstawowg rozrdznienia pomi¢dzy osobami i nie-osobami
nie mozna dokona¢ nawet w sposdb przyblizony, a tym samym nie
moze ono by¢ wskazéwka kierujacy dzialaniem” (s. 86). W kon-
sekwencji etyka praktyczna, ,ktéra prawa do zycia nie wigze bez-
warunkowo z przynaleznoscia do gatunku ludzkiego, ale wymaga
innych, autokratycznie okreslonych, przede wszystkim duchowych
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wiasnosci i zdolnosci, prébuje — zgodnie ze swym wiasnym obra-
zem czlowieka i $wiata — decydowad o zyciu i $mierci” (s. 113) -
konkluduje jeden z krytycznych watkéw swych rozwazan Picker.

ELatwo domyslic sie, jakie wnioski pozytywne pojawiaja si¢
w konicowej czgsci ksigzki Pickera, bo wszystkie one wynikaja
z postulatu zniesienia hermetycznego rozdzialu w prawie, w dok-
trynach i w spotecznej $wiadomosci, pomi¢dzy dobrami zyciowy-
mi i godnoscig cztowieka, krétko méwiac, z postulatu powigzania
zycia i godnosci cztowieka. Ja ogranicze si¢ do przytoczenia jednej
»podsumowujacej tezy™

Kryterium, ktére wzajemnie uzaleznia godno$¢ i zycie czlowieka —
kryterium, ktére obydwie te wartoéci przez wspélng potrzebe ochro-
ny wigze w jeden wsp6lny interes, tak ze zagrozenie débr zyciowych

w takich przypadkach staje si¢ zagrozeniem ,,godnosci” — nalezy szu-
ka¢ w ,,postawie”, z ktdrej wypltywa mozliwos¢ uderzenia w innych

ludzi. Wyptywa ono z celdw, a zatem z motywow i intereséw, kedre

leza u podstaw zamachu i majg go uprawomocni¢. Istotny moment,
ktéry zamach na dobra zyciowe innego cztowicka kwalifikuje zara-
zem jako naruszenie jego ,godnosci”, znajduje si¢ zatem w dziedzinie

tego, co mentalne: wyplywa z ,nastawienia” wobec sensu i wartosci

ludzkiego zycia, ktdre ozywia podmiot ataku i kedre kieruje spote-
czefistwem w jego ocenie. (Picker, 2007, s. 145)

Zbiezno$¢ tezy Pickera — konieczno$¢ zmiany ,,»nastawienia«
wobec sensu i wartosci ludzkiego zycia” z gléwna tezag Henry'ego —
koniecznos¢é zmiany ,,nastawienia” wobec sobosci (radykalnej pod-
miotowosci) — mozna uzna¢ za zbieznos¢ powierzchowna. Picker
odnosi swa tez¢ do rzeczywistoéci prawnej i spolecznej, a Henry
swoja do $wiadomosci filozoficznej. Obaj mysliciele i ich tezy spo-
tykaja si¢ jednak intelektualnie na obszarze, w ktérym ich rozwa-
zania — przebiegajace inne dziedziny wiedzy — sa zakorzenione.
Jest to bowiem obszar wyznaczony przez zalozenie prymatu pod-
miotowosci nad przedmiotowoscia, ktdrego istota jest radykalna
réznica ontologiczna, w obu przypadkach bedaca réznica doty-
czacy ,zycia™: ,zycia” podmiotowosci i ,zycia” przedmiotowego,
r6znicg niedajaca sie sprowadzi¢ do réznicy pomi¢dzy bytami czy
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modusami bycia. Picker i Henry méwig zatem o tym samym, kie-
dy pierwszy z nich méwi o zamachu na dobra zyciowe czlowieka,
ktéry jest takze zamachem na jego godno$¢, a drugi o barbarzyn-
stwie jako niszczeniu radykalnej podmiotowosci, cho¢ Henry nie
zajmuje si¢ wprost kwestia ludzkiej godnosci, bo w jego rozumie-
niu kazda sobo$¢ (zycie transcendentalne) pozostaje w szczegélne;j
osobowej relacji wzgledem Zycia Absolutnego, wiec z definicji ma
godno$¢ syna Syna Bozego. Picker, poruszajac si¢ w dziedzinie pra-
wa — we fragmencie henrianskiego ,$wiata”, niebedacego ,,$wia-
tem zycia® — pokazuje faktyczne konsekwencje jego barbaryzacji
i znajduje jedyny sposéb na to, aby jej zapobiegaé — ochrona zycia
i godnosci zarazem. Banal, ale, z mojego punktu widzenia, wart
uwagi, a takze rozwiniecia, ktére da zarys okreslonej koncepciji
antybarbaryzmu i poda podstawowe zasady antybarbarzynskich

prakeyk.

2. Tropy antybarbaryzmu

Kazdy humanizm, nawet ten rezygnujacy z pojecia humanitas,
wyznacza granice pomigdzy w petni ludzkim czlowiekiem (homo
humanus) a cztowiekiem nieludzkim, czyli nie w pelni ludzkim.
W ametafizycznym jezyku humanizméw wspélezesnych oddziela
si¢ bycie autentyczne (wlasciwe) od bycia nieautentycznego (nie-
wlasciwego). Humanizmy klasyczne postuguja si¢ pojeciami homo
i humanitas, pozwalajacymi méwi¢ o pelni czlowieczenstwa i czlowie-
czenstwie niedoskonatym, pospolitym, o czlowieku w ogéle. Tworcy,
propagatorzy i wyznawcy poszczegdlnych rodzajéw humanizméw
klasycznych — na ogét nienazywajacy sami siebie humanistami —
podaja okreslony ideat czlowieczenstwa, ktéry mozna osiagnaé,
spetniajac okreslone warunki. Bycie homo humanus wymaga opa-
nowania pewnej wiedzy i umiejetno$ci. W humanizmach wyklu-
czajacych porzuca sig ide¢ czlowieczenstwa (humanitas), a rozwija
ide¢ humanizmu i humanisty, przy czym za humaniste uznaje sie
tego, kto przyjmuje ,wlasciwa” wersje humanizmu.
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Antybarbaryzm — w moim prohenrianiskim rozumieniu — nie

wyznacza granic dzielacych ludzi, lecz postugujac si¢ pojeciami
»ludzkie” i ,nieludzkie”, oznaczajacymi prakeyki, do nich rzeczone
pojecia stosuje. Idzie tu o praktyki indywidualne, ktére jednakze sg
zawsze uwiklane w prakeyki intersubiektywne. Jesli zatem trzeba
by wyznaczy¢ jaka$ ptynna przeciez granice, to przebiegataby ona
pomiedzy praktykami podtrzymujacymi zycie sobosci a prakey-
kami sobo$¢ niszczacymi. Zanim rozwing moja propozycj¢ anty-
barbaryzmu, powréce do dokonanego ,,przegladu” humanizméw,
aby poszukaé w nich §ladéw antybarbaryzmu w moim (prohen-
riafiskim) rozumieniu. Analizujac poszczegélne typy humanizméw
i tych typéw reprezentacje, wydobywatam zawarte w nich rozu-
mienia barbarzyniskosci (inbumanitas), ktére teraz wykorzystam
jako materiat w procesie heurystycznym.

W humanizmach zwanych przeze mnie ideologicznymi - z powo-
déw, ktore juz zostaly obszernie wyjasnione — na pierwszym miej-
scu stawia si¢ obrong sobosci. Sobo$¢ ukrywa si¢ w nich pod nazwa

»godnos$¢”. Wzywaja one — niezaleznie od proweniencji — do tro-
ski o niezbywalng godnos¢ kazdego cztowicka. Mozna by zatem
powiedzie¢, ze ideologiczne humanizmy, o ile pomina¢ ,o$wiece-
niowe” ambigje ich glosicieli, sa spontanicznymi, nie$wiadomymi
swej prawdziwej funkeji antybarbaryzmami, stawiajacymi jednak
jedynie na emocjonalne zaangazowanie swych aktywistéw, maja-
cych zywi¢ nieokre$long mito$¢ do abstrakcyjnego czlowicka
lub réwne abstrakeyjnej ludzkosci. Spontaniczny antybarbaryzm
humanizméw ideologicznych chybia jednak celu, bo niewlasciwie
rozpoznaje si¢ zagrozenie dla sobosci, uznajac, ze jest nim przede
wszystkim religia — chrze$cijafistwo — narzucajgca nieracjonalna
ide¢ Boga osobowego, a wraz z nia uwlaczajace ludzkiej godnosci
rzady przesadow i kleru. Skutek zlego rozpoznania zagrozenia —
przynajmniej w przypadku szczerych wyznawcéw humanizmu
ideologicznego — jest taki, ze ich spontaniczny antybarbaryzm
w praktyce moze przynosi¢ zaangazowanie w dziatania barbaryzujace.

Zmiany zachodzgce w formach humanizméw starozytnosci
dotyczyly przede wszystkim propagowanego w nich ideatu cztowie-
czenistwa. Czlowieczenstwo natomiast pojmowane bylo jako stan
doskonatosci osiagany w procesie ksztalcenia i samoksztalcenia,
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ktéry to proces pozwalal osiagaé i trwale praktykowa¢ pozadane
cnoty. Ludzkim czlowickiem (potencjalnym humanista) byt zatem
czlowiek zdolny do prowadzenia dobrego, madrego i najczesciej
tworczego zycia, bo czerpiacy z najlepszej wiedzy i najdoskonalszych
wzorcéw przeszlo$ci. Paideia w kazdym przypadku otwiera przed
czlowiekiem perspektywe spetnienia si¢ w ludzkim $wiecie nieza-
leznie od wewnetrznego stanu podmiotu i od stanu $wiata, w kté-
rym zyje, o ile ma dostgp do wlasciwego dziedzictwa kulturowego.
Barbarzynistwo przybiera w tym przypadku formy rozmaite, ale
zawsze biorace si¢ z niedostatku: w przypadku indywiduum z bra-
ku odpowiedniej wiedzy, braku rozumu, wtasciwego wychowania,
wytrwalo$ci w praktykowaniu cnét czy z powodu ograniczonych
zdolnosci twérezych; w przypadku spoleczenstw z niedoboréw lub
brakéw cywilizacyjnych. Humanizm starozytny proponuje zatem
homo wychodzenie ze stanu barbarzynstwa, w ktérym naturalnie
si¢ on znajduje, przez trwale podejmowanie praktyk ucztowiecza-
jacych. Barbarzynstwo nie pojawia si¢ jako zagrozenie dla podmio-
towosci, lecz jako okreslone stany czlowieka i/lub spofeczenstwa,
ktére nalezy okreslonymi metodami przekroczy¢. Barbarzynstwo
wlasne i cudze stanowi zatem dla ,humanisty” (ludzkicgo czlo-
wicka) wezwanie, przeszkodg, ktorg mozna i powinno si¢ poko-
nywaé. W modelu humanizmu starozytnego nie wyst¢puje zatem
antybarbaryzm w sensie, o ktérym tu mowa. Sobos¢ nie moze by¢
raniona czy niszczona, bo homo nie pojawia si¢ w nim pod postacia
radykalnej podmiotowosci, lecz jako ujednostkowienie uniwersal-
nej ludzkiej natury — wolnej, rozumne;j i dlatego godnej. Postuluje
si¢ jednakze aktywnos¢ podmiotu, ktéry bedac upostaciowieniem
tego, co uniwersalnie ludzkie, ma w sobie moc uczlowieczania siebie
i swego otoczenia, ktdra jest takze mocg przezwyciezania barbary-
zmu w sobie i w ,$wiecie”. Jest jeszcze jeden trop prohenrianiskiego
antybarbaryzmu, a mianowicie: o ile homo i humanitas w huma-
nizmach starozytnych sa terminami na ogét zdefiniowanymi, to
termin ,,barbarzynstwo” — antonim bumanitas — definiowany nie
jest i ma w kazdym przypadku zakres rozmyty, nie funkcjonujac
jako nazwa przeciwna sensu stricto.

Spontaniczny antybarbaryzm — wlasciwy humanizmom ideolo-
gicznym, a przejawiajacy sic w przede wszystkim przez wzywanie
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do obrony ludzkiej godnosci — pojawia si¢ natomiast w humani-
zmie renesansowym, ktdry przejmuje od $redniowiecznych huma-
nistéw graniczaca z nienawiscia nieche¢ do scholastyki i wszelkich
jej instytucji. Barbarzynstwo rozpoznaje si¢ teraz jako wskazywana
przez humanistéw cze¢$¢ kulturowego dziedzictwa; te czes¢ dzie-
dzictwa, przed ktéra podmiot powinien si¢ broni¢, aby nie utraci¢
siebie jako bytu twérczego i wolnego. Za najskuteczniejszy sposob
obrony uznaje si¢ zwykle przystapienie do elitarnego grona huma-
nistéw, a ono otwiera si¢ przed kazdym, kto potrafi postugiwa¢
si¢ nowym kodem kulturowym. Powszechnie uwaza si¢ zatem, ze
mozna zachowa¢ siebie, a doktadniej uniwersalne czlowieczenstwo
w sobie, przystepujac do ponadczasowej wspdlnoty skonsolidowa-
nej jedynie przez system symboliczny oraz przez nieche¢ do bar-
barzynskiej tradycji. W przywolywanym wczesniej tek$cie Nowic-
ka-Jezowa twierdzi, ze w humanizmie renesansowym — ktdry jest
dla niej wzorcem humanizmu w ogdéle — za barbarzynstwo uznaje
si¢ brak poszanowania wobec tradycji. W tym stusznym skadinad
twierdzeniu ma si¢ jednak zwykle na mysli tradycje humanistyczna,
jakkolwiek by ona byla rozumiana. Tymczasem humanizm rene-
sansowy wymagal, co wykazatam, odrzucenia scholastyki i tym
samym duzej cze¢éci sredniowiecznej tradycji, co dobrze oddaje
slogan ,,mroki §redniowiecza”. Trzeba wicc przyja¢ do wiadomosci,
ze w humanizmie renesansowym tkwi éw niechg¢tnie zauwazany
element barbarzynstwa.

Zauwaimy jeszcze, ze podmiot humanizmu renesansowego nie
musi poszukiwaé obrony przed zranieniem czy pomniejszeniem.
Konfiguruje on siebie w nowym paradygmacie jako theanthropos
silny sita nowej symbolicznej wspdlnoty twérczy byt, niepotrzebu-
jacy transcendencji, aby wspdttworzy¢é nowy (bardziej) ludzki $wiat.
Realizuje siebie, odrzucajac wszelka pospolitos¢, i w konsekwencji
zdaje si¢ na zbiorowe wyobrazenia i na pochodzaca z wewnatrz
wspdlnoty obietnice samospetnienia. Erazm z Rotterdamu — kry-
tyk cyceronianizmu — uderza wlasnie w 6w elitaryzm proponujacy
przebéstwionemu podmiotowi izolacje w nowym hermentycznym
$wiecie symbolicznym. Pokazal §wiat odwréconego — w stosunku
do ustalonego przez humanistéw-cyceronian — porzadku. Madros¢
ich wyrafinowanego $wiata przemienit w glupote, a glupote bar-

243


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

HUMANIZM - STRACONA IDEA

barzynskiej w ich mniemaniu pospolitosci, w prawdziwg madros¢.
On takze chciat broni¢ czlowieczenstwa, ale takiego, ktére posia-
da kazdy czlowick niezaleznie od uzdolnien, przekonan i pozycji
spofecznej i dla ktdrego zagrozeniem jest zdanie si¢ wylacznie na
»Swiatowo$¢” wystepujaca w przemijajacych kulturowo-spotecznych
i lokalnych postaciach. Barbarzynistwo pozostaje u niego zjawi-
skiem kulturowym - intersubiektywnymi prakeykami i ich skut-
kami — ale jest to zjawisko rozproszone, pojawiajace si¢ w réznych
dziedzinach ludzkiego $wiata. Chroni przed nim madro$¢ ,,Chry-
stusowej filozofii”, dostgpna dla wszystkich, madros¢ w pewnym
sensie nad-ludzka, ale zalecajgca heroizm otwierania si¢ na niechet-
ny tej madrosci ludzki $wiata, a nie zamykanie si¢ w hermetyczne;j
elitarnej wspdlnocie.

W humanizmach wykluczajacych problem antybarbaryzmu
trzeba postawié w $cistym zwigzku z podzialami wprowadzany-
mi przez dang form¢ wykluczania, w ich przypadku wykluczania
z grona humanistéw. W koncepcji T. Todorova niewiele jest tresci,
ktére moglyby poméc w poszukiwaniu tropéw antybarbaryzmu.
»Ja” pozostaje w niej ,ja” powierzchniowym, wylaniajgcym si¢
z kruchej relacji mitosnej ,ja” z ,ty”, bedacym, na mocy postula-
téw autora, bytem autonomicznym, zdolnym do uznania celowosci
»ty” iuniwersalnosci ,,ich”. Dlaczego tak uposazony byt wytwarza
szkodliwe ideologie — swoiste barbaryzmy - takie jak scjentyzm,
indywidualizm i konserwatyzm, mozna si¢ tylko domysla¢, znajac
filozoficzne preferencje autora. Bardziej instruktywne sa inne formy
humanizméw wykluczenia. Jakkolwiek zmieniajg si¢ w nich kryte-
ria wykluczenia, to wspdlna jest im koncepcja podmiotu wystepu-
jacego przede wszystkim pod postacia nicosci, pustki, ktéra musi
zosta¢ wypelniona ,,§wiatowymi” tre$ciami. Przynalezno$¢ do grona
humanistéw lub barbarzyncéw-nichumanistéw zalezy jednocze$nie
od zrédta, z ktdrego rzeczone tresci si¢ czerpie, jak i od sposobu ich
nabywania. W humanizmach zaleznych od marksizmu czy histo-
rycyzmu w ogdle wazne jest, aby humanista dysponowat tre$ciami
postepowymi, czyli odpowiadajacymi jakiejs spotecznej aktualnosci
okreslanej przez samowytwarzajgce si¢ potrzeby jednostek i wspdl-
not, oraz zeby aktywnie uczestniczyt w ruchach zwalczajacych
swiadomos$¢ reakeyjna, czyli dla tych humanizméw barbarzynska.
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Zagrozeniem dla podmiotu-nicosci jest zatem przede wszystkim
(niewlasciwa) tradycja, a tradycja chrzedcijanstwa w szczegdlnosci.
Wazne jest budowanie siebie (wyposazanie swej $wiadomosci) z tresci,
ktére aktywizujg — naktaniajg do walki z kulturowym barbarzyn-
stwem w imie intereséw i potrzeb zbiorowych lub indywidualnych

swoich czasdw, a zaangazowanie wymaga wiary nie w siebie — bo

»ja” jest nico$cia — lecz w stuszno$¢ postgpowych idei, czyli wiary
w postepowe ideologie, a takze zintelektualizowanej, czyli poda-
jacej swe ideologiczne racje, nienawisci do ideologii reakceyjnych.
Z punktu widzenia prohenrianskiego antybarbaryzmu ma si¢ tu

do czynienia z postaciami barbarzynistwa, ktére dziatajg pod myla-
ca nazwa ,humanizm”, uderzajac w sobos¢ przez sprowadzenie jej

do spoteczno-historycznego konstruktu i sktaniajac ja do pelnego

oddania si¢ wybranej biezacej formie ,,§wiatowosci”.

W wywodzacych si¢ z fenomenologii i hermeneutyki humani-
zmach egzystencjalistycznych wiasciwe tresci maja pochodzi¢ nie
tyle z postgpowej filozofii, co z filozofii, ktéra whasciwie rozpoznata
istote ludzkiej egzystencji i tym samym podaje podmiotowi-nicosci
sposdb na autentyczne bycie. Przyjecie i wykorzystanie w praktyce
bazowej wiedzy, wiedzy o tym, jak bytowa¢ autentycznie, wyzwala
z barbarzynistwa, czyli nicautentycznego bytowania, jedynie sam
zainteresowany podmiot. Ten za$, po wyzwoleniu, nie tylko nie
potrzebuje wspdlnotowego wsparcia, ale bezkrytyczne przyjmowa-
nie wszelkich intersubiektywnych tresci — wszelkich aktywizuja-
cych ideologii — uznaje za ponowne popadnigcie w barbarzynstwo.
Podmiot-nico$¢ mozna by utozsamiaé z radykalng podmiotowo-
scig Henry’ego, z tym niewidzialnym cielesnym zyciem, ktére musi
broni¢ si¢ przed barbarig ,,$wiata”, gdyby nie wazna réznica, ktéra
trzeba uwzglednié. Nieokreslony zyjacy podmiot-nico$¢ uznaje sie
w humanizmach egzystencjalistycznych za zawsze ,bedacy w sytuacji”,
co znaczy: catkowicie i nieprzezwyci¢zalnie zanurzony w ,$wiecie”,
ktéry nie jest henrianiskim §wiatem Zycia, ale wspomnianym spo-
leczno-historycznym tworem. Humanizm egzystencjalistyczny glosi
jednak tezy, ktére mozna uzna¢ za zbiezne z tezami antybarbary-
zmu fenomenologii radykalnej. Dwie z nich sg szczegdlnie wazne,
amianowicie: (1) konieczno$¢ obrony podmiotu jako tajemniczego

»glebokiego ja”, ktore (bgdac nicoscia) jest niewyrazalne w termi-
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nach przedmiotowych; (2) koniecznosé¢ przekraczania — transgre-
sjii — ,$wiatowosci”, czyli aktualnie obowigzujgcych kulturowych
paradygmatdw, przy czym podmiot-nico$¢ prakeykujac transgresje,
broni siebie jako nicosci wlasnie.

Humanizmy wykluczajace wyroste z filozofii krytycznych
maja szczegdlne intelektualne zastugi w rozpracowaniu problemu
zaleznosci jednostkowej subiektywnosci od systemowych symbo-
licznych calo$ci. Symboliczne systemy ujawniajg si¢ jako niezbedne,
a zarazem grozne koniecznos$ci, w ktérych i dzigki ktérym ,,zyja”
podmioty i z ktdrymi ,ja”, chcace ratowaé swa wzgledna tozsamosé
i wzgledna wolno$¢, musi prowadzi¢ wyrafinowang i przebiegly
gre lokalnie i czasowo, dekonstruujac zagarniajace je systemy. Tak
zwany humanizm Innego przypisywany Derridzie i Lévinasowi
w radykalnej innosci Innego widzi wybawienie ,ja” od zaborczosci
systemu i zaborczo$ci samego ,ja” uwiklanego w system i w jego
ramach uprzedmiotowiajacego ,ty”. Barbarzynistwo nie moze by¢
w tym przypadku rozumiane jako reakcyjna cz¢$¢ tradycji czy ,fat-
szywe” tresci zbiorowej swiadomosci, ktdre nalezy wyeliminowa¢,
aby przemieni¢ nieautentyczne bytowanie w bytowanie autentycz-
ne. Barbarzynstwo jest bowiem systemowe; jest nim zawsze jaki$
okreslony system, ktdry stanowi dla ,,ja” symboliczne $rodowisko
dostarczajace koniecznych dla bycia podmiotem teleologii, a jedno-
czesnie to samo ,ja~ pochlaniajacy. Relacja ,,ja” z systemem zawsze
jest zatem relacja walki, w ktérej tylko system moze odnies¢ zwy-
ciestwo. Odniesienie ,ja” do ,,ty” takze jest naznaczone dominacja
i takze jest to ostatecznie dominacja systemu, ktorego ,ja” jest trans-
porterem. Kiedy Lévinas we wspomnianych esejach o humanizmie
pisze — majac na mysli dramaty totalitaryzméw XX wieku — o kry-
zysie zachodniego humanizmu, pisze o wynaturzeniu okreslonego
systemu symbolicznego — humanizmu wlasnie — ktdry ukazat swa
przerazajaca, niszczaca (tez fizycznie) podmioty site. Znamienne,
ze jedynym sposobem ratowania podmiotéw przed ta niszczacy sita
systemowego barbarzynstwa jest wedtug Lévinasa wypracowanie
i upowszechnienie nowego systemu symbolicznego, a mianowicie
humanizmu hebrajskiego. Bylby to oczywiscie humanizm nieuni-
wersalny, bo zdajacy si¢ na praktyczny geniusz judaizmu i dzigki
temu uodparniajacy spolecznos¢ zydowska na jad barbarzynstwa,
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jakim stat si¢ humanizm zachodni. Byt jednostkowy oscylujacy
zawsze pomigdzy systemem a sobg jako dynamicznym, niedookre-
$lonym i temporalnym podmiotem, méglby w praktycznych praw-
dach ostatecznych judaizmu odnalez¢ bezpieczne zakorzenienie
i sile przeciwstawiania si¢ nieludzkim wydarzeniom z ludzkiego
$wiata, o ktérej Lévinas obrazowo pisze jako o sile, ktéra pozwala,
plynac pod prad, miast da¢ unosi¢ si¢ nurtowi.

Nowy humanizm I. Babbitta i P.E. More’a tylko powierzchow-
nie podobny jest do humanizmu klasycznego. Najwazniejsze podo-
bienistwo polega oczywiscie na tym, ze ceni si¢ w nim praktykowa-
nie klasycznych cnét. Odmiennosci sg jednak istotniejsze, a lepiej
zauwazalne, gdy wydobywa si¢ z niego aspekt antybarbarzynistwa.
Wzywanie do zlikwidowania pojgciowego zametu, powrotu do
zdrowego rozsadku i odzyskania dzigki temu szeroko rozumiane;j
madrosci liczacej si¢ z realnoscia, to w swej istocie wezwanie do
przeciwstawienia si¢ barbaryzmom, z ktérych najgrozniejszym jest
catkowite zanurzenie si¢ w nierzeczywistym i mglistym $wiecie two-
16w jezykowych oderwanych od empirii. Klasycyzm antybarbary-
zmu nowego humanizmu polega na klasycznym pojmowaniu relacji
pomiedzy rzeczywisto$cia, mysla i jezykiem, co pozwala postulowaé
mozliwos¢ metodycznego wyzwalania si¢ z systeméw symbolicznych
i zapanowania nad nimi. Systemy symboliczne, w ktorych i dzie-
ki ktérym ,zyje” podmiot, moga by¢ i sa systemami barbaryzuja-
cymi, ale takimi, ktére barbaryzuja cztowieka i jego symboliczne
srodowisko nie przede wszystkim przez narzucanie regut gry, lecz
przez funkcjonujace dzigki tym regulom zageszczajace sie tresci
poje¢ i rozptywajace sie ich zakresy. Wasciwoscia barbarzynskich
systemow symbolicznych jest tez dla nowego humanizmu to, ze sa
one, jedli przywolaé obraz przestrzenny, splaszczone do wymiaru
horyzontalnego, nie dostarczajgc podmiotom mozliwosci rozwoju
zréwnowazonego przez wymiar wertykalny. Barbarzynstwem, kt6-
remu mozna i nalezy si¢ przeciwstawial sa zatem dezorientujace
i pochlaniajace ,,ja” jezykowe ,,topiele”, z ktdrych wydostawanie si¢
wymaga heroicznego wysitku wzniesienia si¢ ponad nie, co z kolei
wymaga zorganizowanego wspdldziatania, budujacych przyktadéw
oraz instytucjonalnego wsparcia realizujacego si¢ nickiedy w for-
mie przymusu.
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Heroizm jako postawa konieczna wzgledem barbarzynstwa
jest szczeg6lnie wazna dla humanizmu integralnego. Maritain
przypisuje te postawe tym, ktdrzy realizuja ,nowy styl $wietosci”,
czyli, odpowiadajac na potrzeby dzisiejszego czasu, ,u$wiecaja zycie
swieckie”. I dla Maritaina bowiem barbarzyniskie sa przede wszyst-
kim systemy, cho¢ wystgpujace — w XX wieku — pod postaciami
ateistycznych politycznych ideologii wyprowadzanych z koncepcji
filozoficznych. Heroizmu zatem wymaga przeciwstawienie si¢ bar-
barzynskim ideologiom, ktére w sposdb szczegdlny uaktywniajg
ludzka skfonnos¢ do czynienia zta, dezintegrujac ,,wewnetrznego
czlowieka”, maritainowska sobosé. ,Nowy swiety” — swiecki boha-
ter humanizmu integralnego - sile czerpie z jednego tylko zrédta:
z religii chrze$cijanskiej, a doktadniej z utrzymywania $cistej relacji
z Bogiem, mogac w ten sposob wykorzystywa¢ praktyczna madros¢
chrzedcijanstwa, jego praktyczny geniusz, jakby powiedziat Lévinas.
A geniusz ten nakazuje, wbrew wszelkiej zmiennej ,,$wiatowosci”,
praktykowanie (podporzadkowanie si¢) chrzescijariskiej mitosci,
czyli czynienia z siebie bezinteresownego daru dla drugiego czto-
wieka i wspdlnoty.

W humanizmie integralnym Maritaina i w koncepcji mitosci
oblubieniczej K. Wojtyty koniecznym warunkiem heroizmu potrzeb-
nego do przeciwstawiania si¢ barbarzynistwu jest to, co nad-ludz-
kie, ktére nie moze juz wystgpowaé w formie religijnej tradycji
przydatnej dla uwznioslenia zycia podmiotu, sprawienia, aby byto
ono zyciem madrym i lepszym czy uwertykalnienia, jesli tak moz-
na powiedzie¢, kultury. Nad-ludzkie jest trwale wpisane w to, co
ludzkie, bedac gwarantem utrzymywania si¢ w czlowieczenstwie.
W fenomenologii radykalnej sobos$¢, przedstawiona jezykiem Ewan-
gelii jako syn Syna Bozego, reprezentuje wlasnie czlowieczenistwo
(humanitas) humanizmu klasycznego, ktére przez bycie zrodzonym
i zradzajacym sie wciaz z Absolutnego Zycia nie moze prawdziwie
zy¢, nie z Zyjac tym, co nad-ludzkie, czyli bez wspétzycia nie tylko
ze $wigtoscia, ale tez z prawda, dobrem i picknem. Dla Henry’ego,
jak wiadomo, ideologia towarzyszaca wspéltczesnej nauce, ktéra
systemowo zawlaszcza kazda dziedzing zycia sobosci, przedstawia
soba najgrozniejsza aktualnie forme¢ barbarzynstwa, a to dlatego,
ze agresywnie i skutecznie eliminuje wszelkie dzieta logos pollachos
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legetai, rozumu poliwalentnego — objawiajacego, kontemplacyjne-
go, madro$ciowego — ktdry zdolny jest do chwytania fanicznego
charakteru bytu (zob. Possenti, 2004, s. 23-29), a szczegolnie do
bezposredniego ujmowania zasad zycia indywidualnego i zbioro-
wego nazywanych juz przez stoikéw ,prawem ozywionym”. W tra-
dycji Ko$ciota chrzescijaniskiego ,,prawem zywym” zestanym przez
Boga nazywano Chrystusa, spersonalizowana wol¢ i madros¢ Boga
poznawalna dla kazdego, a skopiowane w sercach medrcéw. Nie
jest to zatem prawo stanowione i nalezace do dziedziny polityki,
prawo, ktére wymaga podporzadkowania sig, bycia sub lege (pod
prawem), ale prawo wlasne, odczytywane w sobie, ktérego si¢ stu-
cha, bedac in lege (w prawie), ale ktérego jednakze mozna takze
nie chcieé styszeé i nie stucha¢ (zob. Brague, 2014, 5. 413 i n.). Bra-
gue pisze, analizujac tekst $w. Tomasza z Akwinu Summa contra
gentiles, w ktérym znajduje si¢ definicja wyrazenia ,,prawo Boze™

Obecnos¢ przymiotnika ,bozy” nie odsyta bezposrednio do Boga
z Objawienia. Podobne formuty spotykamy wéwczas, gdy stoicy
méwia o Bogu — naturze i o zarzadzaniu kosmicznym paristwem.
W tej definicji? mamy dwa wazne elementy. Z jednej strony prawo
to ratio, a nie na przyklad wola czy arbitralny dekret. Laciniskie ratio
nie oznacza, rzecz jasna, wylacznie tego, co rozumiemy przez francu-
skie sfowo raison (rozum). Znaczenie taciniskiego stowa jest szersze
(podobnie jak greckiego logos), zawiera w sobie znaczenie ,,porzadku”
i jeszcze ,sposobu, w jaki zabieramy si¢ do czegos”. Ale w kazdym
rozwinigciu tego terminu jedna rzecz jest zawsze obecna: idea zdol-
nosci przyswojenia, zawtadniecia tym, co jest dane. Mozna obraé
droge porzadku, a nie po prostu jej si¢ poddaé; mozna zrozumieé
sposob dziatania, a nie tylko niewolniczo go nasladowa¢. Z drugiej
strony, owo ratio, powiada Tomasz, jest proposita racjonalnej jed-
nostce. Mozna przettumaczy¢ to stowo jako ,zaproponowane”, ale
pod warunkiem, Ze rozumiemy to jako ,,postawione przed”; w zad-
nym za$ wypadku — jako nadane z gory. (Brague, 2014, 5. 444—445)

»Prawo Boze”, czyli ,prawo dane przez Boga”, to ,,rodzaj prawa Bozej opatrznosci
rzadzacej [§wiatem] i ofiarowanego jednostce obdarzonej rozumem”. Sw. Tomasz
z Akwinu, Summa contra gentiles, 111, § 114; za: Brague (2014, 5. 444).
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Dziatajac przeciwko ,,zywemu prawu”, dziala si¢ przeciw sobie,
przeciwko wlasnemu dobru, twierdzi Anielski Doktor — odbiera
si¢ sobie zdolno$¢ do przyjmowania i do czynienia dobra — odbie-
rajac sobie tym samym zdolno$¢ pojawiania si¢ ,,na scenie jako
podmiot, a nie tylko jako przedmiot” (Brague, 2014, s. 447). Bra-
gue, ktéry w przywolywanej teraz ksigzce tylko raz wspomina
o Henrym, wymieniajac go jako jednego z niewielu wspéiczesnych
filozoféw, ktérzy zrobili najlepszy uzytek z Ewangelii $w. Jana (s.
19), przystalby zapewne na uzywanie terminu ,,sobo$¢” dla ozna-
czenia podmiotu — radykalnej subicktywnosci w jej cielesno-du-
chowej jednosci, owego niewidzialnego zycia zyjacego wartoscia-
mi w aktach historializacji, czyli aktach twérczego powtarzania
warto$ciotworczych praktyk, dziatania wedtug tak przyswojonych
»zywych praw”, ze staja si¢ one jej kompetencja. Zgodzilby sie takze,
jak sadze, na nazwanie ideologii towarzyszacej nowozytnej i wspot-
czesnej nauce barbarzynistwem. Oskarza bowiem nowozytnosé
z jej intelektualng determinacja, aby formalizowad wszelkie zasady
spolecznego zycia — sprowadzajac je do wyciagu z rachunku zysku
i strat, rachunku intereséw — o ,redukcj¢ antropologiczna” (s. 468).
Polega ona na sprowadzaniu wszelkich obowiazujacych czlowicka
praw do wzorca, jakim jest pojecie ,prawa naturalnego”; koniecz-
nosci, ktérej nalezy si¢ podporzadkowad, chociaz jako konieczno$é
musi si¢ ona przeciez wypelnié. Jednoczesnie zaklada si¢, gléwnie
w przypadku praw politycznych, ze prawo jest przez czlowicka
stanowione, a zatem wszelkie jego uzaleznianie od nad-ludzkie-
go sprawia, ze staje si¢ nieludzkie. ,Prawo, pisze Brague, zostalo
sprowadzone do konwencji samoorganizujacego si¢ spoleczenstwa’,

i dodaje:

W praktyce, by¢ moze jako zado$éuczynienie za to zjawisko, spo-
leczenstwa zaczely postrzega¢ siebie jako wywierajace same na sie-
bie presje, ktérej celem bylo utozsamienie tego, co jest, z ty, co by¢
powinno. Ta cicha presja wydaje si¢ w istocie bardziej tyranska niz
kiedykolwick. Swiadczy o tym centralne miejsce, ktére zajeta idea
normalnosci. Norma jako reguta prawa, a przede wszystkim, z punktu
widzenia etymologii (zorma od linii prostej), staje si¢ tym, co nor-
malne: wspolistnieja w niej opis i warto$ciowanie. Spofeczenstwo

250


https://omp.academicon.pl/wa
Kruszy%C5%84ska%2C%20S.%20%282021%29.%20Humanizm%20%E2%80%93%20stracona%20idea.%20Lublin:%20Wydawnictwo%20Academicon.%20https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475841

ZAKONCZENIE

broni jej przez organizacj¢ calego systemu rygoréw, z ktérymi sie
utozsamia. (Brague, 2014, s. 471-472)

Henry natomiast zgodzilby sie, jak sadze, z konkluzja, ktéra
Brague wyprowadza po obszernych historycznych analizach idei
prawa i jej zwiazkow z wielkimi religiami, kt6ra ujmuje nastepujaco:

Mozna sobie zada¢ pytanie ogélne, czy taki rzeczownik jak ,moral-
nos¢” moze si¢ dostosowa¢ do jakiegokolwiek okreslenia, ktére bytoby
zdolne nada¢ mu rys szczegdlny, i to nawet jesli wspolczesna gadanina
dostarcza ich nam w obfitosci, najczesciej z negatywna konotacja, jak
tradycyjna” czy ,burzuazyjna’. Zwlaszcza za$ nie ma czegos$ takiego,
jak moralnos¢ zydowska, chrzescijanska czy muzutmanska. Nie ist-
nieje tez moralno$¢ laicka. Istnieje wspdlna moralnosé, ktérej mozna
nadad interpretacje [podkreslenie — R.B.] chrzescijariska, zydowska,
muzulmanisky, laicka badz jakakolwick inng. (Brague, 2014, s. 506)

3. Antybarbaryzm praktyczny

Przyjmujac, ze barbarzyiistwem mozna nazywaé réznorodne
i niemozliwe do wyliczenia i sprecyzowania praktyki i wytwo-
ry uderzajace w sobo$¢, radykalng podmiotowos¢ czy, uzywajac
nichenrianiskiej terminologii, osobe i jej godno$¢, niszczace ja czy
ostabiajace, trzeba tez, o czym juz byta mowa, dopusci¢ do glosu
radykalnie subiektywne doznania, ktére pozwalajg orzekaé o ich -
tych praktyk i wytworéw — nieludzkosci. Wyjasnitam juz, ze wspo-
maga nas w tym orzekaniu zwyczaj jezykowy, ktéry dopuszcza
stosowanie okreslenia ,,nieludzki” w szczegdlnych przypadkach:
nieludzki system, nieludzkie warunki, nieludzkie zachowanie, nie-
ludzkie traktowanie, nieludzki czlowiek itp. Subiektywizm oceny
jest takze moderowany przez odniesienie si¢ do madrosci tradycji
klasycznej, klasycyzujacej i chrzescijanskiej, tradycji, ktdre rozwi-
jaja si¢ od kilku tysigcy lat, powtarzajac niezmiennie i zgodnie, ze
korzystnym dla podmiotu (osoby, sobosci) $rodowiskiem jest sro-
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dowisko zréwnowazonych klasycznych wartosci: dobra, prawdy,
pigkna i $wictosci. W srodowisku tym podmiot zZyje w modusach
pasywnosci i aktywnosci, bedac Zyjacym warto$ciami — co ozna-
cza takze, ze jest to zycie temporalne i dynamiczne — czyli bedac
podmiotem warto$ciotwdrczym i warto$ciobiorczym. Byloby zatem
i tak, ze sobos¢, odrzucajagca okreslong praktyke jako nieludzka
(barbarzyriska), nie moglaby zda¢ si¢ wylacznie na powodujace
nig doznania i uczucia. Musiataby takze koniecznie zmierzy¢ si¢
z okre$long tradycjg i jej wytworami, a takze z doswiadczeniem
historializowania si¢ z tej tradycji praktykami. Przezycia, ktére
podmiot uznaje za naruszajace jego godnos¢, sg zatem decydujace
w przypadku nazywania danej praktyki praktyka barbarzyniska, ale —
jak wyjasnitam — idzie o przezycia graniczne, przezycia zagrozenia
zycia jako catosci, czyli zagrozenia takze zycia biologicznego, kté-
re nie tylko podmiot uznaje za odbierajace mu godno$¢, ale co do
kt(')rych takie przekonanie narzuca si¢ z calq mocy takze i innym,
a szczegOlnie tym, kedrzy (jeszcze) respektuja tradycyjne wartosci.
Picker pisze na przyklad o odrazie, ktérg odczuwajg przedstawi-
ciele niezachodnich cywilizacji wobec neopragmatycznych - racjo-
nalno-technicznych — propozycji i prakeyk traktowania ludzkiego
zycia. Warto doda¢, ze takg odraze odczuwa (jeszcze) takze wielu,
a by¢ moze wigkszos¢, cztonkéw kultury zachodniej, tyle ze nie
ich odczucia jako Zywione przez $wiadomosci reakcyjne, nie majg
znaczenia w elitarnych dyskusjach naukowcéw i filozoféw. Posta-
wa antybarbarzynska uwarunkowana by byta wtasnie tego typu
subiektywnymi do$wiadczeniami, ktdre przektadajg si¢ na kultu-
rowg odraze, kulturowy niepok¢j, kulturowe zagrozenie, kulturowa
niepewno$¢ co do zachowania podmiotowosci z jej przetrwaniem
biologicznym i korzystaniem z autonomii wlacznie.
Uwzglednianie tego rodzaju subiektywnych przezy¢, ktdre
transformujg si¢ w dolegliwosci zycia spofecznego, a przede wszyst-
kim w dolegliwosci dotykajace przecigtnego uczestnika tegoz zycia,
wymaga od antybarbaryzmu odrzucenia postaw elitarnych i zale-
cania empatii i sympatii wobec przecigtnosci. Antybarbarzynskie
praktyki powinny zatem by¢ zakorzenione z jednej strony w nad
-ludzkim (nie-ludzkim), ktdrego zrodtem jest klasyczna i chrzesci-
janiska tradycja — w tym, co Erazm z Rotterdamu nazwat (anty-
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ZAKONCZENIE

$wiatowa) glupota — a z drugiej, w prostocie codziennych ludzkich
do$wiadczen, w tym, co nowy humanizm nazwat madroscig zycia
i zdrowym rozsadkiem.

Heroizm tak pojmowanego antybarbaryzmu polegalby zatem
na historializacji z trudng klasyczna tradycja, czyli na powtarza-
niu i aktualizowaniu, wbrew wlasnym potrzebom i pragnieniom,
jej dziatan warto$ciotwércezych, ale takze na wewnetrznej zgodzie
na wykluczenie z dominujacych systeméw symbolicznych wspét-
czesnoéci, ustalajgcych nowe spoleczne tabu, na reprezentowanie,
wedlug obowiazujacych w tych systemach regul, falszywej $wia-
domosci, intelektualnego zacofania gtupoty, naiwnosci i prostoty
ducha. Heroizm antybarbaryzmu wymaga zatem ufnosci (wiary)
wzgledem tradycji, przede wszystkim tradycji klasycznej i nieufno-
sci (krytycyzmu) wzgledem nowych propozycji, szczegélnie tych
na pozdr wynegocjowanych w procesach spotecznej komunikacji
zalecanych przez zwolennikéw demokracji deliberatywnej. Anty-
barbarzynca winien mie¢ jednak w sobie pewnos¢ tego rodzaju,
ktéra wlasciwa byta starozytnym humanistom, pewno$¢, ze prze-
ciwstawiane si¢ barbarzynstwu jest i konieczne, i wlasciwe. Wigcej,
ze jest ono zadaniem do wykonania, swego rodzaju zyciowa misja.

Antybarbaryzm uznaje zatem kulture za, parafrazujac Baumanna,
zrédlo barbarzynistwa, ale nie méwi o kulturze abstrakeyjnej, kul-
turze w ogdle jako opresyjnym wzgledem jednostek systemie, lecz
o barbaryzujacych sobos¢ i jej kulturowe srodowisko zdarzeniach
i procesach, ktére, jak probowal wyjasni¢ Henry, sg trwaltym ele-
mentem kazdej kultury, przynaleza do niej jako z niej si¢ wylania-
jace i przenikajace kazdg jej dziedzine. Antybarbaryzm nie moze
wiec zalecaé zamykania si¢ w oazach czlowieczenstwa tworzonych
przez odcigte od ,,$wiatowosci” wspdlnoty. Proponuje jedynie staly
czujno$¢ wobec ,$wiatowosci” i jej ocenianie wedtug tradycyjnych
wzorcéw, nie naklaniajac do bezmyslnego ich stosowania, lecz do
ich aktualizowania w nowych warunkach. Ponadczasowa anty-
barbarzynska wspdlnota nie posiada formy instytucjonalnej; jest
ahistoryczng diaspora, ktdrej krucha trwalo$é¢ bierze si¢ z wytrwa-
tosci uczestniczenia jej niestatych cztonkéw w okreslonych proce-
sach historializacji, bedacymi procesami podtrzymywania w dane;j
aktualnosci obecnosci ,,praw ozywionych”, henrianskiego zycia
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transcendentalnego, ktdre rodzi si¢ (i tym samym jest zradzane)
z Zycia Absolutnego. Powracam do neutralnego religijnie jezyka
Henry'ego z La barbarie nie dlatego, zeby dopowiedzie¢, ze warun-
kiem postaw i dzialan antybarbarzynskich jest niezalezno$¢ od reli-
gii w ogole, a od religii chrzescijanskiej w szczegdlnosci. Wywod
przeprowadzony w zaprezentowanej Czytelnikowi ksigzce skfania
do innego stwierdzenia, a mianowicie, ze antybarbaryzm powi-
nien by¢ lokalny i nieuniwersalny, podobny pod tym wzgledem
do zaproponowanego przez Lévinasa humanizmu judaistycznego.
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SUMMARY

Humanism—a lost idea

he idea of humanism is a vital idea in European culture, and

at the same time it is burdened with ambiguity on the one
hand and, on the other, with a multitude of philosophical and
ideological developments. The author of the book presents the
aforementioned ambiguity and multiplicity by proposing her
interpretive key, which allows us to identify the most important
contents of such a heterogeneous and changing concept, to sep-
arate ideological humanism from philosophical humanism, and
to dispel the hopes that have been hitherto held for the revival of
the idea of humanism as classical humanism. Then, she discusses
contemporary philosophical versions of anti-metaphysical human-
isms, showing how the intellectual space opened up for trans-hu-
manism and anti-humanism. She demonstrates that the problem
of “humanism” should be reformulated today into the problem of
“anti-barbarism” and proposes an original understanding of both
barbarism and its opposite—anti-barbarism—inspired, inter alia,
by the ideas of French phenomenologist Michel Henry. She also
puts forward examples of philosophical humanisms that pave the
way towards anti-barbarism understood this way.
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STRESZCZENIE

dea humanizmu jest w kulturze europejskiej ideg zywotna, a jed-

noczesnie obarczona z jednej strony wieloznacznoscia, a z drugiej -
wielo$cia rozwinigé filozoficznych i $wiatopogladowych. Autorka
ksigzki przedstawia rzeczong wieloznaczno$é i wielo$¢, proponujac
swoj klucz interpretacyjny, ktory pozwala wyloni¢ najistotniejsze
tresci z tak niejednolitego i zmiennego pojecia, oddzieli¢ humanizm
ideologiczny od humanizmu filozoficznego oraz rozwiaé zywione
dotad nadzieje na odnowienie si¢ idei humanizmu jako humani-
zmu klasycznego. Nastgpnie omawia wspdtczesne filozoficzne wer-
sje humanizméw antymetafizycznych, ukazujac, jak otwierata sie
intelektualna przestrzen dla transhumanizmu i antyhumanizmu.
Twierdzi, ze problem ,humanizm” nalezy dzi$ przeformulowa¢
na problem ,,antybarbaryzm” i proponuje oryginalne rozumienie
zaréwno barbaryzmu, jak i jego przeciwienistwa — antybarbary-
zmu inspirowane m.in. my$la francuskiego fenomenologa, Michela
Henry'ego. Pokazuje takze przyktady humanizméw filozoficznych,
ktére wytyczaja droge ku tak pojmowanemu antybarbaryzmowi.
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Dzi$ kazdy Swiatty cztowiek chetnie przyznaje, ze bycie humanistg,
czyli uznanie dla idei humanizmu i jej praktykowanie, jest koniecz-
nym warunkiem przynaleznosci do kultury cywilizowanego Swiata.
Mozna wiec stwierdzi¢, ze idea humanizmu nalezy wspétczesnie do
zestawu idei oczywistych. Oczywistos¢ ta staje sie jednak wysoce
problematyczna, gdy siega sie do historii idei humanizmu, zas anty-
metafizyczne filozofie korica XX i poczatku w XXI wieku z mniejszg
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by¢ dzi$ humanistg (w szerokim znaczeniu tego stowa), pozostajac
cztowiekiem poszukujacym filozoficznych, czyli najbardziej podsta-
wowych, uzasadnien dla wyznawanych i praktykowanych przez sie-
bie i przez innych idei? Na to pytanie poszukuje odpowiedzi Autorka
ksigzki, analizujgc najbardziej rozpowszechnione filozoficzne koncep-
cje humanizméw i antyhumanizmadw.
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