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WPROWADZENIE

amy do czynienia z Mozartem teologii”, ktérego ,dzie-
» to jest prawdziwa summa theologica na miare przelomu
tysiacleci™ — zywi przekonanie Jerzy Szymik, znawca mysli
Josepha Ratzingera — Benedykta XVI. Dogmatykowi wtéruje
teolog fundamentalista: ,wszechstronno$¢ ta przypomina dzieta
wielkich, dawnych ojcéw Kosciola i mistrzéw teologii, ktérzy —
medytujac i pracujac w rozleglym horyzoncie wiary — tworzyli
co$, co nazywano scientia sacra, sacra pagina”. W przekonaniu
,Wspolczesnego ojca Kosciola”, jak Benedykta XVI nazywa Hen-
ryk Seweryniak®, wiara pozwala na kontemplowanie zaréw-
no glebokiej jednosci tak stworzonego kosmosu, jak i historii
zbawienia. Centrum calych dziejéw stanowi oczywiscie Jezus
Chrystus — Ten, ktéry decyduje o jednosci stworzenia i nowego
stworzenia. Wedlug metafory Benedykta XVI mozna przyréwnaé
kosmos do dziela Twoércy wyrazajacego sie za posrednictwem
»symfonii” stworzenia:

b J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, Katowice 2015, s. 381.

H. Seweryniak, Teologiczna droga Josepha Ratzingera — papieza iwspéiczesnego

ojca Kosciota, w: Niedzwiedz biskupa Korbiniana. W kregu mysli teologicznej Be-
nedykta XVI, red. H. Seweryniak, K. Sitkowska, P. Artemiuk, Plock 2011, s. 16.
Por. tamze, s. 15 (tytul artykutu) orazs. 52: ,jak zaden z ostatnich papiezy
przed nim, jest teologiem, wiecej, wyraziicie pelni wspomniang wyzej

postuge «wspoélczesnego ojca Kosciota»”.
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W symfonii tej w pewnym momencie pojawia sie ,motyw solowy’,
jak powiedzielibysmy, uzywajac stownictwa muzycznego, czyli
motyw powierzony pojedynczemu instrumentowi badz glosowi,
ktory jest tak wazny, ze nadaje sens catemu dzietu. Tym ,moty-
wem’ jest Jezus [..]. Syn Czlowieczy taczy w sobie niebo i ziemie,
stworzenie i Stwérce, cialo i Ducha. Jest centrum kosmosu i histo-
rii, poniewaz w Nim tacza sie, zachowujac jednak odrebnos¢, Autor
i Jego dzieto®.

Niech Augustynowa muszla z herbu papieskiego stanowi
metafore dla niniejszej pracy: z obfitego dorobku wirtuoza teo-
logii wybieram jedynie niektére, cho¢ wielkiej wagi dla catosci,
watki. Dotycza one teologicznego namystu nad ksiegami spisa-
nymi z inspiracji Ducha Swiqtego oraz zasadami interpretacji,
jakiej sie one domagaja. Pod pojeciem interpretacji rozumiem
nie egzegeze, ale zasady rzadzace lektura ksigg natchnionych;
chodzi mi zatem o hermeneutyke — teorie interpretacji swie-
tych tekstéow’. Teologiczny namys! nad rzeczywistosciag Obja-
wienia i jego natchnionego $wiadectwa, a takze nad hermeneu-
tyka ksigg natchnionych okazuje sie z kolei inspirujacy. Stad
wlasnie taki, a nie inny tytul i podtytul niniejszej publikacji.
Twoérczosé bawarskiego teologa jest inspirujaca: sama w sobie,
ale tez wlasnie przez to, ze pobudza do dalszych poszukiwan
prowadzonych przez tego, kto dat sie jej zainspirowac.

Swiadomie zastosowana niejednoznacznoé¢ podtytutu zostata
odzwierciedlona w rozprawie. Po pierwsze, porzadkuje ona dzie-
dzictwo mysli Josepha Ratzingera — Benedykta XVI w wyzna-
czonym tytulem zagadnieniu. Po drugie, zawiera odniesienia
takze do refleksji pozostajacych pod mniejszym lub wiekszym
wplywem papieza seniora. I po trzecie, jest swiadectwem wia-
snych poszukiwan - zainspirowany czytelnik Benedykta XVI stat
sie autorem idgcym wyznaczonymi $ladami; ostroznie, zeby za

¢ VD 13; Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy $w. w uroczysto$é Objawienia

Paniskiego (6.01.2000), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2009, nr 3,
s. 19.

Por. W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, ttum.
M. Borowska, Krakéw 1999, s. 14, 24.
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daleko nie zboczy¢ z wyznaczonej trasy, porusza sie w kierunku
mniej przebadanych przez ,Ojca Benedykta™ terenéw. Dlatego
obok rozdzialéw stanowiacych syntetyczna prezentacje spusci-
zny emerytowanego papieza czy tez prébe interpretacji wska-
zanych przez niego waznych teologicznie watkéw, pojawiaja sie
takze bardziej autorskie rozdzialy zainspirowane jego dzietem.
Tres¢ pierwszych siedmiu rozdzialéw rozprawy zostala zor-
ganizowana w oparciu o dwa tytulowe pojecia: ,ksiegi natchnio-
ne” oraz ich ,interpretacja”. Osmy, ostatni rozdzial przedsta-
wia Ojca Swietego propozycje ,hermeneutyki reformy” Soboru
Watykanskiego w zestawieniu z ,hermeneutyka wiary” oma-
wiang w poprzednich partiach materiatu. Struktura i zawartos¢
publikacji odpowiadajg zaproponowanej konwencji muzycznej:
idee Ratzingera stanowig motyw solowy nadajacy jednosc cate-
mu dzielu. Wolno napisa¢, ze jest moja ksigzka zapisem waria-
¢ji na kluczowe dla Ratzingera tematy. Wracaja one raz po raz
w nowych odslonach. To, co w jednym rozdziale stanowito
watek poboczny, w kolejnym staje sie pierwszoplanowe; i vice
versa: w nowych zagadnieniach pojawiaja sie w tle przywota-
ne wczeéniej koncepcje. Te same motywy powracajg w réznym
kontekscie i w réznych odmianach — wariacjach wiasnie.
Czytelnik po zakonczeniu lektury zapewne nie bedzie miat
problemu z wypunktowaniem najwazniejszych kwestii theologia
benedicta. Gwoli prawdy trzeba jednak dopowiedzie¢, ze wlasne
refleksje autora musialy spowodowa¢ inne niz w oryginalnym
utworze rozlozenie akcentéw. Kazda synteza jest zresztg sila
rzeczy interpretacja, bo jest wyborem jednych tresci kosztem
drugich. Jesli zatem niniejszej ksigzki nie mozna traktowaé
jako jedynie demonstracji pogladéw Benedykta XVI, to sila
rzeczy nie wolno w niej réwniez szukaé wystarczajacego zZrédla
ich poznania; jest przeciez takze odzwierciedleniem owocéw
inspirujacego przestania. Ekspozycja przekonan Ojca Swietego
wymagala zaréwno twdrczego rozwiniecia, jak i polemicznego

6 Pono¢ ten sposéb zwracania sie do siebie papiez senior preferuje — por.

Benedykt XVI, P. Seewald, Ostatnie rozmowy, ttum. J. Jurczynski, Krakéw
2016, s. 27, przypis nr 13.
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tonu w ich obronie. Najmocniej dato to o sobie zna¢ odpowied-
nio w kwestiach roli sensus fidei w egzegezie’ oraz w ocenie fun-
damentalizmu biblijnego.

Zamystem calosci jest spojrzenie z perspektywy teologicz-
nej zarébwno na spisane pod natchnieniem Ducha Swietego tek-
sty (i uprzednie wzgledem spisanego $wiadectwa Objawienie),
jak i zasady rzadzace ich wykladnia®. Dodatkowo w ostatnim
rozdziale dogmatyczny punkt widzenia pozwala na wlasciwe
odczytanie dziedzictwa Vaticanum Secundum. W ten sposéb tak
samoobjawienie Boga, jak i Pismo Swiete stanowia nie tylko
zr6dlo, ale i przedmiot teologii dogmatycznej. Réwniez bledne
nej ewaluacji wlasnie z punktu widzenia optyki teologiczne;.

Zasady charakteryzujace katolicka interpretacje Pisma Swie-
tego wynikaja wlasnie z teologicznego spojrzenia na ksiegi
natchnione. Differentia specifica Biblii, jej dwuwymiarowa rze-
czywisto$é, bedaca wynikiem aktywnosci Boga i wkiadu ludzi,
wyznacza ramy dla adekwatnej hermeneutyki uwzgledniajacej
oba momenty, Boski i ludzki. To, co wolno okresli¢ mianem
egzegezy teologicznej, charakteryzuje sie wspétistnieniem zasad
teologicznych i metod naukowych stosowanych w egzegezie
historyczno-krytycznej, bez czego nie jest mozliwe dotarcie
do owej dwuwymiarowosci $wietych tekstéw. Tak rozumiana
egzegeza teologiczna sama wymaga nie tylko uzasadnienia, ale

7 W tym przypadku rozwiniecie mozna tez czyta¢ jako polemike, gdyz
niemiecki teolog postulowal ostroznos¢ w postugiwaniu sie teoria sensus
fidei. Jego zdaniem jest ona zbyt niedookreslona, by mozna bylo ja uzna-
wac za pewne zrédlo dogmatyki - por. J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru
Watykariskiego. Formutowanie — Przekaz — Interpretacja (Opera omnia, t. 7,
cz. 2), thum. E. Grzesiuk, Lublin 2016, s. 685; tenze, O nauczaniu II So-
boru Watykanskiego. Formutowanie — Przekaz — Interpretacja (Opera omnia,
t. 7, cz. 1), thum. W. Szymona, Lublin 2016, s. 277. Zgadzajac sie z ocena
niedookreslonosci teorii zmystu wiary, utrzymuje jednak niezastapiona
role sensus fidei tak w interpretowaniu Biblii, jak i uprawianiu teologii
systematycznej.
8  Joseph Ratzinger przyznawal, ze nie ma kompetencji egzegetycznych,
ale potrafi doceni¢ teologiczng interpretacje Pisma Swiqtego - por. Wiara
w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach (Opera omnia, t. 9, cz. 2),
ttum. J. Merecki, Lublin 2018, s. 681.
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i poglebienia teologicznego. Chodzi o wskazanie teologicznego
fundamentu dla tzw. wielkich zasad interpretacji Biblii, a takze
o teologiczne ugruntowanie koniecznosci stosowania krytyki
historycznej.

Z jednej strony osiem rozdzialéw konstytuuje jedno dzielo,
z drugiej strony kazdy z rozdzialéw stanowi pewna calos¢, ktéra
pozostaje czytelna bez odniesienia do calosci. Jest to zresz-
ta zrozumiale, jesli uwzgledni¢ geneze ksiazki: poszczegdlne
jednostki materiatu byty juz wczesniej publikowane w postaci
artykuléw naukowych’. Na uzytek niniejszej rozprawy zostaly
poddane gruntownej redakcji, by mogly stanowi¢ spéjna i ory-
ginalng calo$¢. Dodano nowe tresci, uaktualniono literature
przedmiotowg oraz usunieto zbedne powtdrzenia; jednak duze
czesci materiatu zostajg przywolane verbatim. Mozna w niniej-
szej rozprawie widzie¢ pomost pomiedzy moja wczesniejsza
ksigzka Hermeneutyka wiary w nauczaniu papieza Benedykta XVI,
z ktorej wiele skorzystalem, a planowanga publikacja podejmuja-
ca zagadnienie teologii natchnienia, do ktérej sie przymierzam.

Tytul, w ktérym okreslono najwazniejsze zagadnienia rozpra-
wy, wraz z podtytulem kierujacym ku przestaniu Benedykta XVI,
scharakteryzowanemu jako inspirujace, wyznaczajg teologicz-
no-semantyczng przestrzen badan oraz sugeruja wypracowanie
adekwatnej metody. Znamionuja ja elementy metody pozytyw-
nej i spekulatywnej, przy czym jesli w metodzie daja sie rozréz-
ni¢ dwa etapy, to jedynie myslowo, bo w praktyce zachodza na
siebie. W pierwszym etapie dominuje proces analizy i syntezy
danych pozytywnych, czyli przede wszystkim tekstéw Zré-
dltowych Benedykta XVI, ale réwniez i tych zainspirowanych
pisSmiennictwem genialnego teologa; te ostatnie czesto stano-
wia juz spekulatywny namyst nad theologia benedicta. Wyniki
pierwszego etapu badania prowadza do wypracowania syntezy
wyjéciowego problemu i staja sie fundamentem kolejnego etapu,
ktérym jest spekulatywno-teologiczny namyst prowadzony przez

®  Co znalazlo odzwierciedlenie w bibliografii - zob. czes¢ ,Opracowania”

(dotyczy zaréwno artykultéw, jak i ksigzki wzmiankowanej w nastepnym
zdaniu).
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autora. Poniewaz nie jest moja ambicjg sama tylko odtwoércza
prezentacja refleksji teologicznych Ojca Swietego, w ostatecz-
nej postaci wyniki etapéw pierwszego i drugiego beda na siebie
nachodzity. Jesli juz na etapie badan trudno precyzyjnie wska-
za¢ granice obu faz, to na pewno w finalnym ksztalcie rozpra-
wy nie jest mozliwe $ciste oddzielenie ,inspiracji” od ,tego, co
zainspirowane”.

Do podstawowych Zzrédel nalezaly naturalnie przede wszyst-
kim dzieta Josepha Ratzingera — Benedykta XVI. Poniewaz przy
pisaniu zuzytkowalem wczesniejsze wydania, powstate jesz-
cze zanim Wydawnictwo KUL podarowalo nam Opera omnia,
w bibliografii jedynie zaznaczam przy danej pozycji bawarskiego
teologa, w ktérym tomie z serii znalez¢ mozna nowsze ttuma-
czenie (pelne dane bibliograficzne tych toméw takze zalagczam
w bibliografii). Dodatkowo korzystam z dokumentéw Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej oraz z opracowan Papieskiej
Komisji Biblijnej, ktérych to komisji Ratzinger byt wieloletnim
przewodniczacym (odpowiednio lata: 1981-2005 i 1982-2005).
Odwotuje sie oczywiscie do wypowiedzi Magisterium Ecclesiae,
dopuszczam réwniez do glosu wspédliczesnych teologéw albo
wprost zainspirowanych dzielem Ratzingera, albo uprawiajg-
cych scientia fidei w podobnej tonacji teologiczne;j.

Publikacje odnoszace sie do twérczosci Ratzingera, tego -
by uzy¢ publicystycznych sformutowan niemieckiego dzien-
nikarza - ,wielkiego medrca, pewnego rodzaju katolickiego
guru™, sa oczywiscie liczne", zwlaszcza od czasu dokonania
sie tzw. zwrotu ratzingerowskiego'. Liczba ta jednak maleje,

10 Por. P. Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska, ttum. G. Popek, Krakéw
2006, s. 26.

Por. wymagajacy dzi$ uzupelnienia przeglad w: A. Michalik, Bibliografia
publikacji o Josephie Ratzingerze — Benedykcie XVI i jego mysli, w: Jezus
z Nazaretu. Poszukiwania chrystologiczne drogq wyznaczong przez Josepha
Ratzingera - Benedykta XVI, red. J. Krélikowski, P. Labuda, A. Michalik,
Tarnéw 2016, s. 213-244. Najwazniejsze nazwiska uczonych omawiaja-
cych twérczosé bawarskiego teologa podano réwniez w: K. Kaucha, Zwrot
ratzingerowski, w: Teologia fundamentalna w twérczosci Josepha Ratzingera,
red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2017, s. 7-8, 11.

Por. tamze, s. 5.
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Wprowadzenie

gdy szuka sie opracowan na temat okreslony w niniejszej roz-
prawie lub zblizony do niego; spora cze$¢ z nich to publikacje
posympozjalne, omawiajace tresci adhortacji Verbum Domini
lub poszczegdlne watki toméw Jezusa z Nazaretu, a zatem zwy-
kle fragmentaryczne. Zostana one wykorzystane w pracy, co
znajdzie odzwierciedlenie w bibliografii. Z nowszych pozycji
warto moze wymieni¢ tutaj publikacje Via benedicta, w ktorej
jeden z rozdziatéw dotyczy via biblica w warsztacie naukowym
papieza seniora®. Na pewno brakuje calosciowego opracowa-
nia stanowiacego teologiczne poglebienie rozumienia natury
iinterpretacji ksigg natchnionych. Kwestie te nie moga oczywi-
$cie zostaé wyczerpane w stosunkowo niewielkim objetosciowo
opracowaniu; zasygnalizowane tutaj zagadnienia winny zostaé
rozwiniete w przysztosci.

Dla uproszczenia aparatu przypiséw wprowadzam skréty,
ktérych zestawienie pojawia sie przed bibliografig. Ograniczam
je do dokumentéw Magisterium (do ktérych odniesienia zapi-
suje w tekscie gtéwnym), wypowiedzi Kongregacji Nauki Wiary
oraz opracowan wspomnianych przed chwilg papieskich komisji
teologicznej i biblijnej (w tym przypadku wskazania zawieram
w przypisach). W wykazie skrétéw swiadomie pomijam skréty
nazw ksiag biblijnych, bowiem te przyjmuje za wykazem zawar-
tym w Biblii Tysigclecia, z ktérej V wydania pochodza wszystkie
cytaty biblijne.

13 Por. P. Przyslak, Via biblica, w: Via benedicta. Warsztat naukowy Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI, red. B. Ferdek, W. Trojnar, Wroctaw 2020,
s. 13-32.
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Rozdzial 1

OD OBJAWIENIA DO KRSIAG
NATCHNIONYCH

roblem podjetej w pierwszym rozdziale relacji Objawienia

do Pisma Swietego jest tylez interesujacy z dogmatycznego
punktu widzenia, co majacy réwniez niebagatelne konsekwencje
praktyczne: w egzegezie oraz duszpasterskiej postudze Koscio-
ta. Jak stusznie zauwazy? polski biblista, ,w dobie absolutne-
go panowania metody historyczno-krytycznej uksztaltowato
sie przekonanie, ze Pismo Sw. zawiera «cate Stowo (Oredzie
Boze)», podczas gdy mamy w nim tylko «Stowo Boze spisane»™.
Nie nalezy do wyjatkéw zréwnywanie Objawienia z ksiegami
natchnionymi we wspdlnotach koscielnych, w ktérych formacje
czesto opieraja sie na materialach proweniencji protestanckiej.
Jest zatem konieczne rozréznienie poje¢ Objawienia i Pisma
Swietego oraz teologiczne poglebienie rozumienia stojacej za
nimi rzeczywisto$ci’. Dokonam tego w oparciu o inspirujace

b H. Witczyk, W czterdziestolecie Konstytucji , Dei verbum”. Osiggniecia

i aktualne wyzwania, w: Wiernos¢ i aggiornamento. Wokét recepcji Soboru
Watykanskiego II, red. G. Kucza, Katowice 2006, s. 138.

Por. R.J. Wozniak, Réznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne Zrédto
ludzkiej sobosci, Poznan 2012, s. 5: ,Pojecie objawienia traktowane jest
najczesciej jako wlasciwa czeséc teologii fundamentalnej. [...] Objawienie
moze jednak zosta¢ uchwycone w swojej naturze i pojeciowej strukturze
réwniez z perspektywy teologii dogmatycznej. Staje sie wtedy pojeciem
materialnym teologii i otrzymuje konkretna tre$¢ dogmatyczng”.
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Od Objawienia do ksiag natchnionych

przemyslenia papieza seniora, ktdéry protestowatl przeciw skryp-
turystycznej zasadzie uderzajacej w samga istote chrzescijan-
skiej wiary.

W pierwszym paragrafie ukaze dynamiczny charakter Obja-
wienia jako wydarzenia personalnego; do takiej wizji Objawie-
nia odwolali sie ojcowie II Soboru Watykanskiego. Za istotne
uznalem réwniez uwzglednienie tla powstania konstytucji
dogmatycznej o Objawieniu Bozym. W przekonaniu Josepha
Ratzingera, we wlasciwym sensie tego slowa, Objawieniem
jest Chrystus, co zostanie zaprezentowane w paragrafie dru-
gim. W trzeciej jednostce rozdzialu zostanie wprowadzone
rozr6znienie miedzy Objawieniem a Biblig jako natchnionym
$wiadectwem Objawienia. Zwréce tutaj uwage na podkreslang
przez bawarskiego teologa uprzednio$¢ wydarzenia Objawienia
wobec zaswiadczajacego o nim stowa.

Dynamiczny wymiar Objawienia

W czasie debat Soboru Watykanskiego I wielu kardynatéw zbun-
towalo sie przeciw schematowi roboczemu przyszlej Konstytu-
¢ji o Objawieniu Bozym?®, bowiem odzwierciedlal on podejscie
suarezjanskie, polegajagce na wydobywaniu czesci Objawienia
i budowaniu systematycznej refleksji teologicznej na jej podstawie.
Taka metodologia uprawiania teologii bazowala na niewta-
$ciwym rozumieniu Objawienia, w ktérym nie uwzgledniono
wymiaru historycznego oraz zagubiono personalistyczny cha-
rakter Objawienia‘. Objawienie pojmowano ekstrynsecystycznie,

3

Powody sprzeciwu przedstawiono w: J.W. O’Malley, Co sie zdarzyto pod-
czas Soboru Watykariskiego Drugiego, thum. A. Wojtasik, Krakéw 2011,
S. 197-206.

Por. T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta X VI, ttum. A. Gomola,
Krakéw 2010, s. 87-92. Polski teolog fundamentalny wprowadza rozréznie-
nie na dwa modele Objawienia: informacyjny oraz komunikacyjny (inaczej:
samodarowania Boga) — por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1,
Warszawa 2010, s. 149-152; tenze, Teologia Objawienia, w: Objawienie, red.
P. Moskal, Lublin 2005, s. 73. Wymienia réwniez cechy charakterystyczne
Objawienia rozumianego w zgodzie z modelem drugim — ma ono charakter:
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jako przychodzace z zewnatrz prawdy Boskiego pochodzenia,

domagajace sie nastepnie rozumowej asercji’. Upraszczajac nie-
co sprawe, mozna powiedzie¢, ze w tak przyjetej perspektywie

Boskie wychylenie sie ku czlowiekowi zmierzaloby ostatecznie
do przekazania mu zestawu informacji i w gruncie rzeczy bytoby
jakiego$ rodzaju ,chrzescijariskim Prawem” czy w najlepszym
razie ,katalogiem prawd wiary™:

Ojcom Soboru chodzito wylacznie o to, by przezwyciezy¢ intelek-
tualizm neoscholastyczny, dla ktérego Objawienie byto gléwnie
podstawa tajemniczych, ponadnaturalnych nauk, przez co réw-
niez wiara redukowata sie do wyrazania zgody na te ponadna-
turalne tresci poznania. W opozycji do takiego stanowiska miat
zosta¢ wyrazony totalny charakter Objawienia, w ktérym Stowo
i wydarzenie stanowia catos¢, realny dialog dotyczacy cztowieka
w calej jego petni, nie tylko bedacy wyzwaniem dla jego rozumuy,
lecz odpowiednio do jego istoty dialogicznosci dotyczacy jego ,ty”
jako takiego, a wrecz doprowadzajacy prawdziwie do samego siebie’.

Skad wziela sie ta neoscholastyczna koncepcja Objawienia,

ktérej sprzeciwiono sie na Soborze? John Montag uwaza, ze
Francisco Sudrez przejal dziedzictwo Jana Dunsa Szkota, ktéry
w metafizyce odszed! od dotychczasowego rozumienia analogii

osobowy, dialogiczno-responsoryjny, chrystocentryczny, sakramentalny

i historiozbawczy - por. tamze, s. 75.

Por. R. Pokrywinski, Pojecie Objawienia Bozego wedtug Josepha Ratzingera,
w: Teologia fundamentalna w twérczosci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha,
J. Mastej, Lublin 2017, s. 87. Joseph Ratzinger w usitowaniach ojcéw Soboru

Watykanskiego [l widzial przezwyciezenie koncepcji Objawienia rozumianego

jako ponadnaturalne nauki, na ktére nalezalo nastepnie wyrazic zgode -
por. O nauczaniu II Soboru Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 2), s. 655.
Por. G. O’Collins, Revelation. Towards a Christian Interpretation of God’s

Self-revelation in Jesus Christ, Oxford 2016, s. 3-7, 12-18. Przykladem

antypropozycjonalnego rozumienia Objawienia jest pozycja: J.F. Haught,
The Revelation of God in History, Eugene 2009. Obrona propozycjonalnej

prawdy jako funkcji posrednika Objawienia — zob. C.E. Gunton, A Brief
Theology of Revelation, London-New York 2005.

J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 2), s. 655.
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bytu ijednym abstrakcyjnym pojeciem bytu objawszy zaréwno
Stworce, jak i stworzenia, dokonal w ten sposéb przejscia od

ontologicznej r6znicy miedzy nimi ku jednoznacznosci bytu.
Jezuita oddzielil ré6wniez teologie od filozofii, a metafizyke
uznatl za fundament dla nauki wiary. U Tomasza z Akwinu teo-
logia bazuje na innych zasadach od filozofii, ktéra mogta z kolei
wykorzysta¢ w swoim dyskursie; u Sudreza teologia powstaje
juz na fundamencie filozofii. Podczas gdy dla Akwinaty rzeczy
objawione s3 postrzeganiem wszystkiego w $wietle Boga i tak
rozumiane Objawienie prowadzi do wiary, u Sudreza wiara
potwierdza to, co objawione i istniejace wzgledem poznajacego
,zewnetrznie” oraz uprzednio, zanim stalo sie czescia jego mysli
czy doswiadczenia. Prowadzi to do ,zreifikowania” Objawienia,
ktére przyjmuje charakter propozycjonalnych twierdzen®.

Soborowy spér zogniskowal sie przede wszystkim wokét

pojecia dwéch zrédel Objawienia’, a wérdd przeciwnikéw sche-
matu nalezy wymieni¢ Josepha Fringsa®, arcybiskupa Kolonii,

8

10

J. Montag, The False Legacy of Suarez, w: Radical Orthodoxy. A New Theology, red.
J. Milbank, C. Pickstock, G. Ward, London-New York 2002, s. 38-63, 51-53,
55-58. Por. A. Dulles, Models of Revelation, Nowy York 1983, s. 19:,,The biblical
authors and theologians prior to the sixteenth century rarely used the term
«revelation» in the modern sense as a technical concept to designate what-
ever is needed to make something a matter of divine and Christian faith”.
Negatywny wplyw skotystycznego zerwania (Scotist rupture) podkreslany
jest silnie przez wptywowy ruch radykalnej ortodoksji (Radical Orthodoxy) -
por. np. S. Oliver, Introducing Radical Orthodoxy: From Participation to Late
Modernity, w: The Radical Orthodoxy Reader, red. J. Milbank, S. Oliver, New
York 2009, s. 22-24; R. Shortt (ved.), Radical Orthodoxy. A Conversation,
w: The Radical Orthodoxy Reader, s. 29, 33; J. Milbank, The Word Made
Strange. Theology, Language, Culture, Oxford 1997, s. 40-41, 44-45; tenze,
Beyond Secular Order. The Representation of Being and the Representation of
the People, Oxford 2013, s. 30, 50.
W swojej autobiografii Ratzinger zanotowal, ze w przedstawionym pod
dyskusje dokumencie wzajemny stosunek Pisma i Tradycji ,.i relacja do
magisterium Kosciola zostaty okreslone w ramach form scholastyki potry-
denckiej, na wzér bedacych wéwczas wuzyciu podrecznikéw” (Moje zycie,
oprac. wersji pol. W. Wisniowski, Czestochowa 2005, s. 103). Na temat
»dwoch zrédel” - zob. tamze, s. 104-107.
Kardynal, zreszta inspirowany pogladami swojego doradcy, krytykowal
projekty opracowane przez komisje przygotowawcze i przedtozone ojcom
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ktoéry zaprosil na Sobér mlodego Ratzingera, ,,cudowne dziecko
teologii™, w roli swojego doradcy. Frings jako czlonek Central-
nej Komisji Przygotowawczej otrzymat schemata, szkice tekstow
przygotowawczych, ktére konsultowal z — by uzy¢ tu epitetu
jednego z recenzentéw pracy habilitacyjnej miodego uczonego -
steologicznym nastolatkiem”, ktéry je komentowal. Na Sobo-
rze kardynal o$wiadczyl, iz ,przedlozony pod dyskusje tekst
o objawieniu w swej pierwotnej redakcji nie jest odpowiednim
punktem wyjscia. Nalezy zacza¢ od nowa i opracowaé tekst
sitami zgromadzonych™®. Wiasnie dzieki kardynatowi Ratzin-
ger, ,praktycznie nieznany mlody profesor boniskiego uniwer-
sytetu™, ,z ktérego zdaniem liczyli sie niemieccy biskupi”,
»Zapewne najwazniejszy sposréd mlodych teologéw bioracych
udzial w Vaticanum II, poczawszy od drugiego okresu obrad

soborowym za ich zbytnia podrecznikowos¢ oraz neoscholastyczny styl.
Chodzilo mu o rozr6znienie miedzy postannictwem przepowiadania (rola
soboru) a zadaniami teologii naukowej. Dlatego postulowal, by raczej po-
stugiwac sie jezykiem Pisma Swietego i ojcow Kosciota, a nie wypowiada¢
sie w specyficznej dla teologii systematycznej formie - por. J. Ratzinger,
O nauczaniu II Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 1), s. 122, 538,
544.

Okreslenia tego uzywam za: G. Ratzinger, Mdj brat papiez, spisal M. He-
semann, tlum. K. Markiewicz, Krakéw 2012, s. 225.

Por. J. Ratzinger, Moje zycie, s. 100. Epitetu , teologiczny nastolatek” uzyt
Michael Schmauss - por. Benedykt XVI, P. Seewald, Ostatnie rozmowy,
ttum. J. Jurczynski, Krakéw 2016, s. 165; A. Tornielli, ,Wspétpracownicy
prawdy”. Biografia Benedykta XVI, tlum. B. Tomaszek, Krakéw 2005,
S. 70.Zob. réwniez: B. Meuser, Benedykt XVI. Nasz papiez. Portret, thum.
N. Stelmaszyk, Poznan 2005, s. 18.

13 J. Ratzinger, P. Seewald, Sdl ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciét katolicki na
przetomie tysigcleci. Z kardynatem rozmawia Peter Seewald, tlum. G. So-
winski, Krakéw 1997, s. 61. Kardynal Frings sprzeciwial sie schematowi
ze wzgledu na styl dokumentu, ktéry zamiast pasterskiego podejscia
prezentowal ujecie profesorskie. Z kolei nie do przyjecia byt ukazany
w tekscie zwigzek miedzy Pismem i Tradycja, ktory zostat zaprezentowany
w sposéb, wjaki czyniono to w dziewietnastowiecznych podrecznikach —
por. JW. O’Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru Watykarskiego Drugiego,
ttum. A. Wojtasik, Krakéw 2011, s. 197.

J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7
cz.1),S. 532.
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stal sie soborowym peritus™*. Znalazl sie w gronie os6b maja-
cych w podkomisji opracowaé na nowo dokument, a wiec mial
wplyw na konicowy rezultat prac.

Ostatecznie dopiero 18 listopada 1965 roku ojcowie soborowi
w obecnosci Ojca Swietego Pawta VI zaakceptowali Konstytucje
dogmatyczng o Objawieniu Bozym (stosunkiem gloséw 2344 do
szedciu)'’, bedaca wedtug kardynata Fringsa , formalnie najlepiej
udanym tekstem catego Soboru™. Réwniez Ratzinger widzial
w konstytucji jeden z najwybitniejszych tekstéw Soboru®, co
zreszta nie przeszkadzato mu wypowiadad réwniez krytycznych
sléw pod jego adresem®. Jakkolwiek szacowaliby$my wplyw

15

JW. O’Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru..., s. 166-167, 423. Réwniez
Giuseppe Alberigo uznaje Ratzingera za jednego z wazniejszych ekspertéw
Soboru - por. Krétka historia Il Soboru Watykarnskiego, ttum. P. Borkowski,
Warszawa 2005, s. 91. ,0goélnie rzecz biorac — konstatuje autor biografii
papieza — Ratzinger znalazlby sie na kazdej liscie najwazniejszych teolo-
g6w Soboru Watykarniskiego II”; J.L. Allen, Papiez Benedykt XVI. Biografia
Josepha Ratzingera, thum. R. Bartold, Poznan 2005, s. 83.
Por. JW. O’Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru..., s. 375; R.M. Wiltgen,
Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykanskiego II, ttum. A. Stowik,
Poznan 2001, s. 234; G. Alberigo, Krdtka historia II Soboru Watykariskiego,
S. 204.
Informacje te zaczerpnalem z: J. Kudasiewicz, Konstytucja ,, Dei Verbum”
w opinii biblistéw, w: Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym (,Dei
Verbum”), Krakéw 1967, s. 47. Autor w tym samym tekscie prezentuje
réwniez prace nad schematem konstytucji — por. tamze, s. 48-50. Na ten
temat zob. réwniez: S. Grzybek, Rys historyczny Konstytucji Dei Verbum,
w: Idee przewodnie soborowej konstytucji o Bozym Objawieniu, Krakéw 1968,
s. 13-30.
Por. J. Ratzinger, Moje zycie, s. 109: ,Po zlozonych dyskusjach, dopiero
w ostatniej fazie Soboru doszlo do zatwierdzenia Konstytucji o Objawieniu
Bozym - jednego z najbardziej wybijajacych sie tekstéw Soboru, ktéry
zreszta nie do korica byl rozumiany”. Pozytywna ocena konstytucji znajduje
sie we Wprowadzeniu do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej — IBK, s. 22:
»Podarowala nam ona miarodajng synteze wcigz aktualnych pogladéw
teologii Ojcéw i nowego metodycznego poznania czaséw nowozytnych”.
W swojej adhortacji Benedykt XVInazwatja nawet ,kamieniem milowym
na drodze Koéciota” - VD 3.
W ostatecznej redakcji dokumentu mialby sie kry¢ nadmierny optymizm
przestaniajacy tajemnice nieprawosdci, grzech i jego straszliwa cene;
nie méwi sie w nim réwniez o gniewie Bozym, akcent pada jedynie na
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Ratzingera na ostateczny ksztalt dokumentu®, z pewnoscia
trzeba stwierdzi¢, ze wiele koncepcji zawartych w konstytucji
pokrywa sie z jego przekonaniami, czego przykladem moze by¢
wlasnie kwestia rozumienia Objawienia.

Jesli w przedsoborowym, a zarazem niezgodnym z tradycja
wczedniejsza, np. Sredniowieczng™, rozumieniu Objawienie miato
sraczej sens przedmiotowy, stanowilo pouczenie, ktére mozna
ujaé¢ w pewien system”, to z kolei ,nowe rozumienie objawie-
nia kladzie nacisk na jego charakter podmiotowy i personalny”,
podkresla réwniez ,,dynamiczny proces objawienia, w ktérym
Bég przez slowa i czyny, wzajemnie ze soba powigzane, prze-
mawia do czlowieka, a pelnia objawienia dokonuje sie w osobie
Jezusa Chrystusa™. Wedlug jednego z uczestnikéw Soboru -
pdzniejszego papieza Jana Pawla II — wlasnie takie, a nie inne
rozumienie Objawienia mozna uznac za istote promulgowanego
dokumentu, i wlasnie ono wytyczalo tez kierunek, w ktérym
szed! rozwdj schematu konstytucji”. W tak rozumianym Obja-
wieniu mamy do czynienia z wydarzeniem zbawczym: Bég nie

zbawienie - por. A. Tornielli, Ratzinger - straznik wiary, thum. B. Tomaszek,
Krakéw 2005, s. 51. George Weigel dostrzega w konstytucji kluczowy
tekst dla , katolicyzmu ewangelicznego” charakteryzujacego sie gleboka
reforma Ko$ciota katolickiego i odej$ciem od epoki katolicyzmu kontrre-
formacyjnego — por. Katolicyzm ewangeliczny. Gruntowna reforma Kosciota
w XXI wieku, thum. G. Gomola, A. Gomola, Krakéw 2014, s. 34, 67.
Na pewno na ten dokument wywarl najwiekszy wptyw — por. J.L. Allen,
Papiez Benedykt XVI..., s. 82.
Joseph Ratzinger odwolywatl si¢ przede wszystkim do $w. Bonawentury,
ale réwniez do $w. Tomasza z Akwinu, by pokaza¢, iz w teologii $rednio-
wiecznej objawienie bylo zawsze rzeczywistoscig uprzednio istniejaca
i wieksza niz Pismo Swiete jako jego zasada materialna — por. oprécz
rozprawy habilitacyjnej niemieckiego teologa réwniez O nauczaniu II So-
boru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7 cz. 1), s. 146-147.
T. Jelonek, Biblia w nauczaniu Kosciota, Krakéw 2011, s. 67.
Por. K. Wojtyla, Znaczenie Konstytucji Dei Verbum w teologii, w: Idee
przewodnie soborowej konstytucji o Bozym Objawieniu, Krakéw 1968, s. 9:
»Moze truizmem wyda sie, gdy stwierdzimy, ze Konstytucja o Objawieniu
Bozym tlumaczy przede wszystkim, na czym polega Objawienie Boze.
Jednakze istota zagadnienia tkwi wlasnie tutaj. Na podstawie historii
dokumentu mozna réwniez stwierdzi¢, ze w tym kierunku poszedt jego
wlasciwy rozwéj od momentu, kiedy zostal wycofany pierwszy projekt”.
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tyle przekazuje cos, ile odstania samego siebie, co z kolei domaga

sie odpowiedzi ze strony czlowieka; chodzi wiec nie o przekaz
czysto intelektualny, ktéry angazowalby jedynie rozum ludzki,

ale o zywotny proces zblizenia sie Boga ku czlowiekowi, ktéry
ogarnialby calego czlowieka™. Ratzinger, wedlug komentarza
Rafata Pokrywinskiego:

zmienia postrzeganie Objawienia jako przedmiotowego listu na dany
przez Boga akt rozumienia, ktéry domaga sie interakeji. Powotyje
sie na obecng w jezyku niemieckim gre jezykowa miedzy stowem
a odpowiedzia na nie w postaci Wort-Antwort. Objawienie, ktére
zaktada koniecznos¢ odpowiedzi, wprowadza cztowieka do swego
wnetrza. [..] Objawienie jako wydarzenie ma charakter spotkania
zawierajacego w sobie warstwe poznawcza, chociaz akcent pada
gléwnie na samowypowiedzenie sie Boga. Jest ono nieskonczenie
glebokie i, patrzac od strony epistemicznej, wzywa czlowieka do
nieustannego wysitky, nie tylko rozumu, ale totum humanum?®.

Raz jeszcze - celem dialogu Boga z czlowiekiem jest zjed-

noczenie, dlatego, komentuje bawarski teolog:

intelektualizm i doktrynalizm nie s3 w stanie pojac istoty Obja-
wienia, w ktérym nie chodzi o méwienie o czyms, co jest zupetnie
zewnetrzne wobec osoby, lecz o zrealizowanie egzystencjalnego
procesu cztowieka, o wzajemna relacje ludzkiego ,ja" i boskiego ,Ty”
tak, by cel tego dialogu nie byt jedynie przekazem informacji, lecz
jednoscia i przemiana®.

Objawienie urzeczywistniajace sie przez gesta et verba,

wewnetrznie ze sobg polgczone i znajdujgce swoje ostateczne

i doskonale dopelnienie w objawieniu sie Syna (DV 2,4), mialo

24
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Por. J. Ratzinger, III Tajemnica fatimska — komentarz teologiczny, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/fatima_4.html
[dostep: 19.03.2020].

R. Pokrywiniski, Pojecie Objawienia Bozego..., s. 84.

J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 2), s. 659.
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w zamiarach Boga zostaé przekazane wszystkim pokoleniom

przez apostotéw oraz biskup6w jako ich nastepcéw, , ktérzy glo-
szeniem ustnym, przyktadami i zorganizowanym dzialaniem

przekazali to, o czym dowiedzieli sig, czy to z samych stéw,
z zachowania i czynéw Chrystusa, czy tez dzieki pomocy Ducha

Swietego, jak i przez tych apostotéw i mezéw apostolskich, kté-
rzy pod natchnieniem tegoz Ducha Swietego na pismie utrwalili

oredzie zbawienia” (DV 7)”. Ojcowie soborowi nie pozwalaja

wiec na ograniczenie Objawienia do samego Pisma, ktére mimo

ze w sposob szczegdlny zawiera przepowiadanie apostolskie, to

nie ogarnia calosci Boskiej ekonomii zbawienia, dopiero razem

z Tradycja obejmuje to wszystko, co stuzy ludziom ku zbawieniu

i wzrostowi wiary. Tradycja pochodzaca od apostotéw rozwija

sie zreszta w Kosciele dzieki Duchowi Swietemu (DV 8).

Objawieniem jest Chrystus

Wedtug Ratzingera nie wolno utozsamia¢ Stowa Bozego z Pismem
Swietym, poniewaz, jak komentuje mys$l bawarskiego teologa
Grzegorz Bachanek, zywym Stowem Bozym jest Objawienie,
a ono ,przekracza fakt Pisma w kierunku Boga i w kierunku
przyjmujacego czlowieka. Pismo Swiete jest tylko czescig wiek-
szej rzeczywistodci Objawienia, jest jego materialng zasada
[...]. Objawieniem we wlasciwym sensie tego stowa jest Chry-
stus™. Dla Ratzingera Objawienie to nie zbidr twierdzen, idei
czy nawet prawd wiary — Objawienie ma charakter osobowy:
jest wyjsciem Boga Ojca ku czlowiekowi przez Chrystusa, by
ludzi zjednoczy¢ z soba w Duchu Swietym (DV 2). Bég wycho-
dzit ku ludziom w calej historii zbawienia, wyjawil im swoje
imie, a zatem pozwalal sie wzywa¢, wchodzit z nimi w relacje;

27 W kwestii dyskusji nad rozumieniem historycznosci Ewangelii - zob.

A. Giambrone, The Quest for the ,Vera et Sincera de Jesu: Dei Verbum”. §19
and the Historicity of the Gospels, ,Nova et Vetera”, English edition, 2015,
nr 1, s. 87-123.

G. Bachanek, Sakramentalna struktura Stowa Bozego w teologii kard. J. Ratzin-
gera, ,Verbum Vitae” 2005, nr 7, s. 224.
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najpelniej uczynit to w Chrystusie, w ktérym ,wszed! na zawsze
we wspdlegzystencje z nami”, teraz Boze ,imie nie jest juz tyl-
ko slowem, ktérego sie chwytamy, jest teraz cialem z naszego
ciala, koscig z naszej kosci. Bégjest jednym sposréd nas™. Moz-
na powiedzie¢, ze ostatecznie Objawieniem jest sam Chrystus,
poniewaz to ,,On jest Stowem (Logos), ktére wszystko ogarnia
i w ktérym sam Bég wyraza siebie. Dlatego tez my nazywamy
Go Synem Bozym. To jedyne Stowo (Logos) zakomunikowato
sie ludziom w istniejacych stowach, za pomoca ktérych przed-
stawilo nam, kim jest™’, jednak nalezy pamieta¢, ze On bedzie
zawsze wiekszy od Pisma, ktére Go prezentuje.

Jak wczesniej Objawienie realizowatlo sie w historii zbawie-
nia przez pozostajace w nierozdzielnym zwiazku stowa i czyny,
tak réwniez w pelni czasu Jezus jako najpelniejsze Objawienie
odstania Boga zaréwno przez stowa, jak i czyny, a réwniez przez
milczenie i pozorng bezczynnosé. Oczywiscie najwiekszym
milczeniem, a zarazem najpelniejsza mowa Boga do czltowieka
jest meka i $§mier¢ Chrystusa, ktére objawiaja Boga i Jego naj-
wiekszy przymiot, jakim jest milos¢, w stopniu najwiekszym.
»Jak pokazuje krzyz Chrystusa, Bég przemawia réwniez mil-
czeniem”, ktére ,jest przedluzeniem Jego poprzednich stéw.
W tych mrocznych chwilach przemawia On w misterium swego
milczenia. Dlatego — uwaza autor adhortacji o Stowie Bozym -
w dynamice Objawienia chrzescijaniskiego milczenie jawi sie
jako wazny wyraz Slowa Bozego” (VD 21).

Jedli, jak stwierdzaja ojcowie soborowi, Bég objawit siebie
i ujawnil tajemnice swojej woli, dzieki ktorej ,ludzie przez
Chrystusa, Stowo, ktére stalo sie cialem, majg dostep do Ojca
w Duchu Swietym i staja sie wspétuczestnikami Bozej natu-
ry” (por. 2P 1,4), to znaczy, ze Chrystus staje sie ,zarazem

2 J.Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, thum. Z. Wlodkowa, Krakéw

2012, s. 135.

30 Tenze (Benedykt XVTI), Patrze¢ na Chrystusa, thum. P. Gasior, Krakéw 2007,
s. 14. Podobnie uwazat Henri de Lubac, wedtug ktérego ,Objawieniem
jest osoba Jezusa Chrystusa — Slowo, poprzez ktére Bég przeméwit do
ludzkosci” — por. P. Borto, Tradycja a Objawienie w teologii Yves'a Congara
i Henri de Lubaca, Kielce 2007, s. 47.
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Posrednikiem i Pelnig calego Objawienia” (DV 2). Dlatego ze
tylko w Tym, w ktérym natury ludzka i Boska jednocza sie —
wedlug formutly Chalcedonu - ,bez zmieszania i rozdzielania”
(a wiec istnieja nie paralelnie, obok siebie, ale tworzac rzeczy-
wistg jedno$é Béstwa i czlowieczenstwa®™), moze zrealizowad
sie komunia Boga i czlowieka. Jedli ,Bég szuka nas tam, gdzie
jestesmy”, to ,nie po to, aby$my tam pozostali, lecz po to, aby-
$my poszli tam, gdzie On jest, aby$my wzniesli sie ponad nas
samych”. Kardynat Ratzinger wielokrotnie i na rézne sposoby
odwolywal sie do sformutowanej przez ojcéw Kosciola teologii
przebdstwienia®, mocno podkreslajac, ze w historii $wiata ist-
nieje punkt zwrotny, ktéry odkrywa prawdziwy sens wszystkie-
go — chodzi o chwile, w ktdrej Bég staje sie cztowiekiem, kiedy
to $wiat niejako utozsamia sie z Bogiem:

Sens calej pozniejszej historii moze polega¢ tylko na wiaczeniu
catego $wiata w to zjednoczenie, tak, aby nada¢ mu petnie sensu,
ktéra polega na byciu jednym z Bogiem. ,Bog stat sie cztowiekiem,
aby ludzi byli bogami” — powiedziat swiety biskup Atanazy z Alek-
sandrii. Rzeczywiscie, mozemy powiedzie¢, ze tutaj ukazuje nam
sie wlasciwy sens dziejow. W utozsamieniu sie $wiata z Bogiem
cata przesziosc i cata przysztos¢ otrzymuje sens, ktéry polega na
wiaczeniu wielkiego kosmicznego ruchu w przebdstwienie, na
powrocie do Tego, od ktérego 6w ruch wyszedt*.

Boskiego Objawienia nie mozna wiec zréwnywac z litera
Biblii, skoro Objawieniem jest w gruncie rzeczy sam Chrystus;
to wlasnie ,Syn Bozy, ktoéry stat sie czlowiekiem, jest jedynym,

3 Por. J. Ratzinger, Patrze¢ na przebitego. Szkice o chrystologii duchowej, thum.

J. Merecki, Krakéw 2008, s. 34.

Tenze, Duch liturgii, ttum. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 111-112.

Por. J. Szymik, Syn, sens, hilasterion. Idee przewodnie chrystologicznej trylogii
Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, w: Jezus z Nazaretu. Poszukiwania
chrystologiczne drogq wyznaczong przez Josepha Ratzingera — Benedykta
XVI, red. J. Krélikowski, P. Labuda, A. Michalik, Tarnéw 2016, s. 45.

J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, ttum. J. Merecki, Krakéw
2006, s. 52-53.
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doskonaltym i ostatecznym Stowem Ojca. W Nim powiedzial
On wszystko i nie bedzie juz innego stowa oprécz Niego” (KKK
65; por. Hbr 1,1-2). Jednak podobnie jak do prawdy o Chry-
stusie nie dochodzi sie na drodze poznania tylko naturalnego,
tak naukowa egzegeza postugujaca sie naturalnymi metodami
i przyrodzonym rozumem nie jest w mocy sama z siebie siegna¢
ducha tekstéw i doprowadzi¢ do rozpoznania Pana. Jezus wska-
zal na konieczno$¢ taski w odkrywaniu Jego tozsamosci (por.
Mt 16,17), i analogicznie Stowa Bozego nie wolno redukowa¢ do
»ciala i krwi” tej badZ co badz ,ksiegi”; jesli Ojciec wiekszy jest
od Jezusa (por. J 14,28), to réwniez mowa Boza, utrwalona pod
natchnieniem Ducha Swiqtego na pismie (KKK 81), przewyzsza
slowa ludzkie, w ktére sie niejako ,wciela™. Zgodnie ze stowami
apostota, ,jesli nawet wedltug ciata poznalismy Chrystusa, to juz
wiecej nie znamy Go w ten sposéb” (2 Kor 5,16b). Analogicz-
nie mozna by powiedzied, ze poznawanie Biblii ,wedlug ciata”
nie doprowadza do zywego Stowa Bozego. Z kolei interpretacja
ksigg biblijnych wymaga wczesniejszego poznania Chrystusa
w Duchu Swietym, a Pismo odstania sie jedynie w kontakcie
z zyjacym Panem.

Patrzac od strony egzegety prébujacego zrozumiec biblijny
tekst, trzeba tez w zwigzku z powyzszym moéwic o okreslonych
wymaganiach kierowanych wzgledem niego, ktérych spetnienie
ma umozliwi¢ przejscie od ,litery” (ktérej nie wolno lekcewa-
zy¢) do ,,ducha” (ktérego znalezienie jest celem egzegezy). Takie
wznoszenie sie jest konieczne, poniewaz ,historycystyczne i inte-
lektualistyczne pojecie objawienia, ktére rozpowszechnito sie
w nowozytnosci, jest catkowicie falszywe. Objawienie nie jest
bowiem zbiorem zdan; objawieniem jest sam Chrystus”, ktéry
jest Logosem, a wiec Stowem obejmujacym wszystko, ktéry co
prawda wypowiedziat sie w stowach i wyrazil w nich to, kim
jest, ale przeciez ,Stowo jest zawsze wieksze niz stowa, ktére

3

% Por. DV 13, w ktérym to numerze dokumentu jest mowa o ,znizaniu sie’
wiecznej Madrosci; ojcowie soborowi przypominaja analogie miedzy
wcieleniem Stowa Bozego a Stowem Bozym, ktére przyjmuje forme ksiegi.
Do tematu tego powrdce w nastepnym rozdziale.
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nigdy nie moga Go wyczerpad. Przeciwnie, stowa uczestnicza
w niewyczerpalnosci Stowa, ktére odstania ich sens i dlatego
wzrastaja wraz z tym, kto je czyta — méwi $w. Grzegorz Wiel-
ki™*. Nawet jesli Pismo zostaloby prawidlowo zinterpretowane
przez egzegetow, to przeciez — zauwazy! papiez Benedykt XVI -
»Slowo zawsze jest czyms wiecej niz to, co wynika tak z egzegezy
Ojcéw, jak i egzegezy krytycznej, ktére ujmuja jedynie czesé —
powiedzialbym nawet minimalng czes$¢ [sensu Stowa]. Stowo jest
zawsze czyms$ wiekszym i fakt ten jest dla nas pocieszeniem™'.

W zwiazku z tym wszystkim kardynal powotywat sie na
katechizmowe stwierdzenie méwiace o tym, ze chrzescijan-
ska wiara nie jest ,«religia Ksiegi». Chrzescijanistwo jest religia
«Stowa» Bozego: «Slowa nie spisanego, lecz Stowa Wcielonego
i zywego»” (KKK 108)*. W centrum wiary znajduje sie ,0soba —
Jezus Chrystus, ktéry sam jest zywym Stowem Bozym i inter-
pretuje siebie samego poprzez stowa Pisma”, a co za tym idzie,
»slowa te moga by¢ zatem wlasciwie zrozumiane tylko w zwigzku
z Jezusem, w zywej relacji do Niego™. Oczywiscie sSwiadomosé
faktu, ze Logos nie ,miesci” sie w sfowach ludzkich, od ktérych
jest zawsze wiekszy, nie prowadzi do zrelatywizowania warto-
$ci Pisma Swigtego, bo ,chociaz stowo Boze poprzedza i prze-
wyzsza Pismo Swiete, to jednak, jako natchnione przez Boga,
Pismo zawiera stowo Boze (por. 2 Tm 3,16) w sposéb absolut-
nie wyjatkowy” (VD 17). Za to zasada skrypturystyczna, ktéra

% J.Ratzinger, Wdrodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakéw 2004,

s. 88.

37 Benedykt XVI, Mysli o Stowie Bozym, ttum. M. Wilk, Krakéw 2008, s. 89.
3 Por. VD 7:,w Kosciele otaczamy wielka czcia $wiete Pisma, chociaz wiara
chrzescijaniska nie jest «religia Ksiegi»: chrzescijanstwo jest «religia stowa
Bozego», nie stowa spisanego i milczacego, ale Stowa Wcielonego i zywego”.
Por. G. Mansini, Fundamental Theology, Washington 2018, s. 98-100. Por.
réwniez: A. Nichols, Epiphany. A Theological Introduction to Catholicism,
[b.m.] 2016, s. 62: ,They [Catholics] are not bibliolaters”.

J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 164-165. Wedlug Ratzingera
naczelng zasadg Objawienia jest Wcielenie — w nim ukazuje sie pierw-
szenstwo Bozego dziatania przed wykladnia tegoz — por. R. Pokrywiriski,
Pojecie Objawienia Bozego..., s. 93.
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zapanowala w powszechnej $wiadomosci*’, zostaé¢ musi nie tyle
zrelatywizowana, co catkiem porzucona. Nie do utrzymania
okazuje sie stanowisko Marcina Lutra, ktéry zalozywszy jed-
noznaczno$¢ Pisma, mégt na tej podstawie postawic autorytet
egzegety wyzej od koscielnego autorytetu*. Juz sama meto-
da historyczno-krytyczna ze swoimi sprzecznymi hipoteza-
mi, niezabezpieczajaca pewnego wyktadu ksiagg natchnionych
(a przeciez Bég wypowiadajacy stowo oczekuje, ze zostanie
ono uslyszane), dowodzi faktu, ze samo Pismo nie moze da¢
odpowiedzi na najwazniejsze pytania czlowieka, a w zwigzku
z tym potrzebuje innego autorytetu, co posrednio potwierdza
konieczno$¢ istnienia Tradycji*. Ostatecznie jedynie w Koscie-
le jest dostepne pelne Objawienie, ktérym jest zywy Chrystus:

Ta zywa prawda, w ktérej On sam jest tym, co objawia, istnieje
w Kodciele, ktory jest Ciatem Chrystusa ozywianym przez Jego
Ducha. Kosciot nie glosi wiec nowych prawd, tak jakby je czerpat
z siebie 1 sam od siebie méwit (por. J 16,13), lecz wiernie strzeze tej

40 Por. J. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Jose-

phem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, ttum. Z. Oryszyn, J. Chrapek,
Krakéw-Warszawa 1986, s. 136: ,Dzi$ tak samo jak kiedys$ role pierwszopla-
nowa odgrywa zasada Sola Scriptura. Przecietny wspélczesny chrzescijanin
wyciaga z tej zasady wniosek, ze wiara rodzi sie z opinii indywidualnej,
z pracy intelektualnej i z posrednictwa specjalistéw. Taka wizja wydaje
sie mu bardziej «wspélczesna» i «<sensowna» w odréznieniu od stanowi-
ska katolickiego. Z tego typu mniemania logicznie wynika, ze nie da sie
dluzej podtrzymywac katolickiej koncepcji Kosciota, nalezy wiec szuka¢
nowego modelu, na przyklad w ktdrej$ z odmian «protestantyzmu»”.
Por. J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego... (Opera omnia,
t. 7, cz. 2), s. 683: ,Badania historyczne zniosty reformacyjng idee jed-
noznaczno$ci Pisma, ewentualnie ta jednoznaczno$¢ moze mieé jedynie
charakter wzgledny, a mianowicie w obrebie przestrzeni kerygmatu”.

W zwigzku z tym Ratzinger notuje ciekawe zjawisko przechodzenia pro-
testantyzmu od zasady Sola Scriptura do Sola Traditio — por. J. Ratzinger,
V. Messori, Raport o stanie wiary..., s. 139: ,,zacieto$¢ protestantyzmu kla-
sycznego w ograniczaniu sie do Sola Scriptura nie mogla przetrwa¢. Dzisiaj
bardziej niz przedtem zostala dotknieta kryzysem, wlasnie za sprawa tak
zwanej «naukowej» egzegezy, ktéra - zrodzona i rozwinieta w srodowisku
protestanckim - zaczela wykazywac, ze Ewangelisci to wytwoér Kosciota
pierwotnego, a cale Pismo $wiete nie jest niczym innym, jak tylko Tradycja”.
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jednej prawdy, ktéra ukazata sie w Panu Jezusie i ktéra poswiad-
czaja apostotowie i ich pisma; ta prawda jest zwiazany, z jej zré-
dla czerpie wode wytryskajaca ku zyciu wiecznemu (por. J 4,14).
Wszystkie poszczegdlne jednak prawdy objawione, ktére znajdujemy
w Pismach Swietych zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu,
i ktore sa objasniane w nauce i przepowiadaniu $wietej Matki Kog-
ciota, sprowadzaja sie do tej jednej Prawdy, ktora jest Jezus Chry-
stus, Bog i Cztowiek, w ktérym caty rodzaj ludzki zostal powotany
do glebokiego zjednoczenia z Bogiem®.

Zatem Ko$ci6l nie objawia nowych prawd, lecz strzeze jednej
prawdy ukazanej w Chrystusie, a wszystkie prawdy objawione,
o ktérych $wiadczy Biblia i ktére wyjasnia Kosciét, sprowadza-
ja sie ostatecznie do Boga i Czlowieka, w ktérym jako ludzie
zostaliémy wezwani do unii z Bogiem*. Utozsamienie Objawie-
nia z tekstem sprawia, ze wtedy staje sie ono czym$ martwym
i zostaje skazane na historycyzm, ktéry nie wyjdzie poza litere
ludzkiego stowa. Jednak Objawienie, ktérego Pismo jest obiekty-
wizacja, pozostaje czyms$ zywym, co moze rosnac i rozwijac sie.
Ta Zywa rzeczywistoscia jest Chrystus, ktéry wciaz zyje i ktory
jest podmiotem Objawienia. A jest nim przez Kosciét jako Jego
Cialo Zzyjace Duchem Swic—;tym, przez co wigze nas On zaréwno
z poczatkami, ktérych swiadectwo niosg natchnione ksiegi, jak
iz catosciag Objawienia, do ktérego wciaz jestesmy prowadzeni®.
Pismo i Tradycja, pozostajace we wzajemnym odniesieniu, zapew-
niaja z jednej strony powigzanie z jednorazowym wydarzeniem
Chrystusa oraz cigglosé chrzescijanskiej wiary z drugiej: ,, Pismo
zapewnia powigzanie z historig, z jednorazowym wydarzeniem
Chrystusaiz Jego oredziem”, natomiast Tradycja ,ucielesnia zywe
«Dzi$» wiary, ktéra w kazdym czasie musi sie na nowo realizowac,

43 Tenze, O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 1), s. 176.

Por. tamze, s. 163.

Por. tamze, s. 549, réwniez s. 132: ,[...] objawienie nie jest martwym
i skostnialym w sobie depositum, poznawanym jedynie od zewnatrz
w wiekszej lub mniejszej mierze, lecz o wiele bardziej ze objawienie zyje
w Kosciele oraz ze wzrastajace poznanie objawienia stanowi jednocze$nie
jego wewnetrzny rozwoé;j”.
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rozwijac i zachowac”, w ten sposéb zachowujac ,Kosciét przed
mumifikacja tego, co minione™. Soborowy peritus z cala moca
sprzeciwial sie mechanicznemu rozumieniu Tradycji jako nio-
sacej okreslone pojedyncze prawdy znajdujace sie niejako ,,obok”
Pisma. Podkreslat dynamiczny charakter Tradycji jako zywej
sily, dzieki ktorej jest mozliwy rozwdj, bez ktdrego z kolei nie
daloby sie zachowa¢ poczatkéw, czyli raz danego Objawienia®.

Biblia Swiadectwem Objawienia

Mechaniczny podzial Objawienia na dwa zrédla zapoznaje
prawdziwg istote Objawienia, ktére nie jest podzielnym na
czesdci zbiorem sasiadujgcych ze sobg wypowiedzi, ale zywa
organiczna caloscia. Ratzinger wielokrotnie podkreslal, ze
w tle pogladéw o dwdch zrédlach kryje sie brak rozréznienia
na ordo essendi i ordo cognoscendi. Pismo Swiete i Tradycja nie
s3 zrédtami Objawienia, owszem obie te kategorie wyplywa-
ja jako dwa nurty z jednego Objawienia rozumianego jako
mowa i dzialanie, stowem samoodstoniecie sie Boga - o tym
pierwszenstwie méwi porzadek bytu. Zas porzadek poznania
oznacza, ze Pismo i Tradycja stanowia dla wierzacych Zrédlo
poznania Objawienia, a nie samo w sobie Objawienie. Odwr6-
cenie, ktére z Pisma i Tradycji uczynilo zZrédla Objawienia, jest
efektem historycyzmu i pozytywizmu pytajacego o zrédla. Jesli
w pracy teologicznej wolno nazywac Pismo i Tradycje zrédtami,
to trzeba pamietad, ze takie méwienie nie odnosi do porzadku
rzeczywistosci, lecz poznajacego podmiotu. Ryzykuje sie tutaj
popadnieciem w skrypturyzm utozsamiajacy Pismo z Objawie-
niem, ewentualnie wlasnie Tradycji przyznaje sie prerogatywy
niesienia wlasnej tresci nieobecnej w $wietych ksiegach®.

% Tamze, s. 417.

Por. tamze, s. 294; J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego...
(Opera omnia, t. 7, cz. 2), s. 664.
Por. tenze, O nauczaniu I Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 1),
S. 127, 140-142, 212, 548; tenze, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego...
(Opera omnia, t. 7, cz. 2), s. 679.
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Wspélczesny kryzys egzegetyczny bazuje wlasnie na nieporo-
zumieniu utozsamiajagcym Objawienie z tym, co zostalo spisane
w Pismie Swietym, u zrédet czego kryje sie luteranska zasada
sola scriptura®. Z tego nieuzasadnionego zréwnania wynikngé
musial bowiem nieuchronny wniosek: aby dotrze¢ do objawio-
nej prawdy, wystarczy czytac i objasniac Biblie, z kolei do tego
nalezy uzy¢ naukowych metod interpretacji - tych samych, co
w przypadku kazdej innej literatury starozytnej, a wiec metody
historyczno-krytycznej oraz metod literaturoznawstwa. ,Jednak
poglad - zauwazal Ratzinger — ktéry Objawienie Boze utozsamia
z literaturg i skalpel krytyka literackiego uwaza za podstawo-
wa forme poznania tajemnic Bozych, zapoznaje zaréwno istote
Boga, jak i nature literaturoznawstwa. W tym miejscu o$wiecenie
staje sie naiwnoscig™. W takiej mierze, w jakiej Objawienie ma
przewage nad literatura, ma ja réwniez nad rozumem historycz-
nym postugujacym sie jedynie nauka. Dlatego wiara nie moze
zosta¢ zredukowana do relacji miedzy ksiega a czytelnikiem,
owszem wymaga wyjécia poza granice rozumu jednostkowe-
go przez wlaczenie sie we wspélnote Kosciota, w ktérej stowo
zyje i w ktdrej miejsce stowa znajduje sie przed ksiega, dzieki
czemu wlasnie wspélnota wiary jest odpowiednim ,miejscem”
rozumienia Stowa™ i jego aktualizacji: ,Lud Bozy - Kosciét -
jest zywym podmiotem Pisma; w nim stowa Biblii sg zawsze
terazniejsze™”.

Droge wyjscia z impasu egzegetycznego widzial Ratzinger
w optyce teologicznej, ktéra uwzglednia fakt, ze wszystkie
ludzkie slowa Pisma opieraja sie ,na «Objawieniu», to znaczy,

%9 Por. tenze, Moje zycie, s. 105. W reakcji do hasta reformatoréw: ,Tylko
Pismo” (scriptura sola), Kosciét odpowiedzial hastem ,Tylko Ewangelia”
(evangelio solo) — por. B. Sesboiié, Ewangelia i Tradycja, ttum. A. Kurys,
Poznan 2012, s. 74; Sob6r Trydencki, Dekret o przyjeciu swietych ksigg
i Tradycji, w: Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota,
red. I. Bokwa, Poznan 2007, s. 179.

0 J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do

teologii fundamentalnej, ttum. W. Szymona, Poznan 2009, s. 443.

Por. tamze, s. 444—445.

Tenze, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, ttum.

W. Szymona, Krakéw 2007, s. 12.
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ze ich autor przezyt pewne doswiadczenie, ktére transcenduje
caly zapas jego wlasnych doswiadczen. W stowach ludzkich
moéwi Bég i w ten sposéb pojawia sie specyficzne niedostosowa-
nie konkretnego stowa do zrédla, z ktérego pochodzi™?, tak ze
dany tekst bedzie mégl powiedzieé wiecej, niz uswiadamiat to
sobie jego autor. Objawienie to dynamiczny proces dokonujacy
sie na linii Bég-czlowiek i dlatego nie mozna Objawienia spro-
wadzaé do Pisma Swiqtego: »Biblijne stowo jest $wiadectwem
Objawienia, nie uyjmuje go jednak w taki sposéb, ze cate wchodzi
w Biblie, i odtad mozna je wktadac do kieszeni na wzdr jakiej$
rzeczy. Biblia poswiadcza Objawienie, jednak pojecie Objawienia
zawiera w sobie co$ wiecej od niej™*. Nie tylko ojcowie Kosciota
czy $redniowieczni teologowie, ale nawet reformatorzy uzna-
wali, ze biblijne ksiegi nie tyle zawieraja Stowo Boze, ile Pismo
jest Stowem Bozym™. Slowo juz na mocy swojej wewnetrznej
struktury ma nadwyzke, ktéra nie miesci sie w biblijnej ksiedze,
a po drugie to stowo, ktére przed spisaniem podlegalo procesowi

% Por. tenze, Kontrowersje wokét interpretacji Pisma, w: tenze, Stowo Boga.

Pismo — Tradycja — Urzqd, thum. W. Szymona, Krakéw 2008, s. 119-120;
W. Linke, Natchnienie i prawda Pisma S‘wigtego. Od ,,Dei Verbum” do ,,Evan-
gelii gaudium”, w: Natchnienie Pisma Swietego. W swietle swiadectwa tekstéw
o nich samych, red. M. Wrébel, S. Szymik, K. Napora, Lublin 2017, s. 39.
J. Ratzinger, Kontrowersje wokét interpretacji Pisma, s. 120. Por. R. Pokry-
winiski, Pojecie Objawienia Bozego..., s. 85.

Por. M. Corner, Fundamentalism, w: A Dictionary of Biblical Interpretation,
red. R.J. Coggins, J.L. Houlden, London-Philadelphia 1990, s. 244. Wydaje
sie, ze Luter wyprowadzal jednak z tego stwierdzenia inne wnioski, ktére
zreszta nie jest fatwo przedstawié¢ w skrétowej sila rzeczy syntezie: z jed-
nej strony w celu podkreslenia autorytetu Pisma, bedacego Stowem Boga,
odnosil sie ,,do kazdego stowa Biblii jak do bezposredniego Objawienia
Bozego”, a Pismo Swiete wedtug niego ,jest $wiadectwem Boga o sobie
samym [...], anawet Samym Bogiem”, z drugiej strony dla ojca reformacji
liczyto sie przede wszystkim stowo méwione czy raczej gloszone (Biblia
w przeciwieistwie do Koranu nie jest ksiega do czytania), tak ze Pismo
Swiete ,tylko na amboniejest [...] Stowem Bozym”, bo wtedy jest stuchane.
Stowo Boze nalezy przyjac wiara wzbudzona przez Ducha Swietego (tego
samego, ktéry napisat Stowo Boze), a Pismo Swigte ,nieomal przestaje by¢
Stowem Bozym, jezeli nie dostrzezemy w nim Chrystusa” - J.B. Niemczyk,
Autorytet Pisma Swietego wedlug doktora Marcina Lutra, w: Misterium Verbi,
red. H. Muszynski, A. Skowronek, Warszawa 1985, s. 18-20, 25, 27.
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ksztaltowania sie tradycji ustnej, w momencie spisania nie ule-
glo skostnieniu, ale pozostaje otwarte na kolejne interpretacje
(relectures) wydobywajace z niego ukryte w nim potencjalnosci®.
Z tej ,nadwyzki” Objawienia nad Pismem wynika, ze istnieje
mozliwo$¢ zrozumienia tego samego tekstu w innym kontekscie
historycznym i znaczeniowym (Stowo zawsze pozostaje aktu-
alne), z kolei sens biblijny mozna uchwyci¢ dopiero w calosci
tekstu (tzw. egzegeza kanoniczna), a nie w pojedynczych zré6-
dlach. Ale calo$¢ Pisma - zauwazal kardynal w czasie prelek-
¢ji wygloszonej w luterariskim Center on Religion and Society
w Nowym Jorku w styczniu 1988 roku - ,jest czym$ wiecej
niz dywan powstaly przez zesztukowanie fragmentéw tego, co
poszczegdlni autorzy w swym historycznym miejscu mogli mieé
na mysli” —jesli ,tekst jako catosc jest «<naszym mistrzem»”, to
dlatego, ze ,w swej calosci wyraza on cel, ktéry siega dalej niz
domniemane intencje pojedynczych zrédet™".

W celu zrozumienia relacji Objawienie-Pismo Swiete nalezy
zdad sobie sprawe z podkreslanej przez niemieckiego uczonego
zasady méwiacej o tym, ze dzialanie poprzedza mowe, innymi
slowy — ze rzeczywistos¢ jest uprzednia i glebsza wzgledem
$wiadectwa o tej rzeczywistosci. Najpierw co$ sie wydarza,
a dopiero potem zostaje opisane, przy czym opis ten jest juz
interpretacja tego, co sie wydarzylo; taka interpretacja nie jest
tozsama z rzeczywisto$cia i nigdy do konca nie wyczerpuje
faktu wydarzenia. W przekonaniu Ratzingera — stwierdza
australijska teolozka Tracey Rowland - ,bardzo wazne jest
mieé $wiadomo$¢ tego, ze poziom rzeczywistosci wydarzenia
Objawienia jest glebszy niz poziom rzeczywistosci wydarzenia
jego proklamacji, czyli dazenia do zinterpretowania dziatania

¢ Por. J. Ratzinger, Czym wlasciwie jest teologia? Podzigkowanie za promocje do

stopnia honoris causa na Wydziale Teologii Uniwersytetu Nawarry w Pampelu-
nie, w: tenze, Kosciot. Pielgrzymujgca wspélnota wiary. J. Kard. Ratzingerowi
na 75 urodziny — uczniowie, red. S.0. Horn, V. Pfniir, ttum. W. Szymona,
Krakéw 2005, s. 28.

Tenze, Kontrowersje wokél interpretacji Pisma, s. 120—-121. Por. D. Farkas-
falvy, Inspiration and Interpretation. A Theological Introduction to Sacred
Scripture, Washington 2010, s. 200.
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Boga w ludzkim jezyku™®. Teolog z Monachium podkreslat
~plerwszenstwo actio przed verbum, rzeczywistosci przed ore-
dziem”, poniewaz ,glebia wydarzenia Objawienia siega glebiej
niz wydarzenie oredzia, ktére czyn Boga wyjasnia w ludzkich
slowach™. Jesli czlowiek jest tajemnica, to tym bardziej Bég;
a c6z dopiero méwié o misterium relacji miedzy Bogiem a czto-
wiekiem? Zatem dla niemieckiego uczonego:

objawienie oznacza zblizenie sie Boga do cztowieka i jest wieksze
niz wyrazi¢ moga to ludzkie stowa, réwniez wieksze niz stowa
Pisma. [..] Pismo jest znaczacym $wiadectwem o objawieniu, ale
objawienie to co$ zywego, co$ wiekszego: aby bylo objawieniem, musi
oslagnac swoje przeznaczenie i musi zostac przyjete i zrozumiane,
bo w przeciwnym razie nie statoby sie objawieniem®.

58

T. Rowland, Wiara Ratzingera..., s. 9o. Por. H. Seweryniak, Teologia Obja-
wienia, s. 76.

J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijaristwa, s. 251.
Por. R. Pokrywiniski, Pojecie Objawienia Bozego..., s. 86: ,Wiara w actio
Dei przed wszystkimi innymi wypowiedziami daje prymat teologiczny
historii przed metafizyka. Dla Boga objawionego istotne s3 odniesienia
idzialanie - stworzenie i odkupienie. Jego byt jest dostepny czlowiekowi
tylko w Jego dziataniu. To rzutuje na koncepcje stéw-czynéw jako form
Objawienia, w ktérych actio Dei wyprzedza verbum Dei. Glebia Objawienia
przewaza nad samym wydarzeniem slowa, co jest punktem wyjscia dla
zasady sakramentalnej i powodem, dla ktérego stowo-czyn Boga musi
by¢ przyjmowane przez cztowieka w stowach i znakach”.

J. Ratzinger, Moje zycie, s. 106—107. Wojciech Zyzak podsumowuje poglad
Ratzingera na relacje Pismo Swiete — Objawienie nastepujaco: ,Jozef
Ratzinger w swych badaniach nad teologia Ojcéw Kosciola, a zwlaszcza
w analizach pism $wietego Bonawentury, doszed! do zrozumienia Obja-
wienia jako zwrécenia sie Boga do czlowieka. To zwrdcenie sie jest zawsze
wieksze, niz mozliwosci wyrazu ludzkiego stowa, takze stowa Pisma $wie-
tego. Juzw Sredniowieczu ujmowano Pismo $wiete jako istotne swiadectwo
Objawienia, ktére jednak jest czyms zywym i wymaga przepowiadania
oraz przyjecia. Nie jest czym$ w rodzaju meteorytu sprzed wiekéw, ktéry
moznabadac. Nie da sie Objawienia oddzieli¢ od Boga zywego i od zywego
czlowieka” (W. Zyzak, Wiara w ujeciu Jézefa Ratzingera obecnego papieza
Benedykta XVI, Krakéw 2005, s. 10). Por. réwniez: A. Czaja, Naczelna
zasada i przewodnie idee teologii Josepha Ratzingera, ,Forum Teologiczne”
2007, nt 8, s. 15; Z. Chromy, Zbawieni przez wiare. Teologia Benedykta XVI
w kontekscie Roku Wiary 2012-2013, Swidnica 2013, s. 94-95; tenze, Teologia
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W takim razie na Objawienie trzeba patrze¢ jak na wyda-
rzenie duchowe dokonujace sie miedzy Bogiem a czlowiekiem;
aby dotrze¢ do Objawienia, trzeba je ,poznac”, przy czym stowo
to z kolei nalezatoby pojmowac biblijnie, unikajac wspoélczesnej
pokusy zawezania do procesu intelektualnego zrozumienia.
W autobiografii wrécit kardynat do tematu swojej pracy habi-
litacyjnej opublikowanej w 1959 roku® i raz jeszcze wskazal na
réznice miedzy Objawieniem i Pismem Swietym oraz na Kosciét
jako podmiot przyjmujacy Objawienie, bez ktérego Objawienie
nie zaistniatoby®:

,Objawienie” jest [..] pojeciem zwiazanym z dziataniem i oznacza
dzialanie, poprzez ktére ukazuje sie Bog, a nie obiektywny wynik
tego dziatania. Biorac to pod uwage, do pojecia ,objawienie” nalezy
réwniez zaliczy¢ podmiot otrzymujacy objawienie: gdzie objawie-
nie nie jest przez nikogo przyjete, tam nie byto zadnego objawienia,
bo nic tam nie zostato ujawnione, odkryte. Sama idea objawienia
zaklada kogos, kto wejdzie w jego posiadanie [..] Jezeli tak jest
[..], to objawienie jest uprzednie w stosunku do Pisma Swietego

Stowa Bozego Benedykta XVI, w: Stowo Boze w zyciu i misji Kosciota. Wokét
adhortacji apostolskiej Benedykta X VI ,Verbum Domini”, red. D. Ostrowski,
Swidnica 2012, s. 50-52.

Wersja oryginalnie ztozonego manuskryptu habilitacji - zob. J. Ratzin-
ger, Rozumienie objawienia i teologia historii wedtug Bonawentury, w: tenze,
Rozumienie objawienia i teologia historii wedtug Bonawentury. Rozprawa
habilitacyjna i studia nad Bonawenturg (Opera omnia, t. 2), ttum. J. Merecki,
Lublin 2014, s. 45-366. O perypetiach zwigzanych z zaakceptowaniem
pracy - zob. J. Ratzinger, Moje zycie, s. 79—90; T. Rowland, Wiara Ratzin-
gera, s. 87; G. Weigel, Bozy wybdr. Papiez Benedykt XV1i przysztosé Kosciota
katolickiego, ttum. D. Chyliniska, M. Romanek, R. Smietana, Krakéw 2006,
s. 225-226; A. Tornielli, Ratzinger straznik wiary, s. 37-41; K.R. Mai, Be-
nedykt XVI. Jego zycie, jego wiara, jego dgzenia, red. A. Szostkiewicz, thum.
M. Misiorny, Warszawa 2005, s. 88—9o0.

Por. J. Ratzinger, Problem pojecia Tradycji — préba jego uscislenia, w: tenze,
Stowo Boga..., s. 52: ,Objawienie dociera dopiero tam, gdzie [...] zaczyna
przez wiare dziataé réwniez sama jego wewnetrzna rzeczywisto$é. Dlatego
do Objawienia nalezy w pewnym stopniu takze przyjmujacy je podmiot,
bez ktérego ono nie istnieje”. Por. A. Czaja, Naczelna zasada..., s. 5-18.
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i odzwierciedla sie w nim, lecz nie jest jednak z nim identyczne.
Oznacza to, ze objawienie jest zawsze wieksze od samego Pisma®.

Ta réznica miedzy wydarzeniem a jego interpretacja staje sie
wyrazniejsza zwlaszcza wtedy, gdy pamieta sie, ze ,w centrum
Bozego Objawienia jest wydarzenie Chrystusa”, a Stowo Boze
wyraza sie ,w pelni w tajemnicy wcielenia, $mierci i zmartwych-
wstania Syna Bozego” (VD 7). Oznacza to takze, ze w lekturze
ksiagg natchnionych nalezy poszukiwaé¢ duchowego sensu, bez
czego nie jest mozliwe przyjecie Objawienia zaswiadczonego
przez Pismo. I dalej: to, co autorzy natchnieni zobaczyli dzieki
wierze, ktéra przezywali we wspdlnocie wiary, wymaga wiary
wlaczonej w zycie Kosciola, by moglo by¢ dostrzezone. ,Ten
gleboki sens Pisma Swietego, ktéry dopiero jest «objawieniem»
i trescig wiary, nie zalezy bowiem od uznania jednostki, ale

63

J. Ratzinger, Moje Zycie, s. 85. Por. R. Pokrywinski, Pojecie Objawienia Boze-
go..., 5. 82,88-89; A. Pidel, Joseph Ratzinger on Biblical Inerrancy, ,Nova et
Vetera”, English edition, 2014, nr 1, s. 316; H. Seweryniak, Teologiczna droga
Josepha Ratzingera..., s. 40-41; M. Skierkowski, Metoda teologiczna papieza
Benedykta XVI, w: Niedzwiedz biskupa Korbiniana, s. 80-81; P. Przyslak, Via
biblica, w: Via benedicta. Warsztat naukowy Josepha Ratzingera — Benedykta
XVI, red. B. Ferdek, W. Trojnar, Wroctaw 2020, s. 20 (bez wiary nie ma
Objawienia). W zwigzku z tym, ze do Objawienia nalezy zaliczy¢ rowniez
podmiot Objawienia, australijski teolog proponuje aksjomat ,poza do-
$wiadczeniem nie ma Objawienia” - por. G. O’Collins, Revelation..., s. 11:
,the notion of a non-experienced revelation is an oxymoron. Either the
revelation is experienced, to be accepted or rejected [...], or revelation
is not there at all. It is axiomatic for the theology of revelation: outside
human experience there is no revelation (extra experientiam nulla revelatio).
Non-experienced revelation does not exist. There can be no revelation
that is not experienced”.
Mozna méwi¢, jak zauwazy! Bogdan Ferdek, o dwoch watkach impliko-
wanych przez Objawienie: teologicznym (Objawienie ma zrédlo w Bogu
i jest Jego dziataniem, Jego ,mowa’ na zewnatrz) i antropologicznym
(adresatem jest czlowiek, ktéry przyjmuje Objawienie wiarg) — por.
B. Ferdek, Objawienie w doktrynie kard. Josepha Ratzingera/Benedykta X VI,
w: Studia theologiae fundamentalis 2010, t. 1, s. 1770-176. Przy czym antro-
pologiczny watek przechodzi¢ musi w eklezjologiczny, bo wymagana do
przyjecia Objawienia wiara realizuje sie przeciez w Kosciele. Por. réwniez:
A. Nichols, Epiphany..., s. 41 (autor méwi o egzystencjalnym, poznawczym
i ontologicznym wymiarze Objawienia).
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jest po czesci zobiektywizowany w naukach Ojcéw i teologii.
W ten sposéb w swoich podstawach jest dostepny po prostu
przez przyjecie wiary katolickiej, ktéra, streszczona w Symbolu,
jest zasada wyjasniania Pisma™* - podsumowywal Ratzinger
wyrazone w $redniowieczu przekonania.

Juz z tego braku tozsamosci miedzy Objawieniem a ksiega-
mi natchnionymi jako §wiadectwami Objawienia wolno wypro-
wadzi¢ koniecznosc¢ istnienia Tradycji. Jest ona niezbedna jako
nosicielka Objawienia, przy czym nie chodzi o ,drugie zrédto”
stojace obok Pisma, lecz podmiot, w ktérym pamieé¢ Kosciota
moze sie rozwija¢ i pogtebiaé.

Podsumowanie

Joseph Ratzinger (Benedykt XVI) opowiadal sie przeciw skryp-
turystycznej zasadzie, jaka zapanowata w mentalnosci wspéltcze-
snych wierzacych i ktéra legta u podstaw wspélczesnej naukowe;j
egzegezy. W tym celu roztaczal wizje Objawienia jako czegos
wiekszego od Pisma Swietego. Ratzingerowska charakterysty-
ke Objawienia podaje Rafal Pokrywinski — do gtéwnych ryséw
Objawienia naleza: dynamiczne ujecie, chrystocentryzm, rola
podmiotu przyjmujacego, konieczno$é rozpoznania Objawienia,
kontekstualno$¢ oraz uwzglednienie relacji miedzy Pismem
i Tradycja®. Rzeczywisto$¢ wydarzenia Objawienia jest bowiem
wedlug kardynala zawsze uprzednia i gltebsza wobec biblijne-
go $wiadectwa o tym wydarzeniu. Utozsamienie Objawienia
i Pisma uderza w samg istote chrzescijaniskiej wiary, ktéra wtedy
musialaby sie sta¢ ,religia Ksiegi” zamiast religia zywego Stowa.
Ostatecznie Objawieniem jest sam Chrystus.

Z réznicy miedzy Objawieniem a Pismem Swietym trzeba
zdawac¢ sobie sprawe, poniewaz $wiadomo$é tego ma wplyw

64 J. Ratzinger, Swietego Bonawentury teologia historii, ttum. E.I. Zielinski,

Lublin 2010, s. 105. Por. tenze, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia, t. 9,
cz. 2), ttum. J. Merecki, Lublin 2018, s. 655.

8 Por. R. Pokrywinski, Pojecie Objawienia Bozego..., s. 100.
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Od Objawienia do ksiag natchnionych

nie do przecenienia zaréwno na obcowanie ze Stowem Bozym
(naukowa interpretacja nie stanowi wyjatku od tej reguly), jak
i na jego gloszenie. Egzegeci, jesli nie wezma jej pod uwage,
a co za tym idzie — nie wyciggna koniecznych do zastosowania
w interpretacji Pisma Swietego wnioskéw — nie beda w stanie
dotrze¢ do najglebszego i zarazem zyciodajnego sensu ksiag
natchnionych, a egzegeze upodobnia do ,biegu wody, ktéra
ginie w piasku analizy hiperkrytycznej™. Z kolei duszpasterzom
i kaznodziejom nie uda sie otworzy¢ wierzacych na spotkanie
ze Stowem zZywym, ktérym jest oczywiscie sam Chrystus zyjacy
i méwiacy w swoim Kosciele.

Zrozumienie, czym jest Objawienie, a czym Pismo Swi(;te,
stanowi réwniez dobry punkt wyjscia dla zrozumienia roli Tra-
dycji, ktérej koniecznosé istnienia mozna wywieéc juz z same-
go faktu braku tozsamosci miedzy Objawieniem a ksiegami
natchnionymi®. Tradycja w tej perspektywie okazuje sie niezbed-
na nie tylko dla prawidlowej interpretacji Pisma, ale réwniez
jako nosicielka Objawienia — nie ,drugie zrédto” obok Pisma,
ale podmiot, w ktérym i dzieki ktéremu pamieé Kosciola moze
sie rozwija¢ i poglebiaé. W Kosciele jest obecne to, co przeszle,
a co mozna z biegiem czasu lepiej zrozumieé; nie przez nowe
Objawienie, ale przez wejscie w to, co otrzymane i juz obecne®.
Mimo ze przeszlo$¢ sie nie zmienia, to jednak wzrasta, ponie-
waz w tych samych stowach odkrywamy jedno Stowo:

W Chrystusie B6g dat nam swojego Syna, dat nam siebie samego,
cate swoje Stowo. Wiecej nie mégtjuz daé. W tym sensie objawienie
jest zamkniete. Ale poniewaz Stowem tym jest sam Bog, a wszelkie

66 IBK, Zakonczenie.
67 Por. J. Ratzinger, Problem pojecia Tradycji..., s. 51.

Por. tenze, Patrzel na przebitego..., s. 28; tenze, Chrystus i Jego Koscidt,
tlum. W. Szymona, Krakéw 2005, s. 100. Por. R. Pokrywinski, Pojecie
Objawienia Bozego..., s. 95: ,Stawianie porzadku poznawczego przed
bytowym sprawia niebezpieczenstwo wypaczenia pojecia Objawienia,
ktére nie moze by¢ na drugim miejscu po Pismie i Tradycji, ale jest mowa
idziataniem samego Boga uprzedzajacym wszelkie historyczne ujecia tej
mowy, jest Zrédtem, ktére positkuje Pismo i Tradycje”.

68
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stowa odsytaja do Stowa, dlatego nigdy nie jest Ono tylko przeszto-
$cia, lecz rowniez terazniejszoscia i przysztoscia, zakorzenieniem
naszego zycia w wiecznoéci i otwarciem si¢ na niag — gwarancja
rzeczywistego zycia, ktore jest silniejsze niz $mierc®.

Dlatego stuszne jest przekonanie, ze Stowo Boze, ktére
przemawia do czytelnika w Biblii jako natchnionym $wiadec-
twie Objawienia, stanowi najwyzsza regule wiary dopiero wraz
z zywa Tradycjg Kosciota (VD 18; DV 21; FR 55)”. Do tematu
roli wspdlnoty wierzacych w interpretacji Biblii powrdce w roz-
dziale sz6stym. Wczesniej nalezy zajac sie kwestig natchnienia
i wynikajacego z niej Bosko-ludzkiego charakteru ksigg natchnio-
nych, ktéry z kolei wymaga zastosowania odpowiednich metod
interpretacji $wietych pism. Kwestie te stang sie trescig kolej-
nych dwdch rozdziatéw.

69

J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 88-89.
Por. G. Mansini, Fundamental Theology, s. 45.
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Rozdzial 2

INTERPRETACJA BIBLII W SWIETLE
MISTERIUM WCIELENIA

Studium teologiczne Biblii — diagnozowal posoborowg egze-
geze Benedykt XVI - nie odbywa sie na tak wysokim pozio-
mie jak ten osiggany przez egzegeze naukowa. W konsekwencji
interpretacja siega jedynie ludzkiego wymiaru Pisma Swietego
i jego autorstwa, a pomija wymiar Boski i Boga jako autora.
W zwiazku z tym papiez senior zaproponowal synteze herme-
neutyki wiary oraz metody historyczno-krytycznej, a takze
postulowal poglebienie refleksji na temat natchnienia Pisma,
w czym upatrywal szansy dla studiéw biblijnych. Zasugerowat
réwniez teologiczny fundament dla dalszych badan: synteza
miedzy zasadami naukowymi i teologicznymi w egzegezie
mialaby sie dokonywa¢ analogicznie do zjednoczenia dwéch
natur w Chrystusie, z kolei rozumienie natchnienia biblijnego
winno wychodzi¢ od analogii istniejacej pomiedzy procesem
ich powstawania w Kosciele a poczeciem Jezusa w tonie Maryi.

Wiasnie te zagadnienia zostang podjete w kolejnych dwéch
rozdzialach. W niniejszym zaprezentuje analogie pomiedzy
Stowem Wcielonym a stowami Bozymi ,wcielonymi” w ludzka
mowe (paragraf 1). Chrystusowy osrodek stanowi o jednosci
catego Pisma Swietego, co prowadzi do koniecznosci uwzgled-
nienia ,egzegezy kanonicznej” (paragraf 2). Z Bosko-ludzkiego
charakteru ksigg natchnionych wynika potrzeba takiej interpre-
tacji Biblii, ktéra winna uwzgledni¢ oba momenty, Boski i ludzki
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(paragraf 3). Zaproponowana w tym kontekscie ,hermeneutyka
chalcedonska” (paragraf 4) odpowiada nawolywaniu Benedykta
XVIdo wspélistnienia metod naukowych i zasad teologicznych
w interpretacji Pisma Swietego. Poniewaz réwnowaga w tej
dwubiegunowosci nie bedzie latwa do utrzymania, nie nalezy
oczekiwad $cistych wytycznych, jak dokona¢ miedzy nimi syn-
tezy na kazdym z etapéw egzegezy (paragraf 5).

Inkarnacyjny charakter ksiag natchnionych

Na Bosko-ludzki, inkarnacyjny wilasnie, charakter $wietych pism,
zwrdcili uwage Karl Rahner i Joseph Ratzinger w szkicu schematu
o Objawieniu przygotowanym na przelomie pazdziernika ilisto-
pada 1962 roku, gdy ojcowie soboru odrzucili poprzedni schemat
zaproponowany przez komisje przygotowawcze. Teologowie utrzy-
muja, ze Pismo Swiete napisane pod natchnieniem Ducha Swietego
stanowi trwale swiadectwo dokonanego w Chrystusie Objawienia
Boga. Bég jest sprawca, wzglednie autorem ksigg natchnionych,
a poruszeni przez Niego do pisania ludzie s ich redaktorami:

Pisma te nalezy uwazac za prawdziwie Boskie i nie mniej za praw-
dziwie ludzkie, tak jak Pan Jezus jest jednoczesnie prawdziwym
Czlowiekiem, poniewaz boska i ludzka natura sa w Nim bez pomie-
szania i rozdzielenia. [..] Przy objasnianiu Pism nalezy najbardzie;
zwazad na to, ze ich stowa sa jednoczesnie prawdziwie stowami
Boga i prawdziwie stowami pewnych ludzi, ktérzy w swoich cza-
sach, w swoim jezyku i na swoje sposoby moéwili i mysleli, tak ze
ich ludzki jezyk jest jakby cialem Stowa Bozego. Z tych zatozen
jasne jest, ze stowo Boze w Pismach Swietych nie ukazuje sie nam
bez ostony i w swej jasnosci, bez zadnego posrednictwa, lecz jest
jakby okryte zastona, przy czym jednak obydwa stanowia zawsze
niezmieszang i nierozdzielna jednos¢".

J. Ratzinger, O nauczaniu Il Soboru Watykariskiego. Formutowanie — Przekaz -
Interpretacja, (Opera omnia, t. 7, cz. 1), ttum. W. Szymona, Lublin 2016,

s. 178-1709.
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To, co Boskie i ludzkie, 1aczy sie na wzdr zjednoczenia natur

w Chrystusie. Autorzy schematu widza te unie w perspektywie
kenozy, poniewaz taskawy Bég niejako zstepuje do ludzi, wypo-

wiadajac sie w ludzkim stowie: ,Ta prawdziwie ludzka natura
stowa Bozego nie tylko nie umniejsza godnoéci Pism Swietych,
lecz wynosi te godnos¢ w ten sposéb, ze misterium nieskon-

czonej dobroci i mitosierdzia Boga wobec nas promieniuje tym
jasniej, im glebiej Bog zechcial zstapi¢ w nasza otchtan™.

Juz wczeéniej papiez Pius XII, odwolujacy sie do $w. Jana

Chryzostoma, stawigcego ,nachylenie” sie Boga ku cztowiekowi,
zwrécil uwage w swojej encyklice dotyczacej studiéw biblijnych
na analogie pomiedzy Wcieleniem, czyli tym, ze Stowo Boze
stalo sie cialem, a ,wcieleniem” stéw Bozych w ludzka mowe:

»Bo jak wspélistotne Stowo Boze stalo sie podobne ludziom we
wszystkim «précz grzechu», tak i stowa Boze wyrazone ludzkim

jezykiem upodobnity sie do stéw ludzkich we wszystkim z wyjat-
kiem btedu™. Mozna wiec na bazie tej analogii powiedzie¢, ze
w przypadku ksigg natchnionych mamy do czynienia ze swoistg

kenoza Boga, z jego znizaniem sie. Do tej kenozy odwotuja sie
réwniez ojcowie Soboru Watykanskiego II, jednak ostatecznie

whnioski formutuja nieco inaczej: ,,Boze bowiem stowa wyrazone
ludzkimi jezykami upodobnity sie do ludzkiej mowy, podobnie
jak niegdys Stowo Wiekuistego Ojca, przyjawszy slabe ludzkie
cialo, upodobnito sie do ludzi” (DV 13)*.

2

Tamze, s. 179. Por. réwniez: J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teolo-
giczna nauka o zasadach (Opera omnia, t. 9, cz. 1), ttum. J. Merecki, Lublin
2018, s. 627:,0Oczywiscie, Pismo jest sfowem Bozym, ale nie jest ono nie-
jako nagim stowem: jest stowem zaposredniczonym. B6g méwina sposéb
ludzki i ta kenoza Boga urzeczywistnia sie nie tylko w chwili Wcielenia
Logosu. [...] Kosciél jest w pewnym sensie, drugorzednie, wspétautorem
Pisma, poniewaz Bog rzeczywiscie wlaczyt bycie cztowiekiem w swéj akt
mowy, ktéry jest aktem teandrycznym, aktem bosko-ludzkim”.

DAS, w: Biblia w dokumentach Kosciola, teksty do druku przygotowat
R. Pietkiewicz, komentarze: A. Jankowski, H. Lempa, R. Pietkiewicz,
Wroctaw 1997, s. 104.

Cipriano Vagaggini wskazywal w tym kontekscie na nastepujace bieguny
wspdlistniejace ze soba: Pismo Swiete jako dzielo Boskie a zarazem ludz-
kie; nieomylno$¢ ksigg natchnionych — btedy; litera — duch Pisma; zbiér
ksiag — jedna ksiega; ksiegi uwarunkowane historycznie - uniwersalne
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Warto zwrdéci¢ uwage na te znaczacg zmiane — nie méwi sie
w tym fragmencie o bezbtednosci Biblii, ale akcentuje istote
prawdy, a tradycyjnie przyjmowana bezbtednos¢ jako konse-
kwencja natchnienia jest widziana inaczej niz do tej pory: ,,Sko-
ro wiec wszystko to, co autorzy natchnieni, czyli hagiografowie,
twierdza, nalezy uwaza¢ za stwierdzone przez Ducha Swiete-
go, to z calag moca nalezy tez wyzna¢, ze ksiegi Pisma w spo-
s6b pewny, wiernie i bez bledu ucza prawdy, jaka z woli Boga
zostala zapisana w ksiegach swietych dla naszego zbawienia™
(DV 11). Stowa te ,,stanowig nowo$¢ wiekszg, nizby to sie zda-
walo na pierwszy rzut oka™.

Ojcowie soborowi w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym, w rozdziale III zatytulowanym , O Boskim natchnieniu
Pisma Swietego i jego interpretacji”, wychodza od wykazania
Bosko-ludzkiego charakteru Pisma Swietego (DV 11) i konicza
ponownym wskazaniem na ten fakt (DV 13). W ten sposéb roz-
dzial ten otrzymuje niejako ramy wypelnione trescia, ktdra z tej
podstawowej przestanki wynika. Z jednej strony Bég jest auto-
rem, poniewaz ksiegi tworzace Pismo Swiete zostaly spisane pod

czasowo i kulturowo dzieto - por. C. Vagaggini, Teologia. Pluralizm teolo-
giczny, thum. J. Partyka, Krakéw 2005, s. 98, 181.

Albo: ,ze wzgledu na nasze zbawienie” - por. A. Oczachowski, Objawienie.
Natchnienie. Biblia, ,,Studia Koszaliisko-Kotobrzeskie” 2010, nr 15, s. 240.
Stowa konstytucji niektérzy czytaja tak: ,Wszystko, co potrzebne jest

do zbawienia, w sposéb pewny i bez bledu mozna poznac z Pisma $w.” -
H. Muszynski, Charyzmat natchnienia biblijnego, w: Wstep ogélny do Pisma

Swigtego, red. J. Szlaga, Poznan 2008, s. 40.

A. Jankowski, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu

Bozym, w: Biblia w dokumentach Kosciota, s. 162; por. réwniez: tenze,
Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, w: Konstytucja dogmatyczna

o Objawieniu Bozym (,, Dei Verbum”), Krakéw 1967, s. 40. Podobnego zdania

jest J6zef Kudasiewicz: ,Stowa te s ciezarne trescig, ktorej znaczenia nie

wolno pomniejszacinie doceniaé. Tekst ten uwazany jest powszechnie za

najdonioslejsze sformutowanie Konstytucji” - por. J. Kudasiewicz, Kon-
stytucja , Dei Verbum” w opinii biblistéw, w: Konstytucja dogmatyczna..., s. 50

(tematowi bezbtednosci poswieca autor komentarza strony 50-58). Na

temat ujecia prawdziwosci Biblii w konstytucji zob. réwniez: M. Schmaus,
Wiara Kosciota, t. 1, Objawienie — inicjatywa Boza oczekujgca odpowiedzi

cztowieka: wiary, ttum. J. Zaremba, Gdansk 1989, s. 110-112; T. Jelonek,
Biblia w nauczaniu Kosciota, Krakéw 2011, s. 98-109.
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natchnieniem Ducha Swietego. Z drugiej strony do ich napisania
Bé6g wybrat ludzi, ktérzy postugiwali sie wlasnymi umiejetno-
$ciami i sitami, dlatego réwniez oni sg prawdziwymi autorami
(DV 11). Tak wiec ,,analogicznie do Stowa Wcielonego, réwniez
Biblia jako dzielo Bozo-ludzkie jest w calosci Boza i w calosci
ludzka, jest ona jednoczesnie i w calosci prawdziwym stowem
Bozym i prawdziwym stowem ludzkim™.

Analogie miedzy wcieleniem Stowa Bozego a Stowem Bozym,
ktére przyjmuje forme ksiegi (DV 13), podkreslili réwniez ojcowie
synodu poswieconego Stowu Bozemu w Zyciu i misji KoSciola.
Zwrdcili oni uwage na Credo, ktére ten paralelizm zawiera: glosi-
my przeciez zaréwno fakt, ze Syn Bozy za sprawg Ducha przyjat
cialo z Maryi Dziewicy, jak i wyznajemy, ze Duch Swiety méwit
przez prorokéw®. W oredziu koricowym znalazlo sie stwierdzenie
nastepujace: ,Stowo przyobleczone jest w konkretne stowa, do
ktérych sie zniza i dostosowuje, aby stac sie styszalne i zrozu-
miate dla ludzi [...]. Boze natchnienie nie zatarto historycznej
tozsamosci ani osobowosci ludzkich autoréw™.

Takze adhortacja powstala na bazie synodu podchwycita
temat ,stosowanej przez Ojcéw Kosciota analogii miedzy Sto-
wem Bozym, «ktére staje sie cialem», i stfowem, ktére staje sie
«ksiega»” (VD 18)". Podstawe lepszego zrozumienia soborowego
stwierdzenia, wskazujacego na analogie miedzy upodobnieniem
sie Bozego Stowa do ludzkiej mowy a przyjeciem przez Stowo
Wiekuistego Ojca stabego ludzkiego ciata i upodobnieniem sie
do ludzi, widzi Benedykt XVI w paralelnym dziataniu Ducha

7

H. Muszynski, Charyzmat...s. 55.

Por. Oredzie koricowe Synodu Biskupéw do Ludu Bozego Stowo Boze
w historii (24.10.2008), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2009, nr 1,
5. 26.

Tamze.

Dlatego w literaturze teologicznej czesto znajduja sie odwolania do tej
analogii, cho¢bywa ona réwniez krytykowana. Por. dla przykltadu: T. Work,
Living and Active. Scripture in the Economy of Salvation, Grand Rapids 2002;
J. Webster, Holy Scripture. A Dogmatic Sketch, Cambridge 2003 (ten ostatni
krytycznie o analogii); S. Zatwardnicki, Chalcedoriska formuta ,bez zmie-
szania i bez rozdzielania” w swietle dokumentéw Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej, Wroctaw 2017, s. 219-225.

8

10
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Interpretacja Biblii w Swietle misterium Wcielenia

Swietego w Maryi i Kosciele (VD 19). Tym samym autor adhor-
tacji sugeruje jeszcze jedna analogie: Bosko-ludzkiej wspétpracy
w wydarzeniu Wcielenia oraz we ,wcieleniu” stowa stajacego sie
ksiega natchniona.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna przypomniata o tym,
ze prawde mozna poznac tylko wtedy, gdy teolog w pracy egze-
getycznej ,taczy we wzajemnej relacji ludzkie stowa Biblii i zywe
Stowo Boga™'. Pismo Swiete jest Stowem Boga, ktére dochodzi
do czlowieka jedynie/az poprzez stowo ludzkie i wlasnie jako
stowo ludzkie, a zatem niedajgce sie sprowadzi¢ do istniejgcej
poza tym posrednictwem bezposredniosci Boga. Algorytm
inkarnacyjnego charakteru zstepowania Boga ku czltowiekowi
dziata w ciggu calej historii zbawienia. Poniewaz Objawienie jest
zawsze wydarzeniem Bosko-ludzkim, w nastepstwie jego wcie-
leniowej specyfiki réwniez Pismo Swiete jako $wiadectwo Obja-
wienia przyjmuje Bosko-ludzki charakter”. Boskie natchnienie
nie zaciera historycznej tozsamosci i osobowosci hagiograféw,
z czego wynika ,cielesnos$¢” Biblii*. Wedlug Ratzingera ludzki
jezyk to jakby cialo Slowa Bozego®. Wlasnie ,jako wyrazenie
mysli Bozej w stowach ludzi, Pismo Swiete ma znaczenie ukie-
runkowujgce dla mysli Kosciota w kazdym czasie™. Z drugiej
strony stowa ludzkie pozostaja uwarunkowane czasem, w kt6-
rym zostaly spisane.

Komisja teologéw podkreslila fakt, ze przyjecie natury ludz-
kiej przez Stowo Boze nastapilo w okreslonym miejscu i czasie,
a Pan stal sie cztonkiem ludu wybranego. Wcielenie wigzato sie
z przyjeciem okreslonych warunkéw kulturowych i spolecznych.

' TD 21 (ang. ,it relates the human words of the Bible to the living Word

of God”).

Por. J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego. Formutowanie —
Przekaz - Interpretacja (Opera omnia, t. 7, cz. 2), thum. E. Grzesiuk, Lublin
2016, s. 699.

Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, thum. W. Szymona, Krakéw 2015,
s.92-93.

Por. Oredzie koricowe Synodu Biskup6éw do Ludu Bozego..., s. 26.

R. Pokrywinski, Pojecie Objawienia Bozego wedtug Josepha Ratzingera...,
s. 99.

6 AKS, Wprowadzenie.

12

13

14
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Inkarnacyjny charakter ksiag natchnionych

Logos wszedl w historie, ktéra zapowiedziata i przygotowala
Jego przyjscie, a ciato wzigl z ludu uksztaltowanego wtasnie
ze wzgledu na Jego przyszte Wcielenie”. Historycznos¢ nalezy
zatem do samej istoty wiary chrzescijaniskiej, jak wielokrotnie
przekonywal Ratzinger, byly przewodniczacy komisji. Wia-
ra — bedac rozumna — musi czu¢ sie odpowiedzialna za rozum
historyczny. Juz sama natura wiary chrzescijariskiej domaga sie
stosowania metody historyczno-krytycznej, ktéra w takim razie
nie jest dla niej obcg instancja". Dzieki badaniom naukowym
mozna unikna¢ przyjmowania mitycznego pogladu na Jezusa
Chrystusa oraz irracjonalnego (czy nawet fideistycznego) uzna-
wania w Nim Syna Bozego®. Hermeneutyka historyczna w pota-
czeniu z hermeneutykga teologiczng pozwalajg odr6znic jezykowo
i kulturowo uwarunkowane opisy obecnosci i dzialania Boga
w historii od autentycznej nauki stowa Bozego. Jak niezbedne

7 Por. WZE, 4.2; WI, I, 12-17; GD 10.

8 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1, Od chrztu
w Jordanie do Przemienienia, ttum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 8; tenze,
Jezus z Nazaretu, cz. 2, Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania,
ttum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 9; tenze, O nauczaniu II Soboru Wa-
tykanskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 2), s. 696; tenze, W drodze do Jezusa
Chrystusa, thum. J. Merecki, Krakéw 2004, s. 160-161; VD 32, wktérym to
numerze uwzgledniono synodalng wypowiedz - por. Benedykt XVI, Wy-
stapienie podczas XIV kongregacji generalnej Synodu Biskupéw Egzegeza
nie tylko historyczna, ale i teologiczna (14.10.2008), ,L'Osservatore Romano”,
wyd. polskie, 2008, nr 12, s. 34. Por. réwniez wypowiedzi z wywiadéw
z kardynalem, a potem z papiezem, w ktdérych podkreslat koniecznos¢
stosowania metody historyczno-krytycznej: J. Ratzinger, V. Messori,
Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia
Vittorio Messori, ttum. Z. Oryszyn, J. Chrapek, Krakéw-Warszawa 1986,
s. 63; J. Ratzinger, P. Seewald, Bdg i swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych
czasach. Z kardynatem Josephem Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia
Peter Seewald, tlum. G. Sowinski, Krakéw 2001, s. 208; Benedykt XVI,
P. Seewald, Swiatlos¢ $wiata. Papiez, Kosciot i znaki czasu. Benedykt XVI
w rozmowie z Peterem Seewaldem, ttum. P. Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 178;
Benedykt XVI, P. Seewald, Ostatnie rozmowy, ttum. J. Jurczynski, Krakéw
2016, s. 240—241. Zob. takze: SSW. Hahn, Covenant and Communion. The
Biblical Theology of Pope Benedict XVI, Grand Rapids 2009, s. 25-26.

BC, 1.1.3.3.
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Interpretacja Biblii w Swietle misterium Wcielenia

jest to zadanie, $wiadczy¢ moze przyktad tzw. mrocznych kart
Biblii (VD 42)*.

Chrystologiczne centrum Pisma Swietego

Analogia miedzy Logos Incarnatus a ,wcieleniem” stéw w ksiege
nie moze sugerowac jakiego$ rodzaju ,,drugiego Wcielenia”. Raczej
nalezy w niej widzie¢ konsekwencje jedynego Wcielenia, ktére
stanowi centrum jednego planu Bozego. Warto w tym miejscu
odwola¢ sie do Benedykta XVI, ktéry zwrdcil uwage na ana-
logiczno$¢ uzywania okreslenia ,Slowo Boze”. Ma ono rézne,
wzajemnie ze sobg powigzane, znaczenia. Stowo Boze to nade
wszystko Logos, Jednorodzony Syn Ojca. Ale odwieczne Stowo
Boze stalo sie cialem (por. J 1,14), stad réwniez Jezus Chry-
stus jest rzeczywiscie Stowem Bozym. Z kolei to samo Stowo
Boze wyrazalo sie w ciggu calych dziejow zbawienia, a teraz
jest przekazywane w zywej Tradycji Kosciota. Natchnionym
za$ Slowem Bozym sa ksiegi Starego i Nowego Testamentu,
z czego wynika cze$¢ Koséciota dla Pisma Swietego, mimo ze
wiara chrze$cijariska nie jest religia ksiegi, lecz Stowa Bozego
Wecielonego i zywego®.

Bo6g objawia sie na r6zne sposoby, lecz najpelniej w Stowie
Wcielonym (por. Hbr 1,1-2), ktére jest ostatecznym objawieniem
sie Boga. Ale jesli prawda objawiona ma by¢ prawda Boga wier-
nego w ciggu historii zbawienia, w calym Pi$mie nalezy usly-
sze¢ komunikacje dokonywang przez Ojca w Jezusie Chrystu-
sie. Na calos$¢ dziejow zbawienia trzeba patrzec z perspektywy

2 Komisja teologiczna zajela sie tym tematem w opracowaniu: BTJ, 27-28.

2 VD 7; TD 7; KKK 108. Por. A. Nichols, Epiphany. A Theological Introduction
to Catholicism, [b.m.] 2016, s. 39. Por. S. Jedrzejewski, Chrystologiczna
lektura Biblii w adhortacji ,Verbum Domini”, w: Hermeneutyka Pisma .S"Wig—
tego w Kosciele. Wokét adhortacji ,Verbum Domini” Benedykta XVI o Stowie
Bozym w zyciuimisji Kosciota, red. R. Pindel, S. Jedrzejewski, Krakéw 2012,
s. 55-56: ,Wydaje sie, ze fundamentem takiej koncepcji jest dla papieza
chrystologia organiczna, czylijedno ciagle, wieloetapowe i zr6znicowane
objawianie zbawczej woli Boga, az po kres locutio Dei w Jezusie Chrystusie”.
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wypelnienia w Nim; obrazowo rzecz ujmujac, Swiatto o$wietla
nie tylko teraZniejszo$¢ i przyszlos¢, ale réwniez przeszlosc,
nawet jesli czyni to na sposéb ,cienia” obietnic i zapowiedzi.
To Chrystus jest jedynym Stowem obecnym w wielosci stéw,
a zatem wszystkie tresci ksiagg natchnionych winny by¢ rozu-
miane w relacji do Niego™. Albo, jeszcze dosadniej: ,tylko dzieki
chrystologicznemu przeobrazeniu Pismo pozostaje Swigtym™?.
Niestety, to chrystologiczne centrum Biblii stalo sie problema-
tyczne dla wielu badaczy — wspélczesna swiadomosé historycz-
na odrzuca mozliwos¢ uznania, ze pisarze zyjacy przed Chry-
stusem mogli wypowiadac sie perspektywicznie o Chrystusie®.

W istocie w ten sposéb daje o sobie zna¢ kryzys wiary w Boga
dzialtajacego w historii na rzecz przysztego Wcielenia (rozpatry-
wanego od poczecia po uwielbienie) i na jego mocy (zlaczenie
czasu i wieczno$ci). Warto w tym miejscu przywolaé kwestie
stranscendencji chrystologicznej”, ktéra zostala wypracowana
na soborze w Chalcedonie (451 rok). Chodzi o nieskoriczong
transcendencje Chrystusa, jako Boga i cztowieka, w stosunku do
wszystkich ludzi oraz calej historii®. Wiemy, ze ksiegi biblijne
sa dokumentami tak historycznymi, jak i natchnionymi. Roz-
dzielenie historii od natchnienia, czy tez historii od §wiadectwa
wiary, i zredukowanie badan do metody historyczno-krytycz-
nej byloby zdaniem Miedzynarodowej Komisji Teologicznej
czystym ,historyzmem”. Z kolei rezygnacja z wymagan meto-
dy historycznej w imie aprioryzmu eklezjalnego prowadzitaby
do zmieszania historii i natchnienia®. Dopiero wspélistnienie
wiary i metody historyczno-krytycznej ukazuje jej teologiczny
potencjal.

2 IDB,I, 1-2.

2 R. Pokrywinski, Pojecie Objawienia Bozego..., s. 98.

Por. J. Ratzinger, Przedmowa, w: NZP, s. 9.

WZC, 11, 5. Por. G. Mansini, Fundamental Theology, Washington 2018,
s. 62:,,Because of his transcendence to history by his eternity and to the
things that have been made by his creative power, the words of God that
spoke originally of past things can, through these things, speak also of
present and future and even eternal things”.

% AKS, Wprowadzenie; PPK, 4.2.
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Matthew Levering, analizujagc Orygenesa i Augustyna podej-
$cia do Pisma Swiqtego, zauwaza, ze natchnione Pismo mediuje
historyczne Objawienie. Wykluczenie wewnetrznego, opatrzno-
$ciowego (providential) czy typologicznego (typological) wymia-
ru historii przez wspélczesnych biblistéw prowadzi do ogra-
bienia historii z centralnej prawdy; ksiegi biblijne moga wtedy
$wiadczy¢ o pojedynczych wydarzeniach, ale nie o calym pla-
nie Boskim siegajacym od stworzenia po ostateczne spelnie-
nie wszystkiego. Ostatecznie prawda o historii odkrywa sie
dopiero przez Pasche, w ktérej Bég objawil swéj plan mitosci”.
Dzieki dostrzeganemu wiarg chrystocentryzmowi cale Pismo
Swiete zyskuje wewnetrzna jedno$¢, na tyle gleboka, ze zdolna
taczyc oba testamenty. Stary interpretowany bedzie w $wietle
nowotestamentalnego wypelnienia, z kolei Nowy ukazuje sie
w pelni w perspektywie obietnic starotestamentalnych®. Jed-
nak ich realizacja, jako przewyzszajaca zapowiedzi, zawiera
procz aspektu cigglosci rowniez zerwanie oraz przewyzszenie®.
Henri de Lubac, czlonek Miedzynarodowej Komisji Teologicznej,
moéwil w zwigzku z tym o podwéjnym prawie: analogii i kon-
trastu. Ciagglo$¢ znamionujaca Bozy zamyst istnieje, ale mozna
ja podziwia¢ dopiero post factum™.

2" Por. M. Levering, Engaging the Doctrine of Revelation. The Mediation of the

Gospel through Church and Scripture, Grand Rapids 2014, s. 232-233, 249.
Por. ré6wniez: A. Nichols, Epiphany..., s. 39—40 oraz s. 53: ,,Be identifying
fact with truth (rejecting or neglecting the metahistorical aspect of
Scripture), modern historicism closes itself off from the self-revelation
of the Word”. Jako przyklad 1aczenia historii i teologii mozna przywo-
ta¢ Ewangelie Dziecifistwa — por. P. Labuda, Joseph Ratzinger — Benedykt
XVIiEukaszowy przekaz o narodzeniu Jezusa. Historia i teologia, w: Jezus
z Nazaretu. Poszukiwania chrystologiczne drogg wyznaczong przez Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI, red. J. Krélikowski, P. Labuda, A. Michalik,
Tarnéw 2016, s. 31—42.
ID B, 1, 2; BC 1.3.2; VD 41. Réwniez kanon Pisma Swiqtego powstat dzieki
harmonii pomiedzy ksiegami natchnionymi, ktéra wspétbrzmi ze Stowem
ijest jego manifestacja - NPP, 141.
% NZP,II, C,1-3;IV, A; IBKIIL A, 2.
3 Por. H. de Lubac, Pismo Swiete w Tradycji Kosciola, thum. K. Lukowicz, Kra-
kéw 2008, s. 21, 51-52. Sens Biblii mozna dojrzec jedynie wtedy, gdy ujmuje
sie historie $wieta w calym jej trwaniu — por. L. Bouyer, Wprowadzenie do
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Tutaj znajduje uzasadnienie jedna z zasad teologicznych -
~egzegeza kanoniczna™'. Zabezpiecza ona cigglos¢ historii zba-
wienia przez to, ze rozpatruje wszystkie teksty biblijne w §wietle
kanonu przyjetego jako norma wiary przez wspdlnote wierzacych,
w ten spos6b umiejscawiajac kazdy fragment wewnatrz jednego
planu Bozego. Poszczegélne czesci Pisma Swietego musza by¢
interpretowane z uwzglednieniem jego calosci, z kolei calo$¢ nie
niweluje, owszem wtasnie zabezpiecza réznorodno$é poszcze-
golnych czesci, z ktérych kazda bedzie w r6znym stopniu odnie-
siona do Chrystusa i dzieki temu zyska pelne znaczenie. Chodzi
jednak o co$ znacznie wiecej niz uznanie faktu, ze suma jest
zawsze wieksza od poszczegdlnych czesci. Pismo nie stanowi
zbioru czesci istniejacych jedne obok drugich i zorientowanych
na catos¢ lub nawet na Jezusa Chrystusa. Jest ono wyrazem
wedréwki historycznej jednego podmiotu, ktéremu Bég sie obja-
wia i w ktérym pozostaje obecny. Egzegeza kanoniczna wlasnie
tak rozumie kanon - jako zbidér swiadectw Tradycji niesionych
przez wspélnote wierzacych®. Jak widaé, egzegeza kanonicz-
na laczy sie tutaj z kolejng zasada teologiczng — zywa Tradycja
Kosciola, do ktérej to zasady wrdce w rozdziale széstym.

Misterium Chrystusa, jesli ma by¢ przyjete w pelni, doma-
ga sie uwzglednienia panoramy uje¢ przedstawionych przez
pisarzy natchnionych. Papieska Komisja Biblijna formutuje
postulat ,catosciowej chrystologii”, w czym mozna widzie¢
jakas paralele do ,egzegezy kanonicznej”. Réwniez wzgledem
Wcielonego obowigzuje koniecznos$¢ uwzglednienia tak catosci,
jak i czesci na jej tle, w czym role odegraja metody naukowe.
Calosciowa synteza nie moze niwelowaé r6znorodnosci aspek-
téw chrystologii i sposobéw myslenia hagiograféw, owszem
winna uwzglednia¢ je wszystkie, ale w taki sposéb, by nie tracié

zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, ttum. L. Rutowska,
Warszawa 2014, s. 50.

3 IBKI,C, 1. Por. R.E. Brown, S.M. Schneiders, M. Wojciechowski, Hermeneu-
tyka biblijna, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer,
R.E. Murphy, red. wyd. pol. W. Chrostowski, red. nauk. W. Chrostowski,
ttum. K. Bardskiiin., Warszawa 2004, s. 1807-1808.

2 IBKI, G, C, 1; AKS, Wprowadzenie.
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z oczu calosciowego ujecia Biblii*. Dla teologa oznacza to, ze
winien 3czy¢ w jedno chrystologie oddolne, wychodzace od
krytycznego poszukiwania , Jezusa historii”, z chrystologia-
mi odgérnymi, zakladajacymi jako punkt wyjscia ,Chrystusa
wiary”. Mimo ze obie tworza calo$¢, nalezy odrézniaé sposéb,
w jaki Jezus ukazal sie Jemu wspélczesnym i jak byt przez nich
rozumiany, od sposobu, w jaki pojeli Jego Osobe i zycie wierza-
cy w Zmartwychwstatego. W tym , przyroscie sensu”, jaki mial
poczatek nie w spekulacji gminy, ale w samej osobie Chrystusa,
odczytanej pelniej w Duchu Swietym, kryje sie konstytutywny
element chrystologii. Winna ona uzna¢ zaréwno ograniczenia
ludzkiej natury ,Jezusa z Nazaretu”, jak i w pelni wyznawac
,Chrystusa wiary” Kosciota*.

Egzegeza adekwatna do natury $wietych pism

Bosko-ludzka natura Pisma Swietego pociaga za sobg konieczno¢
interpretacji majacej na uwadze oba momenty - Boski i ludzki -
ksiag biblijnych. Sposéb odczytywania przestania Biblii winien
odpowiadaé ,inkarnacyjnemu” charakterowi ksigg natchnio-
nych. Ich natura, bedaca wynikiem procesu, w czasie ktérego
sprawy Boskie laczyly sie z ludzkimi, domaga sie stosowania
zaréwno zasad naukowych, jak i teologicznych. Méwil o tej
niezbednos$ci uwzglednienia Bosko-ludzkiego charakteru Pisma
Swietego takze Jan Pawel II w Przemdwieniu na temat interpre-
tacji Biblii w Kosciele wygtoszonym w czasie audiencji, podczas
ktoérej kardynat Ratzinger przedstawit dokument Interpretacja
Biblii w Kosciele®.

Aby uwzgledni¢ ludzki wymiar i autorstwo Biblii oraz histo-
ryczno$¢ Objawienia, nalezy wykorzysta¢ kazda odpowiednia dla

% BC1.2.2.2;1.2.10; 1.3.2; 1.3.3. Por. J.A. Fitzmyer, The Biblical Commission

and Christology, ,Theological Studies” 1985, nr 3, s. 444-445, 476.
BC1.1.11;1.1.11.1;1.1.11.2 (punkty aib); 1.2.11. Por. J.A. Fitzmyer, The
Biblical Commission..., s. 473—475.

Por. Jan Pawel II, Przeméwienie na temat interpretacji Biblii w Kosciele,
w: IBK, s. 15, 17.
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tego celu metode (filologiczna, historyczna, literacka, konieczng
zwlaszcza w uwzglednieniu form literackich, na ktére zwrécit
uwage sobor)*. Wsréd naukowych metod przydatna okaze sie
zwlaszcza metoda historyczno-krytyczna, ktéra sprowadza
sie do trzech kluczowych elementéw: uwzglednienia gatunku
literackiego, zrozumienia kontekstu historycznego oraz wzie-
cia pod uwage tzw. Sitz im Leben®. Boski wymiar i autorstwo
ksiag natchnionych domagaja sie zastosowania réwniez zasad
teologicznych: chodzi o treé¢ i jednos¢ catego Pisma Swietego
(,egzegeza kanoniczna”) przy uwzglednianiu zywej Tradycji
Kosciota oraz analogii wiary™.

W swoim komentarzu do soborowej konstytucji Ratzinger
podawal w watpliwo$¢, czy kwestia relacji miedzy egzegeza kry-
tyczna i egzegeza koscielng zostala wystarczajaco wyjasniona.
Za pewnik natomiast uznal, Ze nie wolno juz pomija¢ metody
historyczno-krytycznej, ktéra odpowiada wymogom teologii®.
Znamienny i poniekad brzemienny w negatywne dla egzegezy
skutki jest fakt, iz ojcowie soboru rozpoczeli omawianie najpierw
tych zasad interpretacyjnych, ktére odnosza sie do ludzkiego
wymiaru, a dopiero potem przypomnieli zasady teologiczne
niezbedne dla uwzglednienia Boskiego wymiaru Pisma. Mimo
stwierdzenia — a moze wlasnie dzieki niemu - Ze zasady te
nalezy stosowac ,z nie mniejszg pieczotowitoscig”, trudno nie
odnie$¢ wrazenia, ze jednak metodom nowozytnej egzegezy

% DV 12; TD 22; BC 1.1.1.2, gdzie podkreslono, ze egzegeza teologiczna,

ktéra stosuje krytyke biblijng, opiera sie na solidniejszych podstawach,
bo uwzglednia sie wtedy ,historie zbawienia”. Wéréd metod interpreta-
cyjnych Papieska Komisja Biblijna wylicza: metode historyczno-krytyczna
(ktérej przyznano ,znaczenie pierwszoplanowe”) i nowe metody analizy
literackiej (retoryczna, narratywna, semiotyczna) — IBK, I, A-B.

Por. Benedykt XV1, Przeméwienie do wspélnoty akademickiej Papieskiego
Instytutu Biblijnego, Biblia jest duszq teologii i Zrédlem autentycznej du-
chowosci (26.10.2009), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2010, nr 2,
s. 24.

DV 12. Por.ID, C, 1, 3; SJ, Wprowadzenie; TD 22. Por. réwniez: L. Feingold,
Faith Comes from What Is Heard. An Introduction to Fundamental Theology,
Steubenville 2016, s. 370.

Por. J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykarnskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 2), s. 637.
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przyznaje sie tu priorytet. Wydaje sie, ze w tym dowartoscio-
waniu metod naukowych uczeni znalezli co$ wiecej niz tylko
potwierdzenie dla korzystania z nowoczesnych metod egzegezy,
skutkiem czego polozyli na nie tak wielki akcent, ze niejako
zapomnieli o zasadach teologicznych, ktére miatyby stanowi¢
jedynie niepotrzebne wspomnienie przesztosci. Autorzy Dei
verbum nie ukazali w sposéb bezposredni, na czym miataby
polega¢ synteza metody historyczno-krytycznej i hermeneutyki
teologicznej. Posoborowa egzegeza stanela raczej pod znakiem
zwrdcenia sie w kierunku wymienionych przez ojcéw soboru
w pierwszej kolejnosci zasad naukowych - kosztem zasad teo-
logicznych®. By¢ moze sytuacja taka daje sie ttumaczy¢ (ale nie
usprawiedliwic) ,,efektem wahadta”, reakcjg na wczesniejsze nie-
dowarto$ciowanie metod naukowych*. W kazdym razie pojawit
sie niebezpieczny rozdzwiek pomiedzy badaniami naukowymi
a studium teologicznego znaczenia tekstéw, do przezwyciezenia
ktérego wzywal Benedykt XVI:

40 J. Ratzinger, Kontrowersje wokét interpretacji Pisma, s. 95-96. tenze, Wpro-

wadzenie do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, w: IBK, s. 22; tenze
(Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 7.

Dla przyktadu, Leon XIII w encyklice Providentissimus Deus uwzgledniat co
prawda zasady wynikajace zaréwno z Boskiego, jak i ludzkiego charakteru
Biblii, jednak te ostatnie nie wydaja sie odgrywac roli ,teologicznej” -
nalezy je stosowa¢, zwlaszcza ze przeciwnicy Kosciota sie nimi postuguja,
ale nie jest fatwo w stwierdzeniach papieza dostrzec wyraz uznania, ze
z perspektywy wiary chrzescijariskiej nie mozna méwi¢ o prawdziwej
egzegezie, jesli metody naukowe wynikajace z ludzkiego wymiaru Biblii
nie bedg potraktowane nie mniej powaznie niz zasady teologiczne; trudno
tez méwic¢ o réwnowadze miedzy poznaniem rozumowym a poznaniem
przez wiare — nawet jesli Leon XIII stara sie o taka réwnowage, to jed-
nak szala wyraznie przechyla sie w strone wiary. Papiez przyznawal, ze
»dobrze jest dorzuci¢ zewnetrzne $wiatlo, jakie moze da¢ nauka; nalezy
jednak zachowac ostroznos¢, by tego rodzaju sprawom nie poswiecano
wiecej czasu i starania, anizeli dokladnemu poznaniu samych Boskich
ksiag, i aby mnogo$¢ wiadomosci, zebranych o réznych przedmiotach,
umystom mlodziezy nie przyniosta raczej szkody niz pomocy” - PD,
w: Biblia w dokumentach Kosciota, s. 31. Mimo wszystko, jak pokazata
historia egzegezy posoborowej, nie byla to czcza przestroga...
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podczas gdy egzegeza akademicka, réwniez katolicka, jest obecnie
prowadzona na wysokim poziomie w zakresie metodologii histo-
ryczno-krytycznej, réowniez dzieki najnowszym przyczynkom,
konieczne jest wymaganie analogicznego studium wymiaru teolo-
gicznego tekstéw biblijnych, aby miato miejsce poglebienie zgodnie
z trzema elementami wskazanymi w Konstytucji dogmatycznej

Dei verbum (VD 34)*.

W roku 1988 Ratzinger w swoim znanym wystapieniu, oma-
wiajacym przyczyny kryzysu i droge wyjscia z impasu egzege-
tycznego, stwierdzatl: ,,Co do strony katolickiej, Sob6r Watykan-
ski IT wprawdzie nie stworzy! tej sytuacji, nie zdolatl jednak jej
zapobiec™. Ta tendencja przeakcentowania zasad naukowych
kosztem teologicznych wpisala sie zreszta w ogdélng atmosfere
epoki, ktéra chcialaby przeciwstawiaé nauke autorytetowi, a przy
takim podejsciu wktad soboru musial wydawac sie sprzeczny,
zjednej strony ,krytyczny”, a z drugiej ,dogmatyczny”. Kardynat
sugerowal, ze sobdr zestawil obok siebie wspélczesne metody
egzegetyczne z zasadami teologicznymi, jakby mialy istnie¢
niezaleznie od siebie, a potrzeba ich wspélistnienia i syntezy
przy jednoczesnym zachowaniu autonomii.

Konstytucja o Objawieniu Bozym usitowata obydwie strony interpre-
tacji — ,wyjasnienie” historyczne i ,rozumienie” cato§ciowe — powia-
zac z sobg, z zachowaniem nalezytej ich réwnowagi [...]. Osobiscie
jestem wprawdzie przekonany, ze uwazna lektura catego tekstu Dei
verbum pozwala znalez¢ istotne elementy syntezy metody histo-
rycznej i ,hermeneutyki” teologicznej, jednak ich powiazanie nie
jest bezposrednio uchwytne. W konsekwencji posoborowa recep-
cja w praktyce pozostawita na boku teologiczna czes¢ wypowiedzi,

42 Stowaadhortacji zachecaja do tego, aby studium teologiczne Biblii odbywalo

sie réwnolegle i na tak samo wysokim poziomie, co egzegeza naukowa.
O tym, ze tak nie jest, wypowiedzial sie papiez wprost na Synodzie: ,Ten
drugi nurt, na ktéry skladaja sie trzy elementy teologiczne wskazane
przez Dei verbum, jest niemal niewidoczny” - Benedykt XVI, Egzegeza nie
tylko historyczna..., s. 34.

4 J. Ratzinger, Kontrowersje wokét interpretacji Pisma, s. 94.
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jako ustepstwo na rzecz przesziodci, i upatrywata w tym tekscie
wylacznie niczym nie ograniczone, oficjalne potwierdzenie metody
historyczno-krytycznej*.

Réwniez Miedzynarodowa Komisja Teologiczna nie podata

blizszego wyjasnienia, na czym taka synteza mialaby polega,
wskazata jednak wlasciwy trop. Metody naukowe ,, moga okazac
sie owocne tylko w takiej mierze, w jakiej sg wykorzystywa-
ne w postuszenistwie wiary i nie dgzg do autonomii™. Nie do

konica fortunne wyrazenie ,autonomia” nie moze oczywiscie
oznaczad, ze w tacznosci z zasadami teologicznymi metody

naukowe utraca wlasciwg im autonomie; raczej gronu teolo-
g6éw chodzi o to, ze autonomia nauki nie oznacza niezaleznosci
od wiary czy tym bardziej postawienia sie ponad nig. Komisja
akcentuje relacje egzegezy eklezjalno-dogmatycznej i egzege-

zy historyczno-krytycznej* i sugeruje nastepujaca ,kolejnosc™
»interpretacja historyczno-krytyczna powinna byé wlaczona
jako wklad w interpretacje teologiczng i eklezjalng™'.

Takie stanowisko idzie po linii mysli papieza emeryta, ktéry

w zwigzku z kryzysem egzegezy wspodlczesnej, w swojej najgleb-
szej istocie bedgcym po prostu kryzysem wiary oddajacej pole
rozumowi, przypominal o koniecznosci stosowania tak zwanej
hermeneutyki wiary. Samo uwzglednienie obu wymiaréw nie

jest jeszcze réwnoznaczne z ich wspélistnieniem; owszem - jak

wskazuje praktyka egzegetyczna — polega czesto na rozdzieleniu
egzegezy na dwa etapy: w pierwszym dominuje metoda histo-
ryczno-krytyczna, a w drugim otrzymane wyniki uzgadnia sie
z wiara Ko$ciola, tak ze zasady teologiczne stuzg ostatecznie

44

45

46

47

Tamze, s. 94, 95-96.

ID C, I, 4. Por. IBK, Zakonczenie. Por. S. Zatwardnicki, Chalcedoriska for-
muta..., s. 225-232.

SJ, Wprowadzenie.

ID G, I, 3. Ratzinger wspélprace miedzy egzegeza i teologia systematyczna
widzial réwniez w kontekscie zadania utrzymywania réwnowagi miedzy
specjalizacja i jedno$ciag. Wlasnie ze wzgledu na catos¢ systematyka
winna wykorzysta¢ wypowiedzi egzegetyczne, a jednocze$nie troszczy¢
sie o calo$¢ rzeczywistosci chrzedcijanskiej — por. O nauczaniu II Soboru
Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 2), s. 696-697.
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jedynie do oddzielenia ,ziarna od plew”. A tymczasem owo
wspolistnienie dwéch pozioméw badania Biblii zachodzi¢ musi
w calym procesie egzegezy; wiara rozumna postuguje sie metoda
naukows, ale nie wolno tej metody rozumie¢ jako rozdzielonej
od wiary, owszem metoda historyczno-krytyczna, znajaca swoja
nature i ograniczenia, w hermeneutyce wiary znajduje swoje
konieczne uzupelnienie. Rozréznienie pozwala zachowa¢ auto-
nomie, ale nie prowadzi do ,,zerwania” jednosci miedzy wiara
i rozumem, przed ktérym przestrzegal papiez senior:

W tym wzgledzie nalezy zasygnalizowac, ze istnieje dzi§ powaz-
ne ryzyko powstania dualizmu w podejsciu do $wietych Pism.
Rozréznianie dwoch pozioméw badania Biblii nie ma bowiem na
celu ich rozdzielania ani przeciwstawiania, ani po prostu zestawia-
nia. Wystepuja one jedynie we wzajemnym powigzaniu®*.

Jezyk uzyty w przytoczonym cytacie, dla kogos niepozba-
wionego sensus fidei z jednej strony, a wiedzy teologicznej z dru-
giej, nasuwa na mysl sformulowanie dogmatyczne opisujace
zjednoczenie dwdch natur, Boskiej i ludzkiej, w jednej Osobie
Chrystusa. Chalcedoniski horos chronit tajemnice Wcielonego,
moéwiac, ze natury jednocza sie ,bez zmieszania, bez zmiany,
bez rozdzielania i roztaczania™.

»<Hermeneutyka chalcedonska”

Tam, gdzie sob6r nie wypowiedzial sie wprost, ze synteza zasad
naukowych i teologicznych jest potrzebna, ani tym bardziej

8 VD 35. Por. D. Senior, ,Verbum Dei”: Authentic Catholic Interpretation of the

Bible, ,The Bible Today” 2012, nr 1, s. 19.

Por. Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, opr.
S. Glowa, I. Bieda, Poznan 1998, s. 226; I.J. Davidson, Chalcedon, Council
of, w: The Cambridge Dictionary of Christian Theology, red. I.A. McFarland,
D.A.S. Fergusson, K. Kilby, I.R. Torrance, Cambridge 2011, s. 92-93;
T.G. Weinandy, Jesus. The Christ, [b.m.] 2017, s. 77; B. Sesboiié, Ewangelia
i Tradycja, thum. A. Kurys, Poznan 2012, s. 56.
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w jaki sposéb mialaby sie ona dokonywaé, rozgrywa sie batalia
Benedykta XVI o ksztalt wspolczesnej egzegezy. Ojciec Swiety
nawolywatl z jednej strony do ,hermeneutyki wiary”, a z dru-
giej do nowego kroku metodologicznego, ktéry winna wyko-
na¢ metoda historyczno-krytyczna. Adhortacja Verbum Domini
zawiera podpowiedz Ojca Swietego, ze owa synteze nalezaloby
widzie¢ w perspektywie inkarnacyjnej. Jak sie wydaje, wlasnie
w analogii do tajemniczego zjednoczenia dwdch natur Chrystusa
Benedykt XVI chce postrzega¢ wspélistnienie metod nauko-
wych (chodzi oczywiscie o nauki historyczno-krytyczne oraz
literaturoznawcze) i teologicznych: nalezy je rozrézniac, ale nie
rozdziela¢ w calym procesie interpretacji biblijnych ksiag. Lacze-
nie dwoch pozioméw badan zaktada harmonie wiary i rozumu;
wiary, ktéra zachowujac relacje z rozumem, uniknie fideizmu,
oraz rozumu otwartego na to, co przekracza jego miare (VD 36)*.
Jak za adhortacja o Stowie Bozym przypomniata Miedzyna-
rodowa Komisja Teologiczna, ,tylko wtedy, gdy wspétistnieja te
dwa nurty metodologiczne, historyczno-krytyczny i teologiczny,
mozna méwic o egzegezie teologicznej, o egzegezie odpowiedniej
w odniesieniu do tej Ksiegi™'. Co ciekawe, komisja nie odczy-
tata jednak w Verbum Domini sposobu dokonania miedzy nimi
syntezy. Wedlug Donalda Seniora kluczem do adhortacji jest
wlaénie Wcielenie — fundamentalna doktryna chrzescijariska.
Jest to zarazem, uwaza czlonek Papieskiej Komisji Biblijnej, fun-
damentalny klucz do rozumienia natury Pisma Swietego oraz

0 Zwiazek miedzy wiarg i rozumem nalezatoby rozszerzy¢ takze na relacje

teologii i filozofii; rozdzielenie rozumu i Boga szkodzi zaréwno teologii,
jak i filozofii — por. J. Szymik, Teologia wedtug J. Ratzingera/Benedykta
XVI. Rozumienie, natura, sens, ,,Studia Nauk Teologicznych” 2017, nr 12,
s. 37. Wspoélprace filozofii i teologii mozna umie$ci¢ w paradygmacie
chalcedonskim, ,bez zmieszania i bez rozdzielania”, a zatem w takim
rozumieniu ich wspétdzialania, ktére dokonuje sie w poszanowaniu ich
wlasnych tozsamosci — por. B. Ferdek, Via philosophica, w: Via benedicta.
Warsztat naukowy Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, red. B. Ferdek,
W. Trojnar, Wroctaw 2020, s. 199, 205; S. Zatwardnicki, Chalcedoriska
formuta..., s. 258—264.
1 TD 22; VD 34.
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wynikajacych z tego metod badawczych®. Biorac to wszystko
pod uwage, wolno interpretowac ,hermeneutyke wiary” jako
»hermeneutyke chalcedonska™, ktéra jednoczylaby w sobie
dwa poziomy badania Biblii ,bez zmieszania i bez rozdzielania”.

Hermeneutyka wiary nakazuje korzystanie w egzegezie z tzw.
wielkich zasad interpretacji (VD 34) wyszczegélnionych w sobo-
rowej konstytucji Dei verbum (nr 12). Benedykt XVI odwotywat
sie do nich zaré6wno w publikacjach pisanych we wlasnym imie-
niu*, jak i w oficjalnych dokumentach kos$cielnych podpisanych
imieniem papieskim. Wedlug autora posynodalnej adhortacji
Verbum Domini: ,1) nalezy interpretowac tekst, pamietajac, ze
Pismo stanowi jedng calo$¢; dzisiaj nazywamy to egzegeza kano-
niczng; 2) trzeba uwzglednia¢ zywa Tradycje catego Kosciota,
i w konicu 3) uwzglednia¢ analogie wiary” (VD 34). Ale herme-
neutyka wiary oznacza takze, ze wiara winna ,,0bja¢” metode
historyczno-krytyczna albo, od drugiej strony, metoda ta ,,musi
dokona¢ metodologicznie nowego kroku i uznac sie ponownie
za dyscypline teologiczna, nie rezygnujac przy tym ze swego
charakteru historycznego™.

Obydwa poziomy badania Pisma Swietego — naukowy i teo-
logiczny — musza wiec wspélwystepowaé w egzegezie. Jedli ich
rozréznienie nie moze oznaczac rozdzielenia, to znaczy, ze juz
na etapie metody historyczno-krytycznej nie wolno tej metody
widzie¢ jako wyabstrahowanej z wiary. Owszem, znajaca swoje
ograniczenia metoda naukowa dopuszcza hermeneutyke wiary

52 Por. D. Senior, ,Verbum Dei’..., s. 16—17.

Okreslenie zaczerpnatem z: C.E. Braaten, A Chalcedonian Hermeneutic,
»Pro Ecclesia” 1994, nr 1, s. 20. Autor postuluje takg hermeneutyke w na-
wigzaniu do wypowiedzi Jana Pawta II sugerujacej, ze egzegeza winna
uwzglednia¢ Bosko-ludzka specyfike ksiagg natchnionych, z czego mozna
wysnu¢ wniosek, ze wolno na nig patrze¢ zgodnie z optyka misterium
Wcielenia - por. Jan Pawel I1, Przemowienie na temat interpretagji..., s. 15, 17.
Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 10.
% J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 6. Por. SW. Hahn,
Covenant and Communion..., s. 27-30, 45-46; T.M. Dabek, Postulat jednosci
interpretacji Biblii i doswiadczenia Kosciota w posynodalnej adhortacji Bene-
dykta XVI ,Verbum Domini”, w: Hermeneutyka Pisma Swietego w Kosciele...,
s. 13.
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jako jej konieczne uzupelnienie*. A mozna by nawet powiedzie¢,
ze nie tyle jako ,uzupelnienie”, co raczej jako sile kierownicza.
W perspektywie ,unii hipostatycznej” trzeba by oczekiwad, ze
to wiara bedzie ukierunkowywac egzegetéw postugujacych sie
metodami naukowymi.

Whiosek ten wyciggam na podstawie analizy zjednoczenia
woli Boskiej i ludzkiej w Chrystusie, ktérej dokonat III Sobér
Konstantynopolitanski. Ojcowie tego soboru odrzucili zaréwno
obraz Chrystusa pozbawionego ludzkiej woli (nie bylby wtedy
w pelni czlowiekiem), jak i zrezygnowali z oddzielania woli
Boskiej i ludzkiej (taki kierunek prowadzilby do uznania swo-
istej schizofrenii w Jezusie). Za to opowiedzieli sie za komunia
woli, czyli zjednoczeniem woli ludzkiej i Boskiej, ktore dzieki
temu stanowia jedno, cho¢ pozostaja dwoma oddzielnymi
wolami. Mozna nawet dostrzec ten proces jednoczenia sie woli
w zyciu Jezusa, a dokladniej w Jego modlitwie, np. wtedy, gdy
moéwi On: ,lecz nie to, co Ja chce, ale to, co Ty! [niech sie sta-
nie]” (Mk 14,36). W tych stowach odstania sie niejako sposéb
podporzadkowania woli ludzkiej Jezusa woli Syna, albo innymi
slowy: ,Logos uniza sie tak bardzo, ze przyjmuje ludzka wole
i wraz z Ja tego czlowieka méwi do Ojca™’. Podobnie interpre-
tacja naukowa Pisma powinna by¢ ,poddana” hermeneutyce
wiary, czy tez raczej wiara powinna sie unizyé, aby przyjac
réwniez ludzkie metody wyjasniania Pisma.

Idac dalej tropem ,hermeneutyki chalcedonskiej”, naleza-
toby powiedzie¢, ze istnieje réwniez analogia miedzy bledami

56

Por. nastepujaca wypowiedz: , Jesli my$l teologiczna bedzie - jak zakladaja
niektére wspélczesne nurty egzegezy — wtérna w stosunku do refleksji
naukowej, to stanie sie ona raczej chtodnym indeksem pustych idei,
konstrukeja intelektualna niz ozywiajacag mowa ptynaca z doswiadczenia
Ducha” - Benedykt XVI, Katechezy o $w. Pawle, cyt. za strona: http://www.
teologiapolityczna.pl/katechezy-o-sw.-pawle--benedykt-xvi/ [dostep:
18.03.2020].

J. Ratzinger, Patrzeé na przebitego. Szkice o chrystologii duchowej, ttum.
J. Merecki, Krakéw 2008, s. 37. Por. A. Riches, Ecce homo. On the Divine
Unity of Christ, Grand Rapids 2016, s. 134-145 (zwlaszcza s. 141); tenze,
After Chalcedon. The Oneness of Christ and the Dyothelite Mediation of his
Theandric Unity, ,Modern Theology” 2008, nr 2, s. 200-201, 207.
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teologicznymi popelnianymi w stosunku do Jezusa oraz Pisma
Swietego. ,Btedy dotyczace Jezusa kwestionuja badz Jego czto-
wieczeristwo, badz Béstwo. Podobnie jest z Pismem Swietym:
kwestionuje sie jego Boskie lub ludzkie autorstwo™, przy czym
ten ostatni btad popelniaja fundamentalisci biblijni, ktérym
poswiece uwage w rozdziale siédmym. W tym przypadku mamy
do czynienia z ,monofizytyzmem biblijnym™’, ktéry polegatby
na mieszaniu dwéch ,natur” Pisma czy wrecz zaprzeczaniu ludz-
kiemu wymiarowi Biblii. Z kolei btad przeciwny, ,nestorianizm
biblijny”, tracitby z oczu powigzanie miedzy obu wymiarami®,
co mogloby skutkowaé miedzy innymi uznaniem, ze bez nad-
przyrodzonej wiary mozna zrozumiec sens dostowny®. O , doke-
tyzmie biblijnym” wolno by méwi¢ wtedy, gdy do ,,ducha” Pisma
chciano by dociera¢ z pominieciem jego ,litery”. ,Ebionizm
biblijny” pojawialby sie wtedy, gdyby Boski wymiar w ogdle nie
zostal odkryty, a Biblia zostalaby sprowadzona do wymiaru
jedynie ludzkiego®.

Wtiasciwie zuzytkowana metoda historyczno-krytyczna
ukaze swdj potencjal w egzegezie i — konsekwentnie — w teo-
logii. W dokumentach Miedzynarodowej Komisji Teologicznej
wyréznia sie fundamentalna kwestia chrystologiczna, ktéra
moze zyskaé na wspélpracy wiary z nauka. Metoda historyczno
-krytyczna, umozliwiajaca badania diachroniczne®, gdy bedzie
wykorzystana w postuszenstwie wiary, pozwoli ukazac pelniej,
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R. Pietkiewicz, Gdy otwierasz Biblie. Podrecznik, red. H. Lempa, Wroctaw
2000, s. 47-48. Autor przedstawia na s. 48 tylez prosty, co pouczajacy
schemat, zestawiajac obok siebie bledy chrystologiczne oraz te dotyczace
rozumienia natury Biblii.

Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach
(Operaomnia, t. 9, cz. 1), s. 628: ,[...] uznanie Pisma tylko za «stowo Boga»
i wykluczenie bardzo realnego ludzkiego i zarazem chrystologicznego
i eklezjologicznego posrednictwa bytoby monofizytyzmem [...]".

Por. D. Farkasfalvy, W poszukiwaniu nowej, ,,postkrytycznej” metody egzegezy
biblijnej, w: Nowa ewangelizacja, red. L. Balter, Poznan 1993, s. 285.

Por. G. Mansini, Fundamental Theology, s. 58-59.

Zwracal na to uwage kaznodzieja Domu Papieskiego — zob. R. Cantala-
messa, , Litera zabija, Duch ozywia”. Lektura duchowa Biblii, w: Stowo Boze
w zyciu i misji KoSciota , red. S. Szymik, Lublin 2009, s. 275-276.

63 Por. IBK, Zako#iczenie.
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ale bez ryzyka nestorianizmu, bogactwo czlowieczenistwa Chry-
stusa®. Powaznie tez weZmie pod uwage ziemski ,stan” Chrystu-
sa (ogotocenie), ktéry z perspektywy chrystologii ontologicznej,
ze wzgledu na statyczno$¢ jej ujecia, pozostawal przestoniety®.
Dzieki temu bedzie mozna unikna¢ wrecz monofizytyzmu, nie-
$wiadomie zakladanego i obcigzajacego chrystologiczne refleksje.
Tradycyjny model chalcedonski nalezy reinterpretowaé, majac
na uwadze pojmowanie czasu w jego stosunku do wiecznosci.
Nieuwzglednienie tego moze prowadzi¢ do monofizyckiego
utozsamienia ,stanéw” Jezusa — ziemskiego i uwielbionego.
Z drugiej strony rozdzielenie wiecznosci i tego, co temporalne,
prowadzi¢ moze silg rzeczy do nestorianizmu®.

Jak podkresla Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, ,pelny
dostep do osoby i dzieta Jezusa Chrystusa ma miejsce wtedy”
jedynie, ,,gdy unika sie rozdzielania Jezusa historii i Chrystusa
przepowiadania™’, co probowala czyni¢ metoda historyczno-
-krytyczna, positkujac tym samym interpretacje nestorianskie
czy wrecz arianiskie w chrystologii®. By tego unikna¢, w poszu-
kiwaniach egzegetycznych nalezy uwzglednic¢ wiare wspélnoty
chrzescijanskiej. Zreszta juz samo oredzie Ewangelii ukazuje
tozsamog$¢ Jezusa ziemskiego i Chrystusa uwielbionego, ktéra
winna by¢ uszanowana w interpretacji Biblii oraz refleks;ji chry-
stologicznej. Wydarzenie Chrystusa stanowi jedno$¢, ktéra mimo
koniecznosci rozréznienia poszczegélnych ,momentéw”, winna
by¢ zaktadana. Wiara w Chrystusa nie jest wymystem Kosciota,
ktéry stanowilby wynik retrospektywnego namystu nad ,czystg”

84 WZCI, 2.6.

% Dobrze oddaje r6zne ,stany” Chrystusa dwucze$ciowa budowa hymnu

z drugiego rozdziatu Listu do Filipian. Jest tam mowa o przechodzeniu od

unizenia slugi czy nawet niewolnika postusznego az po Krzyz (w. 6-8)

do wywyzszenia i panowania zwigzanego z otrzymaniem imienia ponad

wszelkie imie (w. 9—11).

Por. P. Liszka, Wptyw nauki o czasie na refleksje teologiczng. (Wptyw koncepcji

czasu na refleksje teologiczng), Warszawa 1992, s. 129-131.

87 WZCI, 2.

8 Por. J. Ratzinger, Jezus Chrystus dzisiaj, w: J. Ratzinger, J. Krélikowski,
Z Chrystusem w historii. Rozwazania chrystologiczne, thum. J. Krélikowski,
Krakéw 1999, s. 21-22.
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historia, lecz jest dokonujacym sie w Duchu Swietym pelnym
odczytaniem faktu wejscia Syna Bozego w historie oraz przyje-
ciem objawienia tozsamosci Jezusa ziemskiego i Wywyzszone-
go Pana®. Dopiero powigzanie wiedzy egzegetycznej z tradycja
duchowa i teologiczna przywraca harmonijne spojrzenie na Chry-
stusa, nierozbijajace jednosci Béstwa i cztowieczenistwa. Z kolei
uznanie prawdy’o Chrystusie pozwala odkrywaé wewnetrzng
jedno$¢ Pisma Swietego™. Daje tu o sobie zna¢ wewnetrzny
zwigzek zywej Tradycji z egzegeza kanoniczna.

Dwubiegunowos¢ w egzegezie

Dwéch pozioméw pracy egzegetycznej nie nalezy rozdzielad,
maja by¢ one stosowane zgodnie z ich natura i wlasciwa dwém
metodologiom autonomia. Ostatecznie chodzi o harmonie wiary
zachowujacej wlasciwa relacje z rozumem historycznym pozo-
stajagcym otwartym na to, co przekracza jego miare (VD 36)™.
Metody naukowe winny by¢ w opinii Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej wykorzystane w postuszenstwie wiary. Egzegeza
historyczno-krytyczna ma stanowi¢ wklad w egzegeze eklezjalno-
-dogmatyczna. Wynika to z supremacji wiary nad rozumem,
a zarazem z rozumnos$ci samej wiary chrzescijanskiej, ktora
odwotluje sie do rozumu historycznego ze wzgledu na historycz-
no$¢ Stowa Bozego, czyli fakt Jego wkroczenia w dzieje ludzkie
przez Wcielenie”. Widziana z perspektywy wiary metoda histo-
ryczno-krytyczna nie tylko nie jest dla wiary obca instancja, ale
zyskuje jeszcze wieksze — bo teologiczne — znaczenie: pomaga

69

WZC, 2; I, 2.1-2.5; I, 2.7; BC 2.2.2.2 (punkt b). Dlatego autorzy Dei
verbum potwierdzili historyczno$¢ Ewangelii, ale jednoczesnie dodali,
ze apostolowie przekazali pelniejsze zrozumienie nieskazonej prawdy
o Chrystusie (nr 19). Por. SME.

Por. Oredzie koricowe Synodu Biskupéw do Ludu Bozego..., s. 26.

Co$ podobnego mozna powiedzie¢ o catej scientia fidei: ,Chodzi o jej na-
ukowo$¢ otwartg na wymiar pozanaukowy” - por. J. Szymik, Theologia
benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 71.

2 NZPILA, 6.

70

71

63


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa/catalog/book/ksiegi-natchnione
https://omp.academicon.pl/wa/catalog/book/ksiegi-natchnione

Interpretacja Biblii w Swietle misterium Wcielenia

uwzglednié¢ wymiary ,cielesny” i historyczny ksigg natchnio-
nych, ktére zaposredniczaja samego Boga komunikujacego sie
z czlowiekiem na sposéb inkarnacyjny.

To, co powiedziano do tej pory, sugeruje pewien sposéb upra-
wiania egzegezy teologicznej, wlasciwie niemozliwy do Scistego
zdefiniowania. W procesie badania ksiag natchnionych badacz
musi porusza¢ sie pomiedzy dwoma biegunami, ktérych nie
wolno mu nigdy rozdzielié, ale ktére tez nie daja sie sprowadzic
do opisywalnej jednym pojeciem syntezy, a zatem wymagaja
postrzegania naprzemiennego. W tym procesie punktem
wyjécia jest oczywiscie wiara. Wedlug jednego z czlonkéw
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej nalezy zawsze pamie-
ta¢ o wyzszo$ci wiary, poniewaz zlaczenie dwéch biegunéw
w bipolarnej strukturze dokonuje sie zawsze z determinujaca
supremacja nieskonczonosci nad skoniczonosciag przy zachowa-
niu jednak tego, co skoniczone”.

Wobec tego prymat wiary nie moze powodowaé redukgji
bogactwa i r6znorodnosci swietych ksiagg do z géry zalozonej
wizji, nawet jesli jest ona poprawna dogmatycznie. Mozna by
zatem postulowac co$ w rodzaju wahadlowego oscylowania od
prarozumienia wynikajgcego z wiary do zastosowania metody
historyczno-krytycznej, aby z kolei uzyskane przez niag wyniki
skonfrontowa¢ znéw z wiarg, ktéra dzieki temu otrzymuje pogte-
bione zrozumienie™. Wazne, by wychylenie wahadla w strone
jednego z biegunéw wiara—nauka nie oznaczato ani catkowitego
porzucenia pamieci o drugim biegunie, ani takiego brania go
pod uwage, ktére prowadzitoby do zlekcewazenia autonomii
dwoch pozioméw badania Biblii.
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Por. C. Vagaggini, Teologia..., s. 124, 133-134.

Méwi sie w zwigzku z tym o tzw. kole hermeneutycznym. Czytelnik pod-
chodzi do tekstu juz z jakim$ wcze$niejszym rozumieniem i pytaniami,
ktére nadaja kierunek jego czytaniu. W czasie lektury pytania i przed-
rozumienie moga zosta¢ zmodyfikowane czy nawet zakwestionowane,
pojawiaja sie tez nowe. W ten sposéb proces rozumienia przyjmuje forme
kolista (czy raczej: spiralng). Drugi wymiar kota hermeneutycznego polega
na fakcie, ze nie da sie zrozumie¢ czeéci bez zrozumienia catoéci, a calosci
bez wszystkich czesci — por. W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna.
Rozwdj i znaczenie, ttum. M. Borowska, Krakéw 1999, s. 17-18.
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W sposéb posredni taki algorytm daje sie wyczytac z uwag
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej zapisanych w dokumen-
cie Pamiec i pojednanie. Zagadnienie przesztych win Kosciota
wymaga wydania poprawnego sadu historycznego, mogacego
stanowi¢ podstawe oceny teologicznej. Dlatego nalezy zwrdcié
uwage na element zréznicowania i obcosci miedzy przeszloscia
a terazniejszoscia (czy tez: przedmiotem interpretacji a pod-
miotem interpretujacym). Bez poznania przeszlego kontekstu,
w jakim tekst powstal, nie moze on by¢ wlasciwie zrozumiany.
Posrednictwo analizy historyczno-krytycznej pozwoli zblizy¢ sie
do przesztosci i oddali¢ ryzyko zastgpienia wlasciwej pamieci
krytycznej — pamiecig mityczna™.

Z kolei wymaga uznania pewna wspdtprzynaleznosé pomie-
dzy interpretatorem a tym, co jest interpretowane, bez ktérej
nie byloby komunikacji miedzy przeszloscia i terazniejszoscia.
Owa wspolprzynalezno$é moze by¢ osiaggnieta za posrednic-
twem pozostawionych $wiadectw przesztosci (teksty, zrédta,
tradycje), konieczne jest réwniez uwzglednienie prarozumienia,
jakie zostaje wlgczone w kazda interpretacje, oraz wziecia pod
uwage kontekstu i wspélnoty interpretujacej, w ramach ktoérej
i dla ktorej dokonuje sie interpretacja. Wymagane jest dokona-
nie oceny poprawnosci wlasnej interpretacji przez sprawdze-
nie, w jakiej mierze bylo ono uwarunkowane prarozumieniem
interpretatora’.

Dopiero wtedy mozna méwic¢ o poprawnym akcie zrozumie-
nia, niemozliwym bez wczesniejszego wysitku poznawczego
i oceniajacego. Komisja nazywa te faze osmoza - przeniknie-
ciem horyzontéw miedzy podmiotem a przedmiotem inter-
pretacji. W przypadku interpretacji $wiadectw powstalych we
wspolnocie wierzacych podkresli¢ nalezy wiez miedzy przeszlo-
$cig a terazniejszos$cia opierajaca sie na jednoczacym dziataniu
Ducha Swiqtego (komunia Ko$ciota w czasie i przestrzeni) oraz
konstytutywnego dla wspdlnoty wierzacych Objawienia™.
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PPK 4 (wstep); 4.1-4.2; 5.3.
6 PPK 4.1.
7 PPK 4.1-4.2.
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Oczywiscie postulowana synteza aczaca dwa bieguny nie
bedzie tatwa do zastosowania w praktyce. Wydaje sie, Ze nawet
tak wytrawny teolog jak Denis Farkasfalvy poszed! za daleko
w kierunku rozréznienia polaréw:

Bez watpienia, egzegeta powinien wiedzie¢, gdzie konczy sie kro-
lestwo badan naukowych, a gdzie przejmuje ster wiara i — przy-
najmniej ujmujac rzecz idealnie — winien oddzieli¢ od siebie oba
krolestwa, aby kazde z nich zachowato wtasna wzgledna autono-
mie. Wyznaczenie jakiego$ innego ideatu oznaczatoby prekrytycz-
na naiwnos¢ i powodowaloby utrate tego, co jest istotna zdobycza
nauki krytycznej. Lecz jedynie wierzacy egzegeta bedzie umiat
dostrzec wzajemne powiazania tych dwu rzeczywistosci i moze
mowic o istnieniu lub braku ciagtosci miedzy nimi™.

Skadinad nalezatoby dowarto$ciowad w powyzszej wypowie-
dzi akcent postawiony na wiare interpretatora Pisma Swietego.
Jedynie ona pozwoli mu dostrzec wzajemne powigzania wiary
i nauki w egzegezie, przy czym powigzanie metodologii histo-
ryczno-krytycznej i teologicznej znajdzie odmienny wyraz na
kazdym z etapéw pracy egzegety”. Réwniez Ratzinger podkre-
$lal w kontekscie zuzytkowania badan historycznych w teologii,
ze ,miedzy tymi dwoma dynamicznymi kategoriami, jakimi sa
wiara i rozum, nie istnieje raz na zawsze wyznaczona granica,
leczy tylko ciggle nowe zmaganie sie o ustalenie wzajemnych
relacji”™. W tej silg rzeczy trudnej do utrzymania i niemozliwe;j
do Scislego wytyczenia réwnowadze miedzy wiara i rozumem
wielka role odegra zmyst wiary egzegety, do czego wréce w roz-
dzialtach czwartym i pigtym. Warto dodac na koniec, ze tak jak
herezje przyczynialy sie do wypracowania prawowiernej dok-
tryny Kosciola, tak wyliczone w tym rozdziale , herezje biblijne”

78

Por. D. Farkasfalvy, W poszukiwaniu..., s. 286.

" Por. A. Nichols, Epiphany..., s. 53: ,The exegesis of the Bible, the Word of
God, is or should be theology (believing interpretation) from the begin-
ning”.

J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 1), 8. 293.
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réwniez moga stanowi¢ swego rodzaju felix culpa®, bowiem
posrednio wskazujg, jakich btedéw ortodoksyjna interpretacja
Pisma Swietego winna unikad.

Rekapitulacja

Bog, ktéry objawia sie na rézne sposoby, najpelniej czyni to
w Stowie. To Chrystus jako ostateczne objawienie Boga jest
jedynym Slowem obecnym w wielosci stéw, a zatem wszelka
tres¢ ksiag natchnionych winna by¢ odniesiona do Niego. Chry-
stusowy o$rodek stanowi o jednosci calego Pisma Swietego,
z czego wynika potrzeba uwzglednienia tzw. egzegezy kano-
nicznej. Dobrze odpowiada ona cigglosci historii zbawienia
przez to, ze rozpatruje teksty biblijne w $wietle kanonu, w ten
sposéb umiejscawiajac kazdy fragment wewnatrz jednego planu
Bozego, a jednoczesnie chroniac réznorodnosé poszczegélnych
czesci. Réwniez Mysterium Christi domaga sie uwzglednienia
»calo$ciowej chrystologii”: wypracowania syntezy zdolnej zara-
zem do zachowania wielorakich uje¢ odnajdywanych na kartach
ksiag biblijnych.

Z faktu, ze Chrystus stanowi centrum Pisma, wynika, ze
jego teologiczna interpretacja powinna wychodzi¢ od Niego
i zmierza¢ do Niego, a przez Niego do Ojca. W istocie to Wcie-
lony jest Interpretatorem: , Boga nikt nigdy nie widzial; ten
Jednorodzony Bég, ktéry jest w tonie Ojca, [o Nim] pouczyl”
(J 1,18)". Ten sam jest ,egzegety” i ,egzegezy” zaréwno Pisma,
jak i niewidzialnego Ojca. Istotg Objawienia nie jest nauczenie
doktryny, ale Dobra Nowina o tym, ze sam Bég przyszed! do
ludzi®. W stosunku do Tego, ktéry jest Prawdg osobowg (por.
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Por. B. Ferdek, Blgd teologiczny a ekumenizm, w: Status bledu w filozofii
i teologii, red. B. Ferdek, L. Miodonski, Wroctaw 2014, s. 166-167.

82 IDC,I, 3; WI, III, 18.

8  Por. H. de Lubac, Stowo Boga w historii cztowieka. Objawienie Boze, ttum.
B. Czarnomska, Krakéw 1997, s. 19; tenze, Exégése médiévale. Les quatre
sens de I’écriture, t. 1, Paris 1959, s. 322-324. Por. réwniez: H.U. von Bal-
thasar, Medytacja chrze$cijariska, ttum. W. Szymona, Poznan 2014, s. 9.
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J 14,6), okresla sie prawde i ktamstwo. W ten sposéb Chrystus
staje sie miarg oceny metod egzegetycznych — w odniesieniu
do Niego dokonuje sie ,rozdzielenia (wil. separazione) miedzy
tym, co — w nowych metodach interpretacji Pisma $wietego —
odstania autentycznego Chrystusa, i tym, co Go nie poznaje
lub, jeszcze bardziej, co go falszuje™.

Zgodnie z ,,optyka inkarnacyjng™ w $wietle misterium Wcie-
lonego mozna rozpoznac Bosko-ludzka nature swietych tekstéw.
Oczom wierzacego ukazuje sie analogia pomiedzy Stowem sta-
jacym sie ciatem a stowami Bozymi kenotycznie ,wcielajacymi”
sie w ludzka mowe. Skutkiem tego, analogicznie do Stowa Wcie-
lonego, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka, réwniez
Biblia jest prawdziwym slowem Bozym i prawdziwym stowem
ludzkim. Charyzmat natchnienia nie zatarl historycznej toz-
samosci i osobowosci hagiograféw, z czego wynika ,cielesnos¢”
i uwarunkowania historyczne Biblii. Za tym idzie koniecznos¢
uwzglednienia réwniez hermeneutyki historycznej w interpre-
tacji ksiag natchnionych. Z kolei nie wolno rozdziela¢ historii
od natchnienia w ksiegach biblijnych.

Sposéb odczytywania przestania Biblii winien odpowiada¢
»inkarnacyjnemu” charakterowi ksigg natchnionych. Bosko-
ludzka natura Pisma Swietego wymaga interpretacji majacej na
uwadze oba momenty Biblii — Boski i ludzki. Taka role pelni¢
moze ,hermeneutyka chalcedoriska”, w ktérej chodzi o wspétist-
nienie dwdch pozioméw badania swietych tekstéw dokonujace
sie ,bez zmieszania i bez rozdzielania”. Benedykt XVI apelowal
z jednej strony o stosowanie ,hermeneutyki wiary”, a z drugiej
wzywal metode historyczno-krytyczna do dokonania nowego

8 IDCI, 4.

8  Okreslenie czesto uzywane przez Jerzego Szymika — por. np. O teologii
dzisiaj. Zadania, piekno, przysztos¢, Pelplin 2006, s. 21, 33, 243. Por. réw-
niez: Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 37-38: ,Na tym polega
bonawenturianska «podwdéjna subiektywizacja» teologii: na syntezie obu
podmiotéw - Boskiego i ludzkiego, ich twérczej wspélpracy. Inkarnacyjny
model relacji Bég-czlowiek réwniez w tym, metateologicznym, wymiarze
chrzescijanskiej aktywnosci okazuje sie paradygmatem, wzorcem i mo-
delem rozumienia (mys$lenia, poznania, hermeneutyki)”.
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kroku metodologicznego — uznania sie przez nig za dyscy-
pline teologiczna. Potrzeba dazenia do syntezy metod nauk
historyczno-krytycznych i zasad teologicznych z jednoczesnym
zabezpieczeniem ich wzajemnej autonomii.

Laczenie dwéch pozioméw badan zaktada harmonie wiary
i rozumu; metody naukowe i zasady teologiczne trzeba rozréz-
nia¢, ale nie wolno ich rozdziela¢ w procesie egzegetycznym.
Metoda historyczno-krytyczna moze ukazaé swdj teologiczny
potencjal dopiero, gdy jest stosowana w postuszenstwie wiary;
interpretacje historyczno-krytyczna nalezy wiaczy¢ w interpre-
tacje teologiczno-eklezjalng. Postulowana synteza faczaca dwa
bieguny na kazdym z etapéw procesu egzegetycznego ani nie
daje sie $cisle definiowad, ani nie bedzie tatwa do zastosowa-
nia w praktyce. Badacz ksigg natchnionych musi poruszac sie
pomiedzy dwoma biegunami, a jednoczesnie utrzymywac mie-
dzy nimi réwnowage, w czym pomoze mu zmyst wiary. Tylko
takie postepowanie odpowiada Bosko-ludzkiemu charaktero-
wi Biblii bedacej owocem natchnienia, ku ktéremu skieruje sie
teraz moja uwaga.
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Rozdzial 3

INSPIRACJE MARIOLOGICZNE
A TEOLOGIA NATCHNIENIA

halcedoniska hermeneutyka, ktéra zostata oméwiona

w poprzednim rozdziale, odpowiada konsekwencjom
natchnienia Pisma Swietego. To wlasnie ono sprawia, ze méwimy
jednoczesnie o Boskim iludzkim autorstwie ksigg natchnionych.
Unia autorstwa Boskiego z ludzkim i wynikajacy z niej podwdjny,
Bosko-ludzki wymiar pism $wietych, s3 mozliwe dzieki spe-
cjalnemu charyzmatowi danemu hagiografom. Natchnieniem
biblijnym nazywa sie ,dziatanie Ducha Swietego, moca ktérego
prawdziwe stowo ludzkie jest jednoczesnie prawdziwym sto-
wem Boga™. Albo, od drugiej strony: aktywno$¢ Ducha Bozego
powoduje, ze Stowo Boze ,wciela” sie w stowa ludzkie. Analogia
miedzy wcieleniem Stowa Bozego a Stowem Bozym, ktére przyj-
muje forme ksiegi, otwiera przestrzen do pogtebienia refleksji na
temat tego, czym jest natchnienie, o co apelowat Benedykt XVTI:

Niewatpliwie w refleksji teologicznej natchnienie i prawda zawsze
byty uwazane za dwa kluczowe pojecia koscielnej hermeneutyki
$wietych Pism. Jednakze trzeba uznac, ze dzis konieczne jest odpo-
wiednie poglebienie tych rzeczywistosci, by lepiej spetni¢ wymogi

H. Muszynski, Charyzmat natchnienia biblijnego, w: Wstep ogélny do Pisma
Swigtego, red. J. Szlaga, Poznan 2008, s. 18. O podwéjnym autorstwie —
zob. G. Mansini, Fundamental Theology, Washington 2018, s. 80-81.
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dotyczace interpretacji $wietych tekstéw zgodnie z ich natura.
W zwiazku z tym wyrazam nadzieje, ze badania w tej dziedzi-
nie beda postepowaty z pozytkiem dla nauk biblijnych oraz zycia
duchowego wiernych (VD 19)*.

Ojciec Swiety wlasnie w tym poglebieniu widzial szanse
dla studiéw biblijnych odpowiadajacych Bosko-ludzkiej natu-
rze tekstu biblijnego. W niniejszym rozdziale ukaze kierunki
teologicznego poglebienia rozumienia natchnienia (paragraf 1).
Zasygnalizuje réwniez, ze pojmowanie charyzmatu natchnie-
nia stanowi w duzej mierze pochodng stanu wiary (paragraf 2).
Nastepnie rozwine kwestie wspomnianej wyzej analogii i przed-
stawie natchnienie w $wietle misterium dokonujacego sie Wcie-
lenia (paragraf 3). W ostatniej partii rozdzialu zaproponuje
Maryjna droge od Pisma Swietego ku Objawieniu (paragraf 4),
jako ze najbardziej koresponduje ona z inkarnacyjnym charak-
terem ksiagg natchnionych.

Ru teologicznej interpretacji natchnienia

Koniecznosé¢ badan historyczno-krytycznych zasadzal Ratzinger
naludzkim czynniku Pisma Swietego. W zwiazku z tym widziat
réwniez mozliwo$é nadania nowej formuty kategoriom inspiracji

2 Por. Benedykt XVI, Przestanie z okazji zgromadzenia plenarnego Papieskiej
Komisji Biblijnej Poprzez swoje Stowo Bdg pragnie przekazac nam prawde
o sobie i o ludzkosci (2.05.2011), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie,
2011, nr 7, s. 20-21. Papiez przypomnial w tym przestaniu, ze pojecie
natchnienia wymaga pogtebienia, poniewaz ma kluczowe znaczenie dla
poprawnej hermeneutyki Biblii jako stowa Bozego w ludzkich stowach:

»W istocie interpretacja Pism $wietych, w ktérej pomija sie ich natchnienie
badZ o nim zapomina, nie uwzglednia ich najwazniejszej i cennej cechy —
tego, ze pochodza od Boga”, a tym samym nie potrafi rozpoznaé Jego woli
(prawda wynika z natchnienia, poznanie Bozej woli z uznania, ze Pismo jest
Jego autorstwa). Natchnienie i prawda naleza do konstytutywnych cech
natury $wietych tekstéw, ktérych interpretacja musi ten fakt uzna¢, a to
zkolei wymaga stosowania teologicznych zasad interpretacji. Por. réwniez:
W. Linke, Adhortacja ,Verbum Domini” a przysztos¢ dyskusji o rozumieniu
natchnienia, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 2010, nr 1, s. 255-268.
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i nieomylnosci ksigg natchnionych; proponowat wychodzi¢ ,,od
nacechowanego ideg inkarnacji chrzescijariskiego obrazu Boga,
ktdry zasadza sie w historycznym i ludzkim zaposredniczeniu
wiecznego Boga w chrzescijanskim Objawieniu™. Odsloniecie
ludzkiego wymiaru Pisma, bedace owocem poszukiwan histo-
ryczno-krytycznych, najpierw wydawato sie szokujace z perspek-
tywy wiary jako jej zagrazajace, ale potem, wlasnie z punktu
widzenia wiary zostalo zrozumiane ,jako czes¢ cztowieczenstwa
Boga, pelnego wcielenia Logosu w Jezusie Chrystusie”. Okazalo
sie, ze ,nie wolno rozumie¢ «inspiracji» jako mechanicznego
natchnienia, ze jest ono raczej czescig wcielenia Stowa, w kté-
rym Bég wyrusza w ludzkie, tj. w historyczne (takze w histo-
ryczno-religijne) powigzania czlowieka™.

W zwigzku z tym nalezaloby widzie¢ proces powstania
ksigg natchnionych jako wynik wspétpracy Boga i czlowieka,
a dokladniej - jako owoc przyjecia przez czlowieka Ducha
Swietego®. Przy czym nie wolno izolowa¢ pojedynczego autora
natchnionego z kregu wspélnoty, w ktorej ,tonie” zrodzilo sie
Pismo. Wszak ,,autorzy Nowego Testamentu byli wprawdzie
inspirowani jako jednostki, ale Ducha Chrystusowego mieli nie
inaczej jak w Ciele Chrystusa, ktére jest Kosciotem”, innymi
slowy: , Autorem byl wiec niejako w swoich wybranych czton-
kach Koscidt i z tego tytutu objasnia On Pisma, ktére narodzity

sie z jego tona™. Podstawe glebszego zrozumienia soborowego

J. Ratzinger, O nauczaniu Il Soboru Watykariskiego. Formutowanie — Przekaz
— Interpretacja (Opera omnia, t. 7, cz. 2), ttum. E. Grzesiuk, Lublin 2016,
s. 637.

Tenze, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego. Formutowanie — Przekaz —
Interpretacja, (Opera omnia, t. 7, cz. 1), thum. W. Szymona, Lublin 2016,
s.293.

Por. [.A. McFarland, Inspiration, w: The Cambridge Dictionary of Christian
Theology, red. I.A. McFarland, D.A.S. Fergusson, K. Kilby, I.R. Torrance,
Cambridge 2011, s. 241: ,The term ‘inspiration’ itself is rooted in an
analogy between divine and human communication: as human speech
is physically a product of breathing, so, according to 2 Timothy 3:16,
Scripture is ‘God-breathed’ (inspirata in the Vulgate)”.

J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 1), s. 180.
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stwierdzenia, wskazujacego na analogie miedzy upodobnieniem
sie Bozego Stowa do ludzkiej mowy a przyjeciem przez Stowo
Wiekuistego Ojca stabego ludzkiego ciata i upodobnieniem sie
do ludzi, widzi Benedykt XVI w paralelnym dziataniu Ducha
Swietego w Maryi i Kosciele:

Réwniez tutaj mozna zastosowac analogie: podobnie jak Stowo
Boze stato sie cialem za sprawa Ducha Swietego w tonie Dziewicy
Maryi, réwniez Pismo Swiete rodzi sie z fona Kociota za sprawa
tegoz Ducha. Pismo Swiete jest stowem Boga, dlatego ze zostato
spisane pod natchnieniem Ducha Bozego. W ten sposéb uznaje
sie w pelni role ludzkiego autora, ktéry napisal natchniony tekst,
ijednoczesnie Boga samego jako prawdziwego Autora (VD 19).

Tak wiec dyskusja o natchnieniu musi uwzglednia¢ zaréwno
rys pneumatologiczny (dzialanie Ducha Swietego), jak i antro-
pologiczny i eklezjologiczny (fiat czlowieka i wspdlnoty wierza-
cych przyjmujacych Boga i Jego ingerencje w historie osobista
i wspolnotows). A poniewaz nie da sie zrozumie¢ wspédtpracy
czlowieka i Boga bez spojrzenia na Maryije, ktéra z jednej strony
stanowi niejako ,,soczewke” powotania kazdego wierzacego (w Jej
przypadku mamy do czynienia z ,,czystym”, laboratoryjnym
przypadkiem objawienia sie Boga i odpowiedzi czlowieka na
to objawienie), a z drugiej jest pierwowzorem Kosciola, mozna
powiedzieé, ze jego uosobieniem (LG 53, 63) — dlatego ujecie
natchnienia musi otrzymac réwniez rys maryjny.

Poglebiong analize Bosko-ludzkiego wymiaru Biblii, a przede
wszystkim udziatu cztowieka i wspélnoty wierzacych w powsta-
niu Pisma Swietego, uslyszeli przedstawiciele $wiata religii,
kultury i polityki, ktérzy zgromadzili sie w Kolegium Bernar-
dynéw w 2008 roku. Papiez podkredlit, ze Stowo Boga dociera
do ludzi w postaci nie jednej ksiegi, ale wielu ksiag, ktérych
jedno$c nie jest dana ludziom w spos6b oczywisty, ale przez to
tym bardziej zostaje uwydatniony fakt, ze ,stowo Boga przycho-
dzi do nas jedynie poprzez mowe czlowieka, poprzez ludzkie
slowa, tzn. ze Bg méwi do nas jedynie poprzez ludzi, poprzez
ich stowa i historie [...]. Stowo Boze i Jego dzialanie w $wiecie
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objawiaja sie jedynie w stowie i historii ludzkiej”. Innymi stowy,
Bég ingerujacy w dzieje zaréwno pojedynczych wiernych, jak
i catej wspdlnoty wierzacych, oraz Jego objawienie przyjete przez
wierzacego i wspoélnote — pozwalajg uchwycic nietatwa i nigdy
do konica mozliwg do opisania tajemnice natchnienia Pisma.
W tym sensie czltowiek i Kosciét idzie droga Maryi przyjmujacej
Stowo Boze dzialajace w zyciu ludzkim i mozliwe do ,ustyszenia”.

Wolno méwic¢ o Bosko-ludzkiej synergii® jako generalnej
zasadzie obowiazujacej we wspdldziataniu czlowieka i Boga, jesli
tylko dobrze rozumie¢ termin ,synergia”. Moze bardziej odpo-
wiednie byloby tutaj pojecie energizmu, ktére miatoby uwzgled-
nia¢, ze we wspéldzialaniu Boga i cztowieka nie moze chodzi¢
o sumowanie sie dziatan Boskiego i ludzkiego. Miedzy Boska
przyczynowoscia i ludzka przyczynowoscia nie ma sprzecznosci,
a czlowiek zostaje wlaczony w dzialanie Boga, tak Ze ostatecz-
nie wszystko jest w calosci dzielem Boga i w calosci dzietem
czlowieka’. Niektdrzy teologowie przywoluja w tym kontekscie

Benedykt XVI, Spotkanie z przedstawicielami §wiata kultury w Kolegium
Bernardynéw Fundamentem prawdziwej kultury jest poszukiwanie Boga
(12.09.2008), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2008, nr 10-11,
S. 14-15.

Por. Benedykt XVI, Przeméwienie do uczestnikéw zgromadzenia ple-
narnego Papieskiej Komisji Biblijnej Tradycja i Pismo Swiete przenikajq
sie nawzajem (23.04.2009), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2009,
nr 6, s. 33: ,Konstytucja Dei verbum, po stwierdzeniu, ze Autorem Biblii
jest Bég, przypomina nam, ze w Pimie Swietym Bég méwi do czlowieka
ludzkim jezykiem. Ta bosko-ludzka synergia jest bardzo istotna. Bég
prawdziwie méwi do ludzi ich jezykiem”.

Por. G. Kraus, Nauka o tasce. Zbawienie jako taska, thum. W. Szymona,
Krakéw 1999, s. 217-221; J.L. Lorda, £aska Boza, ttum. J. Lekan, Lublin
2012, s.361-362.

Na nowozytng zmiane rozumienia przyczynowosci wptynal zdaniem
radykalnej ortodoksji Jan Duns Szkot. W §redniowieczu Boska przyczy-
nowo$¢ interpretowano jako ,wptywanie do” (flowing in, tac. in-fluentia)
wszystkich pozioméw hierarchii przyczyn. W ten sposéb najwyzsza przy-
czyna operowala uniwersalnie i powodowala dzialanie przyczyn nizszych.
U Szkota wyzsza przyczyna ,zstepuje” na poziom nizszy i staje w jednym
szeregu z przyczynami skoficzonymi. Skutkiem tej zmiany przyczyny
nieskoriczona i skonczona musza sie teraz dodawad, czyli wchodza ze
soba w rywalizacje — kazda z przyczyn ma swoja sfere dziatan i wchodzi
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formule Chalcedonu - dzialania Boskie i ludzkie dokonujg sie
w jednosci ,bez zmieszania i bez rozdzielania™. Przejawem
tegoz bedzie réwniez proces powstania ksiag biblijnych jako
$wiadectwa relacji Bosko-ludzkiej". Albo, innymi stowy: jako
$wiadectwa Bozego Objawienia, jesli pod pojeciem Objawienia
rozumiemy za Ratzingerem (i ojcami soboru) osobowe wyjscie
Boga ku czlowiekowi w Chrystusie, by ludzi zjednoczy¢ z Bogiem
w Duchu Swietym. Oznacza to, ze trzeba skupi¢ uwage naj-
pierw na wydarzeniu dokonujacym sie na linii Bég-czlowiek,
a nastepnie na spisaniu otrzymanego Objawienia, ktére réw-
niez dokonuje sie w ramach tej samej relacji miedzy Bogiem
a adresatem Jego dzialania.

W swojej rozprawie habilitacyjnej zauwazal Ratzinger, ze
w $redniowieczu z faktu, iz ,Pismo powstalo z mistycznego
kontaktu hagiografa z Bogiem”, wyciaggano prawidlowy wnio-
sek, ze moze by¢ ono ,poprawnie zrozumiane znowu tylko
na poziomie, ktéry ostatecznie nalezaloby nazwaé «mistycz-
nym»"". Oznacza to, ze dotarcie do obiektywnego sensu Pisma
wymaga ,postawy wiary, przez ktéra cztowiek wkracza w zywe
zrozumienie Pisma przez Kosciél, aby w ten sposéb i dopiero
w ten sposéb otrzymacé «objawienie»™*. Wlasciwej tresci wiary

z innymi w rodzaj wzajemnej interakcji w ramach zero-sum game — por.
J. Milbank, The Suspended Middle. Henri de Lubac and the Renewed Split in
Modern Catholic Theology, Grand Rapids—Cambridge 2014, s. 95-100; tenze,
Beyond Secular Order. The representation of Being and the Representation of the
People, Oxford 2013, s. 28, 42, 44-48; R. Shortt (red.), Radical Orthodoxy.
A Conversation, w: The Radical Orthodoxy Reader, red. J. Milbank, S. Oliver,
New York 20009, s. 33-34.

0 Por. G. Kraus, Nauka o tasce, s. 219; Z.J. Kijas, Traktat o Duchu Swigtym

i tasce, w: Dogmatyka, t. 4, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, War-

szawa 2007, s. 510.

Por. M. Levering, Engaging the Doctrine of Revelation. The Mediation of the

Gospel through Church and Scripture, Grand Rapids 2014, s. 242:,,Since God

operates as a transcendent rather than a competitive cause, God authors

Scripture in a way that allows for and requires the full operation of the

human authors”.

J. Ratzinger, Swietego Bonawentury teologia historii, ttum. E.I. Zielinski,

Lublin 2010, s. 103.

Tamze, s. 106.

11
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nie znajdzie sie w literze, ale w stojacym za nig duchowym
sensie, do ktdérego nalezy dopiero dotrze¢; dlatego okreslenie
»objawienie” przystugiwalo nie samemu Pismu, ale jego zrozu-
mieniu dokonujacemu sie w teologii®. ,Swiety pisarz bowiem
nie moze przekaza¢ swojej visio intellectualis w czysto duchowej
postaci, raczej zawija ja w «pieluszki stéw Pisma», tak ze to, co
w nim stanowilo «objawienie» we wlasciwym sensie, jest wpraw-
dzie dostepne w napisanych przez niego literach, ale w pewne;j
mierze pozostaje ukryte za nimi i potrzebuje dopiero nowego
odstoniecia™.

Egzegeta rozwijajacy ,pieluszki stéw Pisma” powinien wiec
od litery Pisma przejs¢ (a raczej: wznie$¢ sie nad nig) do jego
ducha’; od sensu dostownego do duchowego, co jest mozliwe jedy-
nie, gdy teksty biblijne czyta sie pod wptywem Ducha Swietego
i w kontekscie Chrystusowej Paschy oraz jej owocnosci”. Temu
stuzy¢ ma wiara Ko$ciola, bez ktérej nie jest mozliwe dotarcie
do gtebokiego sensu Pisma Swietego, a zatem do Objawientia.
Aby do niego siegnad, trzeba Objawienie przyjac najpierw wia-
énie jako wydarzenie stojace za literg Pisma Swietego; trzeba mu
pozwoli¢ sie wydarzy¢ w czytelniku ksigg natchnionych (,ana-
logia wiary”). Ostatecznie chodzi o przyjscie do Tego, o ktérym
cale Pismo daje $wiadectwo (por. J 5,39n). Celem interpretacji
Pisma musi by¢ spotkanie z Chrystusem, a dokadniej: przyjecie
Go do swojego zycia czy tez raczej pozwolenie, by On przyjat
nas w siebie (w biblijnym jezyku bedzie to ,bycie w Nim”, ,zycie
w Chrystusie”).

Z kolei fakt, ze w ogdle czlowiek jest w stanie ustyszeé glos Boga,
jest mozliwy tylko w Chrystusie, w ktérym cata rzeczywisto§¢ ma

4 Por.tamze, s. 104. Por. réwniez: J. Ratzinger, P. Seewald, Bdgiswiat. Wiara

izycie..., s. 139—140.

J. Ratzinger, Swigtego Bonawentury..., s. 104.

Por. R. Pietkiewicz, Miedzy ,literq” a ,,Duchem”, czyli o poszukiwaniu réownowa-
giwinterpretacji Pisma Swietego, ,,Scriptura Sacra” 2011, nr 15, 5. 227-239.
IBK, II, B, 2 (EB 1413). Nalezy doda¢, ze sens dostowny r6zni sie od
literalnego i jest owocem natchnienia Ducha Swietego - por. W. Linke,
Natchnienie i prawda Pisma Swigtego. Od , Dei Verbum” do ,, Evangelii gaudium”,
w: Natchnienie Pisma Swietego. W swietle §wiadectwa tekstéw o nich samych,
red. M. Wrébel, S. Szymik, K. Napora, Lublin 2017, s. 40.

15
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swoje istnienie (por. Kol 1,16nn) i na ktérego obraz zostalismy
jako ludzie stworzeni. Wszelki kontakt czlowieka z Bogiem jest
mozliwy tylko w Bogu i Czlowieku, Jezusie Chrystusie, ktérego
oddziatywanie rozcigga sie na cale dzieje ludzkosci, réwniez przed
Wecieleniem i jedynie dzieki niemu'®. Oczywiscie, inaczej bedzie
relacja z Bogiem realizowala sie w Starym, a inaczej w Nowym
Przymierzu, ale zawsze bedzie mozliwa jedynie przez Chrystusa.
To z kolei znéw odsyta nas do Maryi, ktéra dzieki swojemu fiat
data ludzka nature Chrystusowi, a przez to — jesli uwzgledni¢
unie hipostatyczna - stala sie Matka Boga. Kosciét jako wspdl-
nota wierzacych staje sie analogicznie Matka Slowa, ktére Bég
wypowiada, i dlatego ,rodzi” on Pismo Swigte.

Staje sie jasne, ze zrozumienie natchnienia wymaga
uwzglednienia perspektywy teologicznej: zaré6wno chrystolo-
gii, jak i mariologii (najlepiej rozpatrywanych !acznie, czego
obrazem jest Zwiastowanie), a takze antropologii i eklezjologii,
a nawet charytologii. Jesli bowiem natchnienie jest wynikiem
wspdlpracy czlowieka z Bogiem, koniecznie trzeba by jeszcze
uwzglednic Boza faske i wolno$¢ ludzka, ktéra nie zostaje zane-
gowana laska™. Wlasnie Maryja ,uosabia paradoks taski doty-
czacy tego, kto nie z siebie samego czego$ dokonuje i co$§ moze™.
Te lekcje w Szkole Maryi trzeba odrobi¢: ,taska i wolnos¢ sa do
siebie nie odwrotnie, lecz wprost proporcjonalne; taska nie jest
przeszkoda dla wolno$ci, lecz jej przyczyna i warunkiem, a ich
zjednoczenie — wspdlnym celem obu™'. W kazdym razie pogte-
bienie pojmowania faktu natchnienia nie moze abstrahowac

8 Raz jeszcze mozna by tu przywola¢ ,transcendencje chrystologiczng’,

o ktérej pisatem w rozdziale 2.

Por. Sobér Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, w: BF, s. 185.

J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 1), s. 339.

J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, Katowice 2015, s. 229. Wedlug Grze-
gorza Bartha taska Boza wyzwala ludzka wolno$¢; wyzwalajaca Boska
przyczynowosc¢ tworzy w czlowieku zr6dlo zarazem Boskiej, jak i ludzkiej
potencjalnosci zapoczatkowania rzeczy. Obie przenikaja sie na sposéb
chalcedonskiego ,bez zmieszania ibez rozdzielania” — por. Wolnosé a taska.
Interpretacja problemu w tradycji chrzescijariskiej, ,Teologia w Polsce” 2015,
nri,s. 53.
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od teologii dogmatycznej. Zgubne skutki rozejscia sie teologii
i egzegezy daja o sobie zna¢ réwniez i w braku refleksji w tema-
cie natchnienia.

Rozumienie natchnienia a stan wiary

We wspélczesnym rozumieniu natchnienia, a tym bardziej
w trudnosciach z uznaniem tego charyzmatu, jak w lustrze
odbija sie wspdlczesne wyobrazenie mozliwych relacji Boga
i czltowieka. Z kolei ono jest w duzym stopniu pochodna oso-
bistego i wspdlnotowego doswiadczenia religijnego lub jego
braku. W tym sensie jakie mamy (jako$ciowo i natezeniowo)
doswiadczenie relacji z Bogiem i innymi wierzacymi, taka tez
jest wizja natchnienia (w sensie udziatu Boga, ale takze ,,sposobu”
oddzialywania Boga na czlowieka). Dla przyktadu: jesli od Boga
oczekuje sie jedynie przekazu prawd wiary, wtedy pojawié sie
musi wyobrazenie natchnienia jako , Bozego dyktanda™; jednak
jako chrzescijanie nie przyjmujemy takiej koncepcji Boga, kté-
rego pierwszorzednym celem mialoby by¢ udzielenie informacji,
nawet zbawczych. Owszem, spodobalo sie Bogu objawi¢ samego
siebie i swoja wole, dzieki ktorej przez Chrystusa ludzie staja
sie przyjaciélmi Boga, wspoétuczestnikami Bozej natury (DV 2).

Albo takie exemplum: brak doswiadczenia Boga w zyciu
prowadzi albo do zanegowania natchnienia, albo do widzenia

22 Por. krytyke verbal dictation w: G. O’Collins, Inspiration. Towards a Christian

Interpretation of Biblical Inspiration, Oxford 2018, s. 112.

Sobé6r Watykanski IT dokonal relektury orzeczen Soboru Trydenckiego, co
zaowocowalo réwniez w tej sprawie: ,trydenckie «Spiritu Sancto dictante»
zostanie zamienione na - chyba bardziej zgodne z Pismem - «Spiritu
Sancto suggerente» (J 14,26 Wulgata). [...] A wreszcie obiecane uczniom
kierowanie nimi przez Parakleta réwniez nie jest «dyktatem», lecz sugge-
stio, retrospektywnym rozumieniem tego, co niewypowiedziane, w tym,
co kiedy$ zostalo wypowiedziane, co siega do glebi zdarzen, ktérej nie
mozna wymierzy¢ pojeciami praedicatio oralis [...] i dictare. Jej przekaz
z tego powodu nie moze by¢ jedynie procesem przekazywania stow” -
J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 2), s. 667.
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ksiegi natchnionej jako skutku pewnego rodzaju wyjatkowe;j

religijnej ekstazy, takiego rodzaju mistycznego doswiadcze-
nia, ktére musiato prowadzi¢ do catkowitego ,,zawladniecia”
piszacym przez Boga®. Jednak natchnienie moze by¢ — uwaza

Andrzej Oczachowski - ,bardziej zwigzane z uksztattowaniem

czlowieka, niz z jednorazowym pochwyceniem go dla przeka-
zania Bozej nauki™. Rzeczywiscie, w teologii katolickiej dtugo

dominowalo takie interpretowanie procesu natchnienia. Jak
w swojej krytyce jednego z roboczych schematéw Vaticanum II
przypominal Ratzinger, takie rozumienie nawigzywato do pojec

rozpowszechnionych przez Augustyna, ktdry z kolei korzystat

z my$li Filona. Ten za$ opisywal natchnienie w nawigzaniu nie

do prorockich tradycji Izraela, leczy mistyki platonizmu. W tej

»mistyce tozsamosci” cztowiek zostaje zawladniety przez béstwo

i staje sie jego bezwolnym narzedziem. Tak rozumiane natchnie-
nie charakteryzuje sie niehistorycznym charakterem, a specyfika

biblijnego Objawienia winna by¢ widziana na tle dokonujacego

sie w historii dialogu Boga z ludZzmi. Jesli hagiograf jest organon

Boga, to jest jednoczesnie organem Ludu Bozego pozostajace-
go w przymierzu z Bogiem. Prawdziwie chrzescijaniska doktry-
na - zdaniem doradcy kardynata Fringsa — winna sklada¢ sie

z nastepujacych elementéw: osoby (a nie narzedzia), ktérg Bog

wzywa do stuzby, historii oraz wspélnoty wierzacych™.

To oczywiscie przyklady skrajne, jedynie dla zobrazowania
samej zaleznosci: osobiste do§wiadczenie — pojmowanie natchnie-
nia. A przeciez nalezaloby jeszcze podkresli¢ wage wlaczenia
hagiografa we wspdlnote wierzacych®: wlasnie przejscie od ,ja”
do ,my”, przejecie tego daru, jakiego Bog udzielil Kosciolowi
jako caltosci”, pozwala interpretowaé natchnienie nie tyle jako

Por. J. Goldingay, Inspiration, w: A Dictionary of Biblical Interpretation,
red. R.J. Coggins, J.L. Houlden, London-Philadelphia 1990, s. 315.

A. Oczachowski, Objawienie. Natchnienie. Biblia, ,Studia Koszalinsko-
-Kolobrzeskie” 2010, nr 15, s. 242.

Por. J. Ratzinger, O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 1), 5. 148-149.

Por. tamze, s. 150.

Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 78-88.
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wynik indywidualnego duchowego przezycia, ile owoc przemiany
zwigzanej z przyjeciem depozytu danego Kosciotowi (por. Jud
1,3, gdzie hagiograf zacheca ,do walki o wiare raz tylko prze-
kazang $wietym”).

Tak trzeba by chyba patrzeé na wspélczesne problemy z przy-
jeciem natchnienia — musza one wynikac jesli nie z braku wiary,
to z jej stabosci; im mniejsze doswiadczenie Boga, tym mniej-
sza skltonnosé do wyobrazenia sobie, w jaki sposéb i jak inten-
sywnie mégt On dziata¢ réwniez w autorach natchnionych, nie
negujac ich wolnosci i zdolnosci. Warto na marginesie zwrécié
uwage, ze nawet dosdwiadczenie ludzi wierzacych nie jest az tak
spektakularne w swoich owocach (przynajmniej tych tatwych
do zauwazenia, zewnetrznych) jak to opisywane na kartach
Nowego Testamentu. Mozna by to zilustrowa¢ nastepujaco: ani
cient papieza Franciszka, ani nawet zakochanego w Biblii Bene-
dykta XVI nie uzdrawia chorych, a cien Piotra — pierwszego
papieza owszem (por. Dz 5,15n). Nie zamierzam oczywiscie
dezawuowa¢ wiary nastepcéw Apostoléw, chce jedynie wska-
za¢ na inne dzi$ doswiadczenie Boga, moze jakis$ inny czas czy
sposéb przezywania relacji z Bogiem.

Albo ktdry z egzegetéw — to druga ilustracja — moze chlubi¢
sie doswiadczeniem trzeciego nieba, jakie stalo sie udzialem
Apostota Narodéw (por. 2 Kor 12,1-4)? W takim razie nalezalto-
by zachowac¢ pokore w wypowiadaniu sie na temat natchnienia;
zdaje sie, ze dzi$ jest trudniej wyobrazi¢ sobie nadprzyrodzono$é
powstania ksigg natchnionych niz kiedys. Mniej cudownego
dziatania Boga ,dzisiaj” nie powinno w kazdym razie stanowi¢
wystarczajacego usprawiedliwienia dla zanegowania nadprzy-
rodzonych ingerencji w procesie powstawania ksigg natchnio-
nych ,wczoraj”. Podobnie indywidualizacja wiary, z jakg mamy
dzi$ do czynienia, nie moze przestania¢ nam wspdlnotowego
wymiaru rodzenia sie Pisma.

Z kolei dzi$ rozumiemy na pewno lepiej udzial ludzkiego
czynnika w tym procesie, nawet jesli go przeceniamy na skutek
zafiksowania na punkcie metody historyczno-krytycznej. Nie-
bezpieczenistwem dzisiejszym jest swego rodzaju ,uwiezienie”
w ludzkim wymiarze ksiagg natchnionych. W tym sensie mozna
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powiedziel, ze zyjemy w czasach czego$, co mozna by nazwaé

»ebionizmem biblijnym

7%, Przerzucanie wlasnego doswiadczenia

religijnego (czy tez jego braku) na czasy przeszle jawi sie jako
nieuprawnione; podobnie jak nie da sie usprawiedliwi¢ innego
zalozenia filozoficznego, icisle zwigzanego z mentalnoscia scjen-
tystyczna wspoélczesnych, wedtug ktérego to zalozenia ,historia
jest zasadniczo jednorodna i dlatego moze sie w niej zdarzy¢
tylko to, co jest mozliwe jako wynik znanych nam przyczyn

2”929

przyrodniczych czy tez jako rezultat dzialania czlowieka™.
Generalnie sluszne zalozenie o jednorodnosci dzialajacych
w historii przyczyn ,staje sie szkodliwe i niebezpieczne wéwczas,
gdy przemienia sie w bezwzgledne wykluczenie tego, co catko-
wicie inne — Boga; wykluczenie tego, co przekracza nasze zwy-
ke doswiadczenia. Ale taka wlasnie jest nasza sytuacja. Nasze

rozumienie naukowosci zabrania Bogu dostepu do $wiata™".

Warto przypomnie¢, ze wlasnie maryjna doktryna wyznawana

przez Kosciél miala zawsze na celu ochrone ortodoksyjnej wiary,
przede wszystkim chrystologii. Dogmaty maryjne - zauwazat
Ratzinger w rozmowie z wloskim dziennikarzem - ,chronig

réwniez tak dzisiaj zagrozona wiare w Boga Stworzyciela (jest
to jedna z bardziej niezrozumianych dzisiaj prawd o wiecznym
dziewictwie Maryi) swobodnie i dowolnie wnikajacego w mate-
rie”'. Tak wiec réwniez i w tym przypadku Maryja jawi sie jako
ostoja mozliwosci ingerencji Boga w ludzkiej historii, ktérej to

28

29

30

31

Ma on miejsce nie tylko w interpretacji Pisma, ale réwniez w prébach
negowania natchnienia. Z kolei fundamentalistyczne koncepcje natchnie-
nia werbalnego, ratujace jakoby Boskie pochodzenie Pisma, stanowia
skrajna reakcje na préby wyrugowania Boga z procesu powstawania
Pismaimoznaje widzie¢jako swoisty ,,doketyzm biblijny”. Por. J. Barton,
Verbal inspiration, w: A Dictionary of Biblical Interpretation, s. 721: ,verbal
inspiration is meant to stress that the words of scripture are divine and
not human words”.

J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, thum. J. Merecki, Krakéw 2004,
s. 65.

Tamze, s. 67.

J. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem
Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, ttum. Z. Oryszyn, J. Chrapek,
Krakéw-Warszawa 1986, s. 9o.
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prerogatywy nie chce mu przyznac stosowana w oderwaniu
od wiary metoda historyczno-krytyczna wykluczajaca czynnik
Boski z dziejéw ludzkich®. ,Wiara nie stanowi czesci sktadowej
metody, a B6g nie jest autorem procesu historycznego, kté-
rym ona sie zajmuje”, a poniewaz ,w biblijnym obrazie historii
wszystko przenika dziatanie Boga, trzeba koniecznie przystapic
do zbadania skomplikowanej anatomii stéw Biblii [...]. Zamiast
opisanej historii trzeba skonstruowac inng, «prawdziwg»"*.

Zauwazmy, ze jesli Bég zostaje wyrugowany z historii $wie-
tej, zarébwno osobistej, jak i wspdlnotowej, zostaje réwniez
wylgczony z procesu powstawania ksiagg biblijnych; autorzy
natchnieni jedynie interpretuja ,,po Bosku” to, co wydarzyto
sie ,po ludzku”. Ewentualnie natchnienie musiatoby polega¢
na ingerencji Boga w sam proces interpretacji wydarzen, ale
w takim razie Bog stawalby sie sprzeczny, skoro pozwalalby
siebie widzie¢ jako dziatajacego obiektywnie w historii, a w rze-
czywistosci pozostawalby jedynie subiektywnym przezyciem
wierzacego. W tym kontekscie warto raz jeszcze z cala moca
przypomnie¢ stowa Benedykta XVI wskazujace na koniecznos¢
stosowania hermeneutyki wiary, bowiem abstrahowanie od
wiary musi prowadzi¢ silg rzeczy do swego rodzaju ,herme-
neutyki podejrzen”’ — w egzegezie i szerzej, w biblistyce, takze
w rozumieniu natchnienia. Papieska diagnoza réwnie dobrze
moze by¢ odniesiona do egzegezy, jak i do samego faktu uzna-
wania (badz nie) i rozumienia (takiego a nie innego) charyzmatu
natchnienia:

Brak hermeneutyki wiary w odniesieniu do Pisma Swietego nie
oznacza wylacznie jej niestosowania; jej miejsce nieuchronnie zaj-
muje inna hermeneutyka, hermeneutyka zlaicyzowana, pozytywi-
styczna, ktorej podstawa jest przekonanie, ze pierwiastek Bozy nie
wystepuje w ludzkich dziejach. Zgodnie z ta hermeneutyka, kiedy
zdaje sie, ze element Boski istnieje, trzeba go wyjasni¢ w inny spo-

32 Por.S. Zatwardnicki, Hermeneutyka wiary w nauczaniu papieza Benedykta X VI,
Wroctaw 2014, s. 54-55, 76-77.

% J. Ratzinger, Kontrowersje wokdt interpretacji Pisma, s. 90.
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s6b i sprowadzi¢ wszystko do elementu ludzkiego. W konsekwencji

powstaja interpretacje negujace historycznos¢ elementow Boskich
(VD 35)*.

Z kolei uwzglednienie koniecznych do przyjecia wnioskéw, do
jakich doszta metoda historyczno-krytyczna, a przede wszyst-
kim dowarto$ciowanie przez nig czynnika ludzkiego wzywa do
nowego spojrzenia na natchnienie. Wydaje sie, ze w perspekty-
wie syntezy hermeneutyki wiary i hermeneutyki historycznej
jestesmy dzi$ w stanie lepiej uchwyci¢ wage udziatu czlowieka
(i wspdlnoty wierzacych) w procesie tworzenia Pisma, cho¢ tym
samym wcale nie jest nam latwiej zrozumie¢ fakt natchnienia
(Boski prymat) czy naukowo go opisa¢. Raczej jestesmy wezwani
do uznania natchnienia jako tajemnicy wiary, ktdrej sila rzeczy
bez wiary nie jesteSmy w stanie nalezycie pojmowac. Proces
natchnienia nalezy widzie¢ bowiem jako tajemnice dokonujaca
sie we wspoéldziataniu cztowieka (pojedynczego oraz wspdlnoty
wierzacych) i Boga®.

Natchnienie biblijne a misterium poczecia

W sposéb doskonaly oczekiwana wzajemno$é miedzy Stowem
Bozym i wiarg zaistniala w Maryi Dziewicy, o czym dobitnie
$wiadczy przede wszystkim misterium poczecia Syna Bozego,
ktére nie dokonatoby sie bez przyjecia wiarg Bozej obietnicy.

34

Por. SSW. Hahn, Covenant and Communion. The Biblical Theology of Pope
Benedict XVI, Grand Rapids 2009, s. 43; M. Gesikowski, Hermeneutyka
biblijna - to znaczy jaka? Refleksje wokot adhortacji Benedykta XVI ,Verbum
Domini”, w: Stowo Boze w zyciu i misji Kosciota. Wokdét adhortacji apostol-
skiej Benedykta XVI ,Verbum Domini”, red. D. Ostrowski, Swidnica 2012,
s. 69.

Por. H. Muszynski, Charyzmat..., s. 18: ,Dzialanie Boga, zwane na-
tchnieniem, obejmuje wszystkich, ktérzy w sposéb tworczy brali udziat
w powstawaniu, przekazywaniu i spisywaniu ksigg biblijnych. Charyzmat
natchnienia zostal udzielony catej wspélnocie Bozej; poszczegélni zas
ludzie uczestniczyli w nim w miare twérczego udziatu w powstawaniu

ksiag biblijnych”.
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Wedtug $w. Augustyna ,Maryja jest bardziej btogostawiona przez
to, ze przyjela Jezusa wiarg, niz przez to, ze poczeta Go cielesnie’
(cyt. za: KKK 506); ale mozna by to samo powiedzie¢ réwniez
i tak: gdyby nie przyjela Go wiara (duchem), nie poczetaby Go
w ciele; albo, za ojcami Vaticanum Secundum: ,,przy zwiastowaniu
anielskim przyjeta sercem i cialem Stowo Boze” (LG 53). Poczecie
Syna Bozego w fonie Maryi to z jednej strony dziatanie Ducha
Swietego, ale z drugiej wspétdziatanie cztowieka, nawet jesli ze
strony ludzkiej miataby to by¢ tylko/az ,,aktywnosé pasywna”™*
czy tez ,aktywna pasywnos$¢™. W kazdym razie bylo ,wola
Ojca milosierdzia, aby Wcielenie poprzedzita zgoda Tej, ktéra
przeznaczona zostala na matke, by w ten sposéb, podobnie jak
niewiasta przyczynila sie do $mierci, tak réwniez niewiasta
przyczynita sie do zycia” (LG 56). Matka Pana nie byta jedynie,
jak chciat Luter, warsztatem, w ktérym Bég pracowal®, nie byla,
moéwiac jezykiem bardziej wspélczesnym, osobowym inkubato-
rem do wynajecia; owszem ,Maryja jest osobg, zresztg idealna,
a wiec w pelni wolng, rozumna, twércza duchowo i posiadajaca
mozliwo$¢ przyjecia lub odrzucenia inicjatywy Bozej. Zostala
potraktowana przez Boga jako osoba, a nie jako rzecz. Religia
w ogole jest sprawg 0séb, a nie rzeczy ™.

W natchnieniu Pisma nalezy widzie¢ tajemnice analogiczna
do misterium Wcielenia. W tym sensie tylko za sprawa wiary
jeste$my w stanie nie tyle przeciez rozumieé, co przez wiare
pojmowac ten Bosko-ludzki proces, jaki sie dokonatl. Musiat
on by¢ analogiczny do poczecia Syna Bozego w lonie Maryi,
ktére wydarzylo sie za sprawa Ducha Swietego, ale nie bez
udziatu czlowieka. ,Personalizm kaze widzie¢ to wydarzenie

4

% J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii

nadziei (Opera omnia, t. 10), ttum. J. Kobienia, Lublin 2014, s. 275; por.

R. Pokrywinski, Pojecie Objawienia Bozego wedtug Josepha Ratzingera...,

s. 86.

L. Scheftczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik mariologii,

ttum. J. Tumielewicz, Krakéw 2004, s. 77.

% Por. M. Luter, Komentarz do ,Magnificat” (1521), w: Teksty o Matce Bozej.
Chrzescijaristwo ewangelickie , ttum. E. Adamiakiin., Niepokalanéw 2000,

s. 135.
39 C. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2012, s. 81.
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jako w istocie swej misteryjne, wewnatrzosobowe, dziejace sie
w $wiatyni osoby Maryi: «aniot wszed! do niej» [...], cho¢ zostato
to oddane empirycznymi obrazami i literacka kompozycja.
Wewnatrzpersonalnos$¢ wydarzenia zbawczego nie przekresla
jego realnosci, lecz ja podnosi™. Podobnie trzeba by patrze¢ na
wszystkie ,matle zwiastowania”, ktére staly u podstaw przyje-
cia Objawienia i spisywania go. Podkreslanie ludzkiego udziatu
w tym procesie nie dezawuuje Boskiego czynnika; wrecz prze-
ciwnie, czego dowodem jest najwieksze Zwiastowanie. Tajem-
nica ta jest wieksza niz powszechnie sie przyjmuje — zdaje sie,
ze wciaz nie doceniamy wagi tego, ze bez zgody Niewiasty Bég
nie stalby sie czlowiekiem. Nie zrealizowalaby sie obietnica:
,Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadza imie
Emmanuel, to znaczy Bég z nami” (Mt 1,23). Jesli zas Mat-
ka Panska nie byla rodzajem ,surogatki” sluzacej jako narze-
dzie realizacji odgérnie podjetych Boskich zamystéw, réwniez
autora natchnionego nie nalezy postrzegac jako ,kanalu’, przez
ktéry przeptywalo Boze natchnienie*. Tak o tym pisat Michael
Schmaus, wykladowca teologii dogmatycznej i profesor studenta
Josepha Ratzingera:

Natchniona ksiega jest wiec w catoéci dzielem Bozym i w catosci
dzietem czlowieka — hagiografa; kazdy z nich dziata jednak w wia-
$ciwy sobie sposéb: Bog jako transcendentny Stworca, czlowiek
jako rozumne, wolne stworzenie. Stoimy tu przed nie dajaca sie
uja¢ w naszych kategoriach tajemnica wspétdziatania Boga i czto-
wieka, bez naruszania wolnosci i odpowiedzialnogci®.

Kontemplowanie udzialu Maryi we Wcieleniu umozliwia
odstoniecie réwniez tej tajemnicy, ktéra skrywa sie pod poje-
ciem natchnienia. Bég przychodzi do czlowieka tylko przez
czlowieka: nie tylko w tym sensie, ze B6g przychodzi do czlo-
wieka przez Chrystusa jako Boga i czlowieka, ale réwniez w tym

40 Tamze.

4 Por. J. Barton, Verbal inspiration, s. 614.

42 M. Schmaus, Wiara Kosciola, t. 1, Objawienie..., s. 106.
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rozumieniu, ze B6g wydarza sie, jest obecny i dziala w $wiecie
czlowieka i w stowie ludzkim ,,sakramentalnie”, za posrednic-
twem tego, co ziemskie, historyczne, ludzkie. Dlatego Bég jest
obecny i dzi$ w $wiecie tylko w taki sposéb, i dlatego najpelniej
jest dostepny: w Chrystusie i Kosciele, ktéry jest Jego Cialem,
i ktory sklada sie przeciez z ludzi traktowanych jako ludzie,
a nie jako narzedzia czy instrumenty do przekazania Bozej
woli®. W tym wlasnie kontekscie nalezy widzie¢ inspiracje
jako wydarzenie na linii B6g-wspélnota wierzacych, i mozna
nawet zaryzykowac teze, ze wszyscy autorzy natchnieni nalezeli
w jaki$ sposéb do Ciata Chrystusa. Tak ttumaczyli to Rahner
i Ratzinger, autorzy szkicu schematu o Objawieniu zatytulowa-
nego De revelatione Dei et hominis in Jesu Christo facta:

Poniewaz jednak juz Stary Testament w sposéb ukryty glosit Chry-
stusaimiat na celu przygotowanie rodzaju ludzkiego do mistycznego

zjednoczenia z Bogiem, i dlatego czerpat z tego, co jest Chrystusowe,
zanim On sie ukazat w ciele, stad tez jego pisarze nalezeli w pew-
nym sensie do Ciata Chrystusa. Juz z samej zewnetrznej historii

Starego Testamentu jasno wynika, ze prorocy i inni autorzy, kté-
rymi Bog dajacy natchnienie postugiwat sie do napisania swietych

Ksiag, mieli Ducha Bozego w ludzie Bozym i dla ludu Bozego jako

studzy przymierza zawartego przez Boga z Izraelem*:.

Wréémy raz jeszcze do stéw Benedykta XVI brzemiennych
w tredci do rozwazenia: ,podobnie jak Stowo Boze stalo sie cialem

4 Por.tamze, s. 105 — autor stusznie podkresla, ze scholastyczne okreslenie

~przyczyna pierwsza” czy ,przyczyna narzedna” winno by¢ rozumiane
jedynie analogiczne, w przeciwnym razie czlowiek jako ,przyczyna in-
strumentalna” zostalby pozbawiony podmiotowosci. W zwigzku z tym
nalezy podkresli¢, ze w Dei verbum zrezygnowano z uzywanej wczeéniej
terminologii — dokument méwi o prawdziwych autorach, a nie narzedziach
w reku Boga — por. H. Muszyniski, Charyzmat..., s. 39. Chrzescijaniskie ro-
zumienie natchnienia rézni sie od greckiego — w tym pierwszym czlowiek
to auctor, w tym drugim udzial ludzki zostaje oddany stowami organon
czy instrumentum; por. R. Pokrywiniski, Pojecie Objawienia Bozego..., s. 99.
J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz.1),s. 181.
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za sprawa Ducha Swietego w tonie Dziewicy Maryi, réwniez
Pismo Swiete rodzi sie z fona Kosciota za sprawa tegoz Ducha”
(VD 19). Jak Stowo nie staloby sie cialem, gdyby nie przyjeto
ludzkiej natury z Matki, tak Pismo nie mogtoby powstac poza
wspolnota wierzacych; w tej postaci, w jakiej Pismem Swietym
nazywaja chrzescijanie zbiér natchnionych ksiag, nie zrodzito-
by sie bez Ko$ciota. Mozna p6j$¢ dalej i sformutowaé réwniez
taka analogie: nie byloby fiat Maryi, gdyby nie jej zakorzenienie
we wspoélnocie wierzacych, zatem nie mozna réwniez méwic
o natchnieniu Pisma bez uwzglednienia faktu, Ze jego ludzcy
autorzy trwali we wspoélnocie wierzacych. Raz jeszcze ukazu-
je sie zwiazek hagiografa ze wspdlnota, ktérej jest cztonkiem
i ktérej stuzy wlasnie tym udzielonym charyzmatem natchnie-
nia. Stad wynika réwniez podstawowe kryterium hermeneutyki
biblijnej: wlasciwym miejscem interpretacji Biblii jest Kosciét,
w ktérym dziata Duch Swiety (VD 29).

I na koniec warto byloby jeszcze zwréci¢ uwage na réznice
miedzy przyjeciem Objawienia przez bezgrzeszna i pelng taski
Maryje a odkrywaniem ,laski po tasce” (por. J 1,16) Objawie-
nia przez wspdlnote wierzacych grzesznikéw (w tym autoréw
natchnionych). Warto w tym swietle odczyta¢ w nowy sposéb
jeden z dwéch nowotestamentalnych tekstéw méwiacych wprost
o natchnieniu Pisma: ,kierowani Duchem Swietym méwili od
Boga «$wieci» ludzie” (2P 1,21). Zrozumienie, ze ich $wietos¢
nie moze réwnac sie ze $wietoscig Maryi, pozwala sformuto-
wac liczne konkluzje, sposréd ktérych wybierzmy przynajmniej
te dotyczaca biblijnej prawdy. Z tej perspektywy mozna lepiej
zrozumie¢ soborowa nowos¢ wyrazonga stowami: ,ksiegi Pisma
w spos6éb pewny, wiernie i bez btedu ucza prawdy, jaka z woli
Boga zostala zapisana w ksiegach swietych dla naszego zbawienia”
(DV 11). Nie nalezy tych stéw czytaé i nie da sie ich zrozumie¢
bez nowej refleksji nad natchnieniem. Méwil o tym Benedykt
XVI w przestaniu do Papieskiej Komisji Biblijne;j:

w rzetelnej hermeneutyce nie mozna stosowa¢ w sposéb mecha-

niczny kryterium natchnienia, jak réwniez prawdy absolutnej
w odniesieniu do wyrwanego z kontekstu pojedynczego zdania
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badz wyrazenia. Poziomem, na ktérym mozliwe jest postrzeganie
Pisma Swietego jako Stowa Bozego, jest jednos¢ dziejow Bozych,
jako catos¢, w ktorej poszczegdlne elementy rzucaja na siebie $wia-
tlo i otwieraja na zrozumienie®.

Jeszcze jako kardynat stwierdzat Ratzinger, ze Pismo Swiete
nie jest gotowym systemem wiary, nie stanowi traktatu teolo-
gicznego, ale jest pelnym napiecia swiadectwem relacji Boga
i czlowieka. Oznacza to, ze nie wolno kryterium natchnienia
czy bezblednosci odczytywaé mechanicznie, jakby kazde zda-
nie zapisane w $wietych tekstach miato by¢ prawdziwe same
w sobie*. Podobnie zreszta wypowiadal sie juz wczeséniej, jako
soborowy doradca teologiczny:

Sens natchnienia nie polegat oczywiscie na unikaniu w szerokim
horyzoncie ludzkich wypowiedzi wszelkich niescistosci w mimo-
chodem wzmiankowanych kwestiach; jego sens polegat na przy-
blizaniu ludziom w prawdziwie ludzkich stowach tajemnicy Boga.
Prawdziwie ludzki charakter Pisma, za ktérym tym wieksza oka-
zuje sie tajemnica Bozego milosierdzia, ukazuje sie nam dopiero
stopniowo; bezbtedne bez watpienia jest i pozostanie Pismo w tym
wszystkim, co rzeczywiscie chce powiedzie¢, niekoniecznie jednak
w stowach towarzyszacych wypowiedzi, ktére nie s czescia samej
wiasciwej wypowiedzi. Dlatego tez, jesli rozum historyczny nie ma
popas¢ w konflikt bez wyjscia, bezbtednos¢ Pisma [..] musi by¢
ograniczona do vere enuntiata®.

Owszem, Ko$ciét otrzymat ,czyste” i pelne Objawienie, ale
przeciez odkrywa jego znaczenie dopiero stopniowo. Zamiast
o bezbtednosci, nalezaloby raczej méwic¢ o prawdzie biblijne;j.

4 Benedykt XVI, Przestanie z okazji zgromadzenia plenarnego..., s. 21.

Por. J. Ratzinger, P. Seewald, Bégi swiat..., s. 139. Por. réwniez: J. Ratzin-
ger, O nauczaniu Il Soboru Watykarnskiego... (Operaomnia, t. 7, cz. 1), s. 293:
»Uwidocznilo sie, ze pojecie bezblednosci ma sens nie tyle mechaniczny,
jak na swéj spos6b naiwnie wmawiato nam to biegle w badaniach przy-
rodniczych i historycznych stulecie”.

Tamze, s. 151.
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Nie dotyczy ona przede wszystkim prawdziwosci kazdego twier-
dzenia, ale jest zwigzana z calo$cig ekonomii zbawienia w Chry-
stusie. Dlatego kwestii prawdy nie nalezy utozsamiaé¢ nawet
z pewnymi deklaracjami odnoszacymi sie do zbawienia, jesli nie
pozostaja one odniesione do calosci. Dotykamy tu zagadnienia
wlasdciwej hermeneutyki (egzegeza kanoniczna), ktéra jest moz-
liwa jedynie w Kosciele jako podmiocie, bez ktérego zamiar
tekstu i niesiona przez niego prawda nie moga sie odstoni¢*.

Najwyrazniej widaé¢ to moze w kwestii wspomnianych
w poprzednim rozdziale ,mrocznych” fragmentéw Biblii, zwlasz-
cza tych zwigzanych z przemocg. W zwigzku z tym Miedzyna-
rodowa Komisja Teologiczna w opracowaniu Bdg Trdjca, jednos¢
ludzi. Monoteizm chrzescijariski przeciwko przemocy w pelni uznaje
historyczny rozwdj wiary, ktéry zostal odstoniety dzieki krytyce
historycznej oraz refleksji teologicznej. Ostateczne przezwycie-
zenie ,$wietej przemocy” dokonuje sie w wydarzeniu Chrystusa
oraz dzieki oéwiecajacemu dziataniu Ducha Swietego udzielo-
nego Kosciolowi*. Podobnie w adhortacji Verbum Domini pod-
kresla sie zakorzenienie Objawienia w historii i Boska pedago-
gie wobec Ludu Bozego, z czego wynika, ze interpretacja trud-
nych partii natchnionego tekstu wymaga zaréwno spojrzenia
z wnetrza misterium Chrystusa, jak i uwzglednienia kontekstu
historyczno-literackiego:

Objawienie biblijne jest gteboko zakorzenione w historii. Zamyst
Bozy odstania sie w niej stopniowo i urzeczywistnia sie powoli na
kolejnych etapach pomimo oporu ludzi. Bég wybiera lud i cierpliwie
go wychowuje. [..] Raczej trzeba by¢ swiadomym, ze lektura tych

8 Por. G. Mansini, Fundamental Theology, s. 109-110; A. Pidel, Joseph
Ratzinger on Biblical Inerrancy, ,Nova et Vetera”, English edition, 2014,
nr 1,s. 317-321. O gtéwnych cechach charakterystycznych prawdy Pisma
Swietego - zob. H. Wltczyk Nowe ujecie natchnienia i prawdy Pisma Swietego,
w: Natchnienie Pisma Swietego. W $wietle swiadectwa tekstéw o nich samych,
red. M. Wrébel, S. Szymik, K. Napora, Lublin 2017, s. 56—60. Por. réwniez:
NZP, 3, 144-147.

49 Por. BTJ 27-28; NZP 125-131; M..J. Ramage, Christian Discernment of Divine
Revelation. Benedict XVI and the International Theological Commission on the
Dark Passages of the Old Testament, ,Scripta Theologica” 2015, nr 1, s. 81.
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stronic wymaga zdobycia odpowiedniej wiedzy poprzez formacje,
ktora odczytuje teksty w ich kontekscie historyczno-literackim
i w perspektywie chrzescijanskiej, dla ktorej ostatecznym kluczem
hermeneutycznym jest ,Ewangelia oraz nowe przykazanie Jezusa
Chrystusa, urzeczywistnione w Misterium Paschalnym” (VD 42).

Droga Maryi od $wietych pism ku Objawieniu

Cale zycie Tej, ktora zawinela w pieluszki narodzonego z Niej
Syna Bozego (por. Lk 2,7), mozna widzie¢ jako rozwijanie Obja-
wienia z pieluszek wydarzen i stéw. Sa one ze soba zawsze
wewnetrznie powigzane i wyjasniajace sie wzajemnie (KKK 53),
bo w Boskiej ekonomii Objawienia czyny dokonywane przez Boga
ujawniajg i potwierdzaja sprawy wyrazone w stowach, a stowa
obwieszczaja czyny i wydobywaja zawarta w nich tajemnice
(DV 2). Swiety Lukasz ukazuje Maryje rozwazajaca i chowajaca
wszystko w swoim sercu (por. £k 1,29; 2,19.51). ,Zastuchana
Dziewica — komentuje Benedykt XVI - zyje w pelnej harmonii
ze stowem Bozym; zachowuje w swym sercu wydarzenia z zycia
swego Syna, niejako uktada z nich jedng mozaike™. Rzeczywiscie
wedlug ewangelisty Matka Pana prowadzi wewnetrzny dialog
ze stowem, ktdre ustyszala, a takze po mistrzowsku zestawia ze
soba stowa i wydarzenia, taczy je i z pojedynczych elementéw
tworzy artystyczna calo$¢. Autor natchniony przypisywat Maryi
Lrozumiejace, rozwazajace zapamietywanie, ktére w Ewangelii
Jana bedzie potem, w czasie Kosciota, odgrywato tak wielka role
w dokonywanym przez Ducha rozwoju oredzia Jezusowego™".

%0 VD 27. Por. SCar 33: ,Zastuchana Dziewica zyje w pelnej harmonii z wola

Boza; zachowuje Ona w swoim sercu slowa, ktére pochodza od Boga,
i sktadajac je razem jak w mozaice, uczy, jak je doglebnie pojmowacé (por.
tk 2, 19,51)".

J. Ratzinger (Benedykt XVI), H.U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Ko-
$ciota, ttum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 61. Dlatego Kosciét w swojej
refleksji nad Matka Boza szed! Jej $ladami; Maryja, ,ktérej rozwazania
rozwijaly sie w miare uplywu czasu, stata sie przedmiotem rozwazan
rozwijajacych sie w miare uptywu wiekéw” - J. Guitton, Maryja, thum.
T. Dmochowska, Warszawa 1956, s. 32. Mozna nawet za wloskim dzien-

51

91


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa/catalog/book/ksiegi-natchnione
https://omp.academicon.pl/wa/catalog/book/ksiegi-natchnione

Inspiracje mariologiczne a teologia natchnienia

Ko$ciét musi i$¢ ,Maryjna drogg” w interpretacji Objawienia.
Benedykt XVI zachecal do rozwazania zwigzku miedzy Mary-
ja i stuchaniem Stowa Bozego, a naukowcom polecatl zglebiaé
relacje miedzy mariologia i teologig stowa w oczekiwaniu na
mogace z tego wyniknaé korzysci nie tylko dla zycia duchowe-
go, ale i dla studiéw teologicznych i biblijnych:

[stnieje potrzeba w naszych czasach, aby pomaga¢ wiernym w lep-
szym poznaniu zwigzku miedzy Maryja z Nazaretu i pelnym wiary
stuchaniem stowa Bozego. Zachecam réwniez naukowcéw do dal-
szego zglebiania relacji miedzy mariologia i teologia stowa. Moze
z tego wyniknac wielka korzys¢ zaréwno dla zycia duchowego, jak
i dla studiéw teologicznych i biblijnych. To bowiem, co madrosci
wiary udato sie dociec na temat Maryi, miesci sie w samym cen-
trum prawdy chrzescijanskiej (VD 27).

Ewangelisci, cho¢ z wyjatkiem bukasza chyba jednak nieswia-
domie, szli ladami Matki Bozej, ktéra jako pierwsza wytyczyta
szlak temu, co dzi$ mozna by nazwac chrzescijanska egzegeza.
Szczegdlnie mocno specyficzny rys tejze odbit sie w tzw. Ewan-
geliach Dziecinistwa, w ktérych autorzy natchnieni bazowali na
sprzezeniu zwrotnym pomiedzy stowem a wydarzeniem: histo-
rie przez nich opisane stanowily wypelnienie stowa zapowiada-
nego w Starym Testamencie, z kolei stowo prorocze pozwalato
uchwycié¢ sens - jesli wolno sie tak wyrazi¢ — ,wydarzajacego
sie wydarzenia”. Mozna wiec méwi¢ o ,interpretujacym Slowie
Bozym z jednej strony”, oraz o ,interpretujacej historii” z dru-
giej strony. Pozostaja one ze soba, jak podkreslat Benedykt XVI
w poswieconej dziecinstwu Jezusa trzeciej czesci swojej ksigzki,
we wzajemnej relacji: ,,stowo Boze uczy, ze wydarzenia zawie-
raja dotyczaca wszystkich «historie zbawienia». Same jednak
wydarzenia ze swej strony wyjasniaja stowo Boze i umozliwiaja

nikarzem Vittorio Messorim sformutowac swego rodzaju mariologiczna
zasade metodologiczng: ,Ta Dziewica, «ktéra rozwaza», domaga sie na
temat swego istnienia spokojnego przemyslenia” — V. Messori, Opinie
o Maryi. Fakty, poszlaki, tajemnice, ttum. J. Skoczylas, R. Skrzypczak,
Warszawa 2007, s. 365.
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poznanie konkretnej rzeczywistosci, ukrytej w poszczegélnych
tekstach™.

W tym wzajemnym zwigzku raz jeszcze uwidacznia sie réz-
nica miedzy wydarzeniem zawsze wiekszym od slowa, ktére
najpierw zapowiadalo wydarzenie, a potem prébuje je opisac.
To dlatego w Starym Testamencie stowa nie ujawniajg swojego
najglebszego sensu, nie maja — powie Ratzinger — ,,swego pana”,
a ,rzeczywisty wlasciciel tekstéw kaze jeszcze czekac na siebie™”.
Wlasnie na tym polega chrzescijaniska egzegeza, ze w pelni
wierna pierwotnemu slowu Pisma potrafita tym oczekujacym
stowom przyporzadkowac wlasciciela. , Dopiero nowe wydarze-
nia nadaja stowom ich pelny sens, i na odwrét: wydarzenia maja
trwale znaczenie, poniewaz ich zrédtem s3 stowa, wydarzenia
sg spelnionym stowem™*.

Maryja, ktéra przyjela przeciez Objawienie Boga w spos6b
doskonaly (jako Laski Pelna, Niepokalanie Poczeta, cala $wieta,
jakby utworzona przez Ducha Swietego, uksztattowana jako nowe
stworzenie, pierwowzdr Kosciota, ktéry w Niej osiaga juz swoja
doskonatosé - LG 56, 63, 65), dzieki czemu Stowo Boze stato sie
cialem, musiala je potem przyjmowac i wnika¢ w nie, i przezywaé
cala sobg, i stucha¢ Go coraz bardziej i glebiej, oczywiscie ciggle
w Duchu Swietym. Dlatego miecz Objawienia musiat zaglebia¢
sie w Jej serce (por. Hbr 4,12), ba! Syn ,sam, jako pierwszy —
wedlug stéw bazylejskiego teologa — wywija mieczem, ktéry
musi J3 przenikna¢™. Autor Ewangelii zostawit nam tego $wia-
dectwo, na przyklad w scenie odnalezienia Dwunastoletniego
przebywajacego w ,,sprawach Ojca” (por. £k 2,41-50). Nawet
dla Niej — medytowal Benedykt XVI - ,na tamtg chwile stowa
Jezusa sg zbyt wielkie. Takze wiara Maryi jest wiarg «w dro-
dze», wiara, ktéra coraz bardziej pograza sie w ciemnosciach

2 J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, thum. W. Szy-

mona, Krakéw 2012, s. 30.

Tamze, s. 31.

Tamze, s. 35-36. Tego rodzaju egzegeza jest przykladem kanonicznego
podejécia do Pisma Swietego - por. L. Feingold, Faith Comes from What Is
Heard. An Introduction to Fundamental Theology, Steubenville 2016, s. 366.
%5 J. Ratzinger (Benedykt XVI), H.U. von Balthasar, Maryja..., s. 96.
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i przedzierajac sie przez nie, musi dojrze¢. Maryja nie rozumie
sléw Jezusa, jednak zachowuje je w swoim sercu i pozwala mu
stopniowo dojrzewac™.

Oto swego rodzaju maryjny testament, ktéry nam, ducho-
wym synom Matki i KoSciota, wskazuje droge, ktéra bedziemy
musieli przej$¢ w osobistej i eklezjalnej pielgrzymce wiary, bez
ktérej nie da sie dotrze¢ do Objawienia. On uwaza nas — dodaje
slowa zachety papiez senior — ,za zdolnych do wielkich rzeczy.
Wierzy¢ znaczy poddac sie tej wielkosci i powoli do niej dora-
stac™". Jedli — analogicznie do poczecia Stowa Bozego w lonie
Maryi - Slowo Boze stalo sie ludzka mowa w tonie Kosciota,
to teraz jest czas na docieranie do tego Objawienia, ktére juz
sie wydarzylo i ktérego swiadectwo juz jako Kosciét otrzyma-
lisSmy. Idziemy jako Kos$ciét droga Maryi, ktérg Ona przeszia
do konca; by sie znalez¢ na tej drodze, nie wystarczy egzegeza
dokonywana jedynie ,zza biurka”, oddzielona od egzystencjal-
nej pielgrzymki wiary; nie mozna tg droga i$¢ réwniez z pomi-
nieciem eklezjalnego wymiaru wiary, skoro Pismo zrodzilo sie
w lonie wspdlnoty wierzacych™.

Zakonczenie

Ojcowie synodu poswieconego Stowu Bozemu zwrdcili uwage na
paralelizm wystepujacy w Credo, w ktérym wyznajemy zaréwno
dokonujacy sie za sprawa Ducha Swietego fakt przyjecia przez
Syna Bozego ciala z Maryi Dziewicy, jak i méwienie Ducha
Swietego przez proroké6w™. Zatem w analogii miedzy wciele-
niem Stowa Bozego a Stowem Bozym, ktére przyjmuje forme
ksiegi, znajduje sie przestrzen uprawiania teologii natchnienia.
Misterium Wecielenia nie wydarzyloby sie bez udzialu niewia-
sty powolanej do szczegdlnego przywileju stania sie Matka

%6 Tenze, Jezus z Nazaretu. Dziecifistwo, s. 166.

57 Tamze, s. 167.

%8 Por. EG 133.

% Por. Oredzie koricowe Synodu Biskupéw..., s. 26.
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Boga, dlatego namyst nad natchnieniem winien by¢ uprawia-
ny w powigzaniu z mariologig. Sob6ér Watykanski II widziat
w Maryi wspétpracownice Jezusa (LG 56-59). Jej zycie splatato
sie nierozerwalnie z misja Syna Bozego, ktdry statl sie — zreszta
dzieki Jej radosnej zgodzie® — czlowiekiem.

W tej sytuacji nalezy méwic o Bosko-ludzkiej synergii jako
zasadzie obowigzujacej we wspéldzialaniu czltowieka i Boga
w historii zbawienia. Proces powstania Pisma mozna widzie¢
jako szczegdlny przejaw tej Bosko-ludzkiej wspétpracy: podob-
nie jak Stowo Boze stalo sie cialem za sprawa Ducha Swietego
w tonie Dziewicy Maryi, Pismo Swiete rodzi sie z fona Kosciota
za sprawg tego samego Ducha. Jak Ona data Bogu ludzka nature,
tak wspdlnota wierzacych rodzi Biblie w jej ludzkim wymiarze.
Z kolei jak w Osobie Syna Bozego jednocza sie wymiary Boski
i ludzki, tak analogicznie potrzeba, by w interpretacji Biblii
uwzglednié¢ synteze zasad naukowych i teologicznych. Sprzy-
ja¢ temu uwzglednieniu Bosko-ludzkiego wymiaru Biblii ma
refleksja nad natchnieniem, ktére nalezy widzie¢ jako tajemnice
dokonujaca sie na linii Bég—czlowiek analogiczng do poczecia
Jezusa dzieki zgodzie Maryi.

Refleksja nad natchnieniem okaze sie tym plodniejsza, im
bardziej zostanie oparta na do$wiadczeniu wiary wierzacych,
a takze na medytowaniu czy nawet kontemplowaniu wyda-
rzenia Zwiastowania, ktérej gtéwna bohaterka ze strony ludzi
jest blogostawiona, ktéra uwierzyta (por. bk 1,45) i ktéra roz-
wazala wszystko w $wietle wiary (por. £k 2,19.51). Ponad tym
wszystkim i w tym wszystkim nalezy podkresli¢ réwniez blo-
gostawiony wplyw zyjacej niejako wewnatrz biblijnego zwoju
Matki Bozej* na wierzacego badacza Pisma Swietego; jesli to
btogostawione oddzialywanie mozna jeszcze dostrzec w pracy
badaczy, to z kolei temat ten niestety pozostaje praktycznie
nieobecny w refleksjach nad hermeneutyka ksiag natchnionych.

60 Por. I. de La Potterie, Maryja w tajemnicy przymierza, ttum. A. Tronina,

Czestochowa 2000, s. 68: ,Maryjne fiat nie jest zwykla akceptacja, a tym
mniej rezygnacja. Wyraza ono radosne pragnienie wspotpracy w dziele,
ktére Bég Jej wyznaczyl”.

Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, s. 240.

61
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Rozdzial 4

LEKTURA KSIAG NATCHNIONYCH
W DUCHU SWIETYM

nterpretacja ksigg powstatych pod natchnieniem Ducha

Swietego staje sie mozliwa jedynie dla tego, ktéry sam pozo-
staje w postuszenstwie wobec tegoz Ducha. Ta fundamentalna
dla egzegezy kwestia, ktéra przewijala sie do tej pory jedynie
na marginesie, w niniejszym rozdziale staje w centrum uwagi.
Zagadnienie roli namaszczenia Duchem Swietym w proce-
sie egzegetycznym zostanie rozpisane na kolejne paragrafy.
W pierwszym z nich podkresle zwigzek dziatania tego samego
Ducha Swietego tak w hagiografach, jak i w czytelniku $wietych
pism. Lektura Pisma Swietego dokonuje sie w Kosciele, ktéry
jest stworzong przez Ducha Swigtego przestrzenig pamiecii stu-
chania Stowa Bozego. W drugim paragrafie rozwine twierdzenie,
ze warunkiem egzegezy jest duchowe namaszczenie, a pocho-
dzacy od Ducha Swietego zmyst wiary spetnia role na kazdym
etapie egzegezy. R6wnie mocny akcent padnie na zwigzek mie-
dzy zyciem duchowym (zwlaszcza $wietoscig) a hermeneutyka
Pisma Swietego. Zasada ,analogii wiary”, ktérej rozpracowaniu
poswiecam miejsce w trzecim paragrafie, zostanie ukazana
w nowym $wietle wlasnie przez dowartosciowanie dziatania
Ducha Swietego. Dzieki temu okaze sie ona kryterium pozy-
tywnym, a nie jedynie miarg ,kontrolng” dla wynikéw egzegezy.
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Rola namaszczenia Duchem Swietym

Raz jeszcze: fundamentu analogii miedzy przyjeciem przez
Stowo ludzkiego ciata a upodobnieniem sie Stowa Bozego do
ludzkiej mowy nalezy szuka¢ w dziataniu Ducha Swietego. Ten
sam sprawil, ze w Niepokalanej Stowo stalo sie ciatem, i ten sam
przyczynil sie do tego, ze z tona Kosciola zrodzilo sie Pismo
Swiete'. Ten sam Duch dziatal zaré6wno w hagiografach, jak
i kontynuuje swoja aktywno$¢ w czytelniku ksiag spisanych pod
Jego natchnieniem. Ten, ktéry sprawit, ze autorzy natchnieni
ustyszeli Stowo Boze i przekazali je wlasnymi ludzkimi stowami,
umozliwia réwniez wierzacym ustyszenie Bozego stowa wyra-
zonego w stowach ludzkich (por. 1 Tes 2,13)°.

Bez Ducha Swietego nie mozna interpretowac tekstu, ktory
zostal spisany pod Jego natchnieniem. Ten sam ,Duch, w kt6-
rym ksiegi zostaly spisane, chce by¢ Duchem, w ktérym tychze
ksigg stuchamy”, a zatem w lekturze Pisma nalezy uwzgledni¢
natchnienie, co zreszta ,wskazuje nam Dei verbum, stwierdza-
jac, ze «Pismo $w. powinno by¢ czytane i interpretowane w tym
samym Duchu, w jakim zostalo napisane»™. Ojcom soboru
nie chodzilo o ,ducha czasu”, w ktérym hagiograf tworzytl,
ale 0 Ducha Swietego dziatajacego we wspdlnocie wierzacych,
w ktorej Pismo Swiete powstalo. Jedynie ten sam Duch Swiety,
ktéry kierowal autorami natchnionymi, moze uzdolni¢ do auten-
tycznej interpretacji ksiagg natchnionych nieprzeznaczonych do
prywatnego wyjasniania (por. 2 P 1,20-21)".

Por. VD 19; Oredzie koticowe Synodu Biskupéw do Ludu Bozego Stowo
Boze w historii (24.10.2008), ,LOsservatore Romano”, wyd. polskie, 2009,
nri,s. 26.

TD 7; VD 7, 11-12, 16, 21. Por. R. Guardini, Objawienie. Natura i formy
objawienia, ttum. A. Paygert, Warszawa 1957, s. 151: ,zaréwno objawienie,
jak tez przyjecie objawienia, wiara i poznanie przez wiarg dokonuje sig
w Duchu Swietym”.

3 NPP, 53.

* DV 12; VD 29; NPP 53. Por. R. Pietkiewicz, Miedzy ,literq” a , Duchem”, czyli
o poszukiwaniu rownowagi w interpretacji Pisma Swietego, ,Scriptura Sacra”
2011, nr 15, s. 234, przypis nr 18.
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Na pneumatologiczng perspektywe w egzegezie ksiag
natchnionych zwracal uwage Joseph Ratzinger. Ostatecznie
to Bdg jest swym wlasnym egzegeta — Boga moze poznac jedy-
nie Bég. Dlatego tylko Syn Bozy objawia Boga, z kolei Jezusa
poznaje jedynie Duch, ktéry od Syna i Ojca pochodzi. Tenze Duch
zostal postany, aby przypomina¢ i uczy¢ stuchania. Przypomi-
nanie, jak je rozumie Ratzinger, to taczenie tego, co pojedyncze
w calos¢ ukazujaca z kolei znaczenie tego, co poszczegdlne. Nauka
stluchania jest tozsama z byciem wprowadzonym w Stowo, a sam
Duch réwniez przekazuje tylko to, co ustyszal. Précz tego Duch
Swiety stwarza jeszcze przestrzen stuchania i pamieci, ktéra
jest Kosciét jako miejsce rozumienia oraz udziatu w poczatku,
bez czego nie byloby mozliwe zrozumienie ,dzis”. W Kosciele
przeszlosc i przysztosc stykaja sie ze sobg, jedynie Kosciél jest
nasza wspolczesnoscia z Chrystusem”.

Autor Verbum Domini stwierdza wprost, ze nie istnieje auten-
tyczne zrozumienie Objawienia bez Ducha Swietego, ktéry dziatat
w zyciu Jezusa i ktory zostal obiecany Jego uczniom, aby dzieki
Niemu stali sie uczestnikami Jego misji (VD 15). ,Tak jak Stowo
Boze przychodzi do nas w ciele Chrystusa, w ciele eucharystycz-
nym oraz w Pismach dzieki dzialaniu Ducha, moze tez by¢ ono
przyjete i naprawde zrozumiane jedynie dzieki owemu Duchowi”
(VD 16). Jednomyslnie $wiadcza o tej roli Ducha w utrzymywa-
niu wiezi z Pismem wielcy pisarze chrzescijanscy, a takze teksty

Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, ttum. M. Mijalska, Krakéw 2001,
s. 1-62, 68. Sformulowanie , Bég jest swym egzegety” pochodzi oczy-
wiscie z tytulu artykulu: H.U. von Balthasar, Bdg jest swym wlasnym
egzegetq, tlum. Z. Hanas, ,Communio” 1986, nr 3, s. 58-64. Bazylejski
teolog ttumaczy, dlaczego objawienie Ducha musi dokonywac¢ sie w Ko-
$ciele: ,Doprowadzenie przez Ducha do «calej prawdy» jest oczywiscie
nieskoniczonym, niewypelnionym na ziemiiwewnatrz historii procesem.
Aby nie prowadzit on do beztadu, musi dokonywac¢ sie wewnatrz okreslo-
nych, ustalonych struktur, doktadnie odpowiadajacych Wcieleniu Stowa
w cielesng i duchows strukture czlowieka. Podstawowa za$ tendencja
prawdziwego Ducha Objawienia zawsze bedzie poznawana po tym, ze
pozostaje On inkarnacyjnym [...]. Objawienie Ducha dokonuje sie w ra-
mach utworzonych i strzezonych przez Niego struktur: w Kosciele wraz
z przynalezacymi do niego Pismem Sw. i Tradycja” - tamze, s. 62-63.
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liturgiczne. Aby przyjaé¢ Objawienie, zaréwno umyst, jak i ser-
ce, powinny pozostawa¢ otwarte na dziatanie Ducha Swietego,
w ktérym jest mozliwe pojecie stowa Bozego obecnego w Pismie
(VD 25). ,Stowo natchnione niczemu nie stuzy, jezeli ten, kto je
przyjmuje, nie zyje w Duchu, ktéry pozwala mu dostrzec jego
wartos$¢ i rozsmakowac sie w boskim pochodzeniu biblijnych
stronic” — przestrzega Papieska Komisja Biblijna®. Jan Pawet II
w Przeméwieniu na temat interpretacji Biblii w Kosciele zachecat
egzegete do poddania sie Duchowi Swietemu:

chcac uzyskac w petni przekonujaca interpretacje natchnionych
przez Ducha Swietego stéw, musimy réwniez my dac sie popro-
wadzi¢ Duchowi Swietemu. Dlatego tez trzeba sie modli¢, duzo
modli¢, prosi¢ w modlitwie o wewnetrzne $wiatto Ducha i przy-
jac ulegle to $wiatlo, prosi¢ o mitos¢, bo tylko ona uzdalnia nas do
zrozumienia sposobu wypowiadania sie Boga, ktéry «jest mitoscig»
[.]. Podczas samej pracy egzegetycznej nalezy sie stara¢, by, jak to
tylko jest mozliwe, trwa¢ w obecnosci Boga'.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna konstatuje, ze w mocy
Ducha Swietego postanego Kosciotowi apostolowie i ich nastep-
cy przekazuja Jezusowe $wiadectwo, ktérego interpretacja jest
zatem ,nierozdzielnie zwigzana (wl. legata indissolubilmente)
z dzialaniem Jego Ducha w ciaglosci Jego swiadectwa (sukce-
sja apostolska) i w zmysle wiary ludu Bozego™. Duch Swiety
wzbudza wiare pozwalajaca na przyjecie objawionej Prawdy Oso-
bowej, przypomina slowa i aktualizuje dzieto Zbawcy, buduje
Cialo Chrystusa, a poszczegdlnym Jego cztonkom podarowuje
namaszczenie. Wlasnie dzieki Duchowi Swiqtemu wyposazaja-
cemu wiernych w ,wewnetrzny zmyst” (sensus fidelium), nieroz-
dzielnie zwigzany z cnotg wiary, Lud Bozy pod kierownictwem

NPP 143. Por. Jan Pawet II, Przeméwienie na temat interpretacji Biblii
w Kosciele, w: IBK, s. 16.

Tamze.

5 IDC,I, 3.
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Urzedu Nauczycielskiego rozpoznaje i przyjmuje w przepowia-
daniu Stowo Boze, a nie tylko ludzkie®.

Dochodzimy tutaj do waznego stwierdzenia: zycie w Duchu
Swietym jest mozliwe jedynie w Kosciele. Jak z fona wspélnoty
wierzacych za sprawa Ducha Swietego rodzi sie Biblia (VD 19),
tak réwniez wlasciwa interpretacja moze narodzi¢ sie jedynie
w tonie Kosciota i dzigki Duchowi Swietemu, pod ktérego wpty-
wem egzegeta musi pozostawac, by przyjaé Stowo Boze obecne
w Pismie Swiqtym i moc je rozumie¢ (VD 15-16, 25). Proces
interpretacji Biblii nie moze by¢ ,procesem jedynie intelektu-
alnym, ale réwniez zyciowym, w ktérym wymagane jest pelne
wlaczenie sie w zycie koscielne, jako zycie «wedlug ducha» (Ga
5,16)” (VD 38). Jest to warunek sine qua non zaréwno otrzyma-
nia Ducha Swietego, ktéry dziala w Ciele Chrystusa i dopiero
dlatego w kazdym z jego czlonkoéw, jak i poznania przez wia-
re, ktéra jakkolwiek osobista, nierozdzielnie taczy sie z wiara
Kosciola®. Po nawréceniu indywidualne ,ja” wierzacego wlacza
sie w wieksze ,my” Kosciola, a wiara staje sie wspdétwierzeniem
z calym Kosciolem, przez co uzyskuje dostep do Objawienia
obecnego w pamieci Kosciola". ,Teraz zas juz nie ja zyje, lecz
zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20) — wyznal apostol. Ten $wia-
domy zwrot od ,ja” do ,juz-nie-ja” jest nawréceniem i aktem
postuszenistwa wobec tego, co poprzedzito wierzacego i co nie
pochodzi od niego; dlatego jest jednoczesnie wejsciem w ,,my’
Ko$ciota i wspétwierzeniem z nim. Wierzacego obowiazuje wte-

4

dy zasada: ,wszelki umyst poddajemy w postuszeristwo Chry-
stusowi” (2 Kor 10,5). Ta ,podmiana podmiotu”, oznaczajagca
poddanie Chrystusowi jako jedynemu auctoritas, nie zniewala
umystu, owszem otwiera go na prawde”.

® 1D, B,1, 1-2; C,II, 1; SF 3 (przypis nr 4), 21, 49; LG 12.

0 TD1a3.

" Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 66, 69, 109—110.

Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 78-85. Por.
tamze, s. 87: ,Kosciét Pana, jego ciezar bedacy skutkiem Inkarnacji, jest
gwarantem, wcielonym w konkret weryfikatorem tego czy podmiana
podmiotu nie jest aby solowym taficem w gabinecie luster — zmiang
siebie na nadobniejszego i bardziej wyrafinowanego siebie. Ko$ciét jest

12
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Biblia znajduje swoja geneze we wspdlnocie wierzacych, ktéra
ustalita kanon na bazie odkrytej wewnetrznej jednosci pozosta-
jacych w napieciu ksiagg®. Jesli wiara Kosciota ,jest tym duchem,
z ktérego narodzito sie Pismo”, to — jak przekonywatl Ratzinger
w wystapieniu dotyczacym interpretacji Biblii - ,,w konsekwencji
stanowi jedyna brame wprowadzajaca do jego wnetrza™. Dlate-
go zycie Kosciota jako miejsce interpretacji Biblii sta¢ sie musi
podstawowym kryterium hermeneutyki biblijnej (VD 29)*. Jesli
autentyczna hermeneutyka jest mozliwa tylko w wierze Koscio-
ta (wzorem dla tej wiary pozostaje ,tak” Maryi), od egzegety
wymaga sie wczucia w zycie i wiare wspélnoty wierzacej jego
czas6w. Wymaga sie réwniez takiego samego traktowania Biblii
jako Stowa Bozego objawionego za posrednictwem ludzkich stéw
(por. 1 Tes 2,13), jak pojmowali to Stowo autorzy natchnieni.
Ostatecznie nie kto inny jak ,Duch Swiety, ozywiajacy zycie
Kosciola, uzdalnia do autentycznej interpretacji Pism. Biblia
jest ksiega Kosciola, a z jej immanencji w zyciu koscielnym

rodzi sie ré6wniez jej prawdziwa hermeneutyka™.

gwarantem, ze nie ide za wymyslonym przez siebie fantazmatem, ale
prawdziwie «juz nie ja zyje, ale zZyje we mnie Chrystus»”.

IBKIII, B, 1. Pismo Swiete, ktére uksztattowato sie we wspélnocie, jedynie
w niej objawia swoja jedno$¢i sens — por. Benedykt XVI, Spotkanie z przed-
stawicielami $wiata kultury w Kolegium Bernardynéw Fundamentem
prawdziwej kultury jest poszukiwanie Boga (12.09.2008), ,L'Osservatore
Romano”, wyd. polskie, 2008, nr 10-11, s. 14.

J. Ratzinger, Kontrowersje wokot interpretacji Pisma, s. 123.

Por. Benedykt XVI, Homilia Papieza wygtoszona podczas Mszy $w. na za-
koticzenie Synodu Stowo musi by¢ przektadane na uczynkimitosci (26.11.2008),

,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2009, nr 1, s. 33.

6 VD 29 (cytat i parafraza). Por. T.M. Dabek, Postulat jednosci interpretacji
Biblii i doswiadczenia Ko$ciota w posynodalnej adhortacji Benedykta X VI ,Ver-
bum Domini”, w: Hermeneutyka Pisma Swietego w Kosciele. Wokdt adhortacji

,Verbum Domini” Benedykta XV1I o Stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota , red.
R.Pindel, S. Jedrzejewski, Krakéw 2012, s. 10. Zkolei egzegeta niebedacy
czlonkiem Kosciola nie pozostaje jedynie egzegeta indywidualnym, ale
sita rzeczy antykoscielnym - por. spostrzezenie Romano Guardiniego:

»Czlowiek, ktéry mysli w sposéb indywidualistyczny, posiada pewne «po-
czucie antyeklezjalne»” w: Pismo Swiete i nauka wiary. Poznanie duchowe,
ktére otrzymuje sie w darze, thum. K. Czuba, Kielce 2002, s. 62.

[

3
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Duch Swiety umozliwia jednak nie tylko przyjecie wiary
Kosciola, ale ré6wniez wnikanie w otrzymany depozyt. Zgod-
nie ze stowami soborowej konstytucji, Tradycja ,,pochodzaca od
Apostoléw rozwija sie w Kosciele pod opieka Ducha Swietego”,
poniewaz wzrasta ,zrozumienie zaréwno przekazanych spraw,
jak i stéw”, co odbywa sie miedzy innymi ,dzieki kontemplacji
i dociekaniu wierzacych, ktérzy rozwazaja je w swoich sercach”,
oraz ,dzieki gtebokiemu pojmowaniu przezywanych rzeczywi-
stosci duchowych” (DV 8). W tym procesie nie ma konca, bo
Duch niejako stwarza Pismo Swiete nadal, podobnie jak stwa-
rza nieustannie $wiat".

Zmysl wiary i wiedza $wietych

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna poswiecita jedno ze swo-
ich opracowan nadprzyrodzonemu zmystowi wiary. Dokument
okresla sensus fidei jako ,,nadnaturalny zmysl, nierozerwalnie
polaczony z darem wiary, ktéry wierni otrzymuja we wspol-
nocie Kosciola, a ktéry umozliwia chrzescijanom wypelnianie
ich prorockiego powolania™®. Chodzi o pewien rodzaj zmystu
duchowego, wyczulenia albo wyczucia na sprawy wiary" czy
nawet instynktu, dzieki ktéremu wierzacy potrafi reagowaé
spontanicznym (niewynikajacym z racjonalnych przemyslen)
rozeznaniem tego, co pozostaje w zgodzie z Ewangelia i wiara
apostolska. Zdolnos¢ ta pochodzi od Ducha Swietego, ktéry
wlacza ochrzczonych w prorocki urzad Chrystusa, udzielajac im
namaszczenia oraz sprawiajac, ze wiara Kosciota bedzie przez
nich pojmowana i przezywana osobiscie i wewnetrznie (por. 1
J 2,20.27; J 16,13)%.

17 Por. H. de Lubac, Pismo S"Wic;te w Tradycji Kosciota, ttum. K. Eukowicz,

Krakéw 2008, s. 251.

8 SF 2.

¥ Por. G. O’Collins, E.G. Farrugia, ,Sensus fidelium”, w: Leksykon pojec¢
teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, red. G. O’Collins,
E.G. Farrugia, Krakéw 2002, s. 296.

SF 1, 7, 48-49, 54.

20
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Sensus fidei fidelis wiaze sie z cnota wiary, w ktérej ma swoje
zrédlo i do ktérej przynalezy. Wlasnie ta teologalna cnota wia-
ry jest pewnego rodzaju ,druga naturg” wierzacego przez to, ze
jednoczy go z Bogiem, tak ze staje sie on uczestnikiem Boskiej
natury (por. 2 P 1,4). Cnota wiary ustanawia ,jedno$¢ natur” mie-
dzy podmiotem i przedmiotem wiary, i dlatego wierzacy reaguje
w sposéb ,naturalny” (w sensie zgodnosci dzialania z natura
podniesiong przez taske) na nadprzyrodzone Objawienie. Umyst
pod wplywem Ducha Swietego zostaje zespolony przez mitos¢
z prawda objawiona, tak Ze wierzacy otrzymuje doglebna for-
me ,wiedzy serca”, ktéra nie rozwinela sie na drodze spekulacji,
aktéra pozwala mu na ,,myslenie z Kosciotem” i dzielenie z nim
jednej wiary. Jesli wiara opiera sie na milosci, ktéra pobudza
do dazenia do prawdy objawionej przez Boga, to znaczy ze im
wieksza milos¢, tym bardziej wiara bedzie przezywana przez
mitujacego, i tym wieksza bedzie on miat ,dyspozycje” do pojecia
Objawienia; z kolei mitoé¢ pochodzaca od Ducha Swietego (por.
Rz 5,5) wymaga poddania sie Jego prowadzeniu (por. Rz 8,4)*.

Teologiczne pojecie sensus fidei odnosi sie do dwéch odrebnych,
ale nierozdzielnych rzeczywistosci: zmystu wiary cztonka wspdl-
noty Kosciola (wymiar osobisty) oraz rzeczywistosci wyczulenia
na wiare ze strony samego Kosciota (wymiar wspélnotowy)™.
Powoduje on, ze wierzacy jest w stanie w sposéb spontaniczny
przyjmowac i wewnetrznie przezywac wiare Kosciota, sercem
iumystem pozostajac w glebokiej zgodnosci z Kosciotem (sentire
cum Ecclesia). Razem z tym otrzymuje on zdolno$¢ rozpoznawa-
nia wszystkiego, co jest (lub przeciwnie, nie jest) zgodne z wia-
ra ,raz podang $wietym” (Jud 1,3). Aspektu osobistego (sensus
fidei fidelis) od wspdlnotowego (sensus fidei fidelium) nie wolno
rozdzielaé, bo to dopiero Kosciét jako catos¢ — Cialo Chrystusa,
Oblubienica Pana - jest nieomylny w sprawach wiary”. Analo-
gicznie ,jak wiara jednostki uczestniczy w wierze Kosciota jako

21

SF 48-51, 53-54, 56-58, 128.

2 SF 3.

2 Por.SF, 1-2, 7, 48-49, 54, 62, 66; O’Collins, E.G. Farrugia, , Sensus fidelium”,
s.296; PTK 35.
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podmiot wierzacy, réwniez sensus fidei (fidelis) poszczegdlnych
wiernych nie daje sie oddzieli¢ od sensus fidei (fidelium) czy «sensus

724,

Ecclesiae»™; o tyle w wierzacym dziala zmyst wiary, o ile trwa on

w wierze Ko$ciota, ktéremu jako calosci obiecano nieomylnos¢™.

Dzieki zmystowi wiary nie jest wiara Kosciola dla wierzacego

czym$ zewnetrznym, owszem wierzy on w te samga Prawde,
w ktéra wierzy Koscidl, poniewaz sam Duch Swiety udziela mu
»hiezwykle osobistej i wewnetrznej wiedzy o wierze Kosciota™.

W1asnie to duchowe namaszczenie staje si¢ warunkiem egzegezy
teologicznej. Sensus fidelium spelnia swoja role na kazdym etapie
egzegezy: od poczatkowego rozpoznania w stowie ludzkim - wta-
$nie dzieki owemu ,wewnetrznemu zmysltowi” — Stowa Bozego®, az
po wnikanie w ten odkryty przed wierzacym Boski wymiar Biblii.

Przy czym wierzacy nie gorszy sie wymiarem ludzkim, owszem

docenia go, a razem z nim nie lekcewazy metod naukowych

egzegezy. Jest to mozliwe dzieki namaszczeniu Duchem Swie-
tym pozwalajacym uzna¢ fakt, ze Chrystus przyszed! w ciele,
a Stowo Boze w ludzkiej mowie. (Antychryst, ,doketa chrysto-
logiczny” [por. 1 J 4,2-3], jest tez ,doketa biblijnym”). Kazda
rzeczywistoscia teandryczng (bosko-ludzka) — zauwaza Raniero

Cantalamessa — rzadzi zasada, ze element Boski moze zosta¢
odkryty jedynie wtedy, jesli wyjdzie sie od elementu ludzkiego -
dlatego podobnie jak nie da sie odkry¢ w Chrystusie Béstwa,
jesdli nie odniesie sie do Jego konkretnego cztowieczenstwa, tak
w interpretacji Biblii nie wolno lekcewazy¢ wymiaru ludzkiego,
jesli chce sie dosiegna¢ Boskiego®™.

24

25

26

27

28

SF 66.

Por. M. Pyc, Poboznosé ludowa a ,sensus fidei”, ,Studia Gnesnensia” 2013,
t. 27, s. 49.

SF 1. Wiara wierzacego i wiara Kosciola to jedna i ta sama wiara - PTK 35.
Por. LG 12: ,Dzieki temu zmystowi wiary, ktéry jest pobudzany i podtrzy-
mywany przez Ducha prawdy, Lud Bozy pod przewodnictwem $wietego
Urzedu Nauczycielskiego — za ktérym idac wiernie, juz nie ludzkie, lecz
prawdziwie Boze przyjmuje stowa (por. 1 Tes 2,13) — niezachwianie trwa
przy wierze raz przekazanej $wietym (por. Jud 3); wnika w nig glebiej
z pomoca stusznego osadu i w sposéb pelniejszy stosuje ja w zyciu”.

Por. R. Cantalamessa, ,Litera zabija, Duch ozywia”. Lektura duchowa
Biblii, w: Stowo Boze w zyciu i misji Kosciota , red. S. Szymik, Lublin 2009,
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»Z przynalezno$ci sensus fidei fidelis do teologalnej cnoty
wiary wynika fakt, Ze jego rozwdj nastepuje proporcjonalnie
do rozwoju cnoty wiary”, a zatem ,idzie w parze ze $wigtobli-
woscig zycia danego wiernego™. Dlatego wtasnie ,szczegélne
$wiadectwo zmystu wiary daja $wieci”, poniewaz ,im glebsza
i bardziej zywotna ich wiara, tym bardziej ujawnia sie w nich
zmysl wiary wierzacych™. Oznacza to nie tylko wezwanie egze-
gety do $wietosci, ale réwniez korzystanie przez niego z ,wie-
dzy $wietych”, w ktérej wolno, a nawet trzeba doszukiwacé sie
nie do przecenienia intuicji dotyczacych interpretacji $wietych
pism. Wedlug Benedykta XVI najglebszymi interpretatorami
Pisma Swietego byli ludzie proéci® oraz $wieci, ,ktérzy pozwo-
lili sie ksztaltowac stowu Bozemu przez stuchanie go, czytanie
i wytrwale rozwazanie” (VD 48). Zatem - wycigga wnioski —
»Swietos¢ w Kosciele jest hermeneutyka Pisma, od ktérej nikt
nie moze abstrahowac”, a pobieranie nauki od $wietych ,jest
niezawodna droga do zZywej i skutecznej hermeneutyki stowa
Bozego” (VD 49). Analogia wiary — rozumiana jako analogia
pomiedzy réznymi stopniami dosdwiadczenia tej samej wiary —
pozwala mniej Swietemu egzegecie na szukanie dopelnienia
jego poznania we ,wiedzy $wietych”.

»2Autentyczne uczestnictwo w sensus fidei wymaga $wietosci”,
ktéra ,jest powoltaniem catego Kosciota i kazdego wierzacego™.
Koniecznego zwigzku miedzy egzegezg czy szerzej teologia (jako

s.275-276. Por. Oredzie konicowe..., s. 26: ,Wiedza egzegetyczna powinna
[...] by¢ nierozlacznie powigzana z tradycja duchowa i teologiczna, aby nie
doszlo do rozbicia jednosci béstwa i cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa
ani Pisma Swietego. W tej przywréconej harmonii oblicze Chrystusa
zajasnieje w swej pelni i pomoze nam odkry¢ inng jedno$é¢, te gleboka
i wewnetrzna jednoé¢ Pisma Swietego”.

% SF 7.

30 M. Pyc, Poboznosé ludowa..., s. 54. Por. SF 100: ,,Jak uczy historia Kosciota,

$wieci sa nosicielami $§wiatla sensus fidei”.

Benedykt XVI, Przeméwienie Ojca Swietego Benedykta XVI do uczestnikow

sesji plenarnej Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, cyt. za strona: http://

w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2012/december/docu-

ments/hf_ben-xvi_spe_20121207_cti.html [dostep: 20.03.2020].

%2 SF 99.
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madroscig nabyta bedaca dzielem rozumu o$wieconego przez
wiare) a madroécia mistyczna (darem Ducha Swietego wyply-
wajacym ze zjednoczenia z Bogiem i stanowigcym poznanie
wyrazane nie pojeciowo) nie wolno nigdy rozdziela¢* ani w zyciu
Kosciota, ani pojedynczego wierzacego. Réwniez od badacza
Pisma nalezy oczekiwac egzystencjalnego zaangazowania (sequ-
ela Christi) oraz trwania w milosci (por. 1 J 4,8), bez ktérych
nie mozna uprawia¢ refleksji nad wiara, na co wskazywat polski
znawca theologia benedicta:

Prawdziwe bowiem poznanie prawdziwego Boga jest zawsze
poznaniem angazujacym, ktore jest w kazdym przypadku typem
wiedzy-daru, poznaniem egzystencjalnie wymagajacym. Nie pozwa-
la sie ono zamkna¢ w czystej teorii, ale domaga sie wptywu na
zycie poznajacego — nawrécenia, przemiany, nasladowania Jezu-
sa. [..] Nagladowanie, sequela Christi, jest absolutnie koniecznym
warunkiem procesu poznawania prawdy o Bogu — poznania teo
-logicznego. [..] W theologia benedicta by¢ wiedza duchowa znaczy
mie¢ najgtebsze z mozliwych zwiazki ze swietoscia — ontologiczne
i etyczne, intelektualne i egzystencjalne®.

Kazdy, ,kto sie zalicza do Kosciota Chrystusowego, musi —
na swdj szczegdlny sposéb — by¢ jednoczesnie swietym i $wiad-
kiem™; nierozerwalny zwiazek teologii (takze egzegezy) i $wie-
tosci nie jest ,,sentymentalng czy pietystyczna gadaning, lecz
wynika z logiki rzeczy™. Wedlug dokumentu Papieskiej Komi-
sji Biblijnej ,w miare jak umacnia sie zycie Duchem Swietym
czytelnika tekstéow natchnionych, poglebia sie tez zrozumienie

33

TD 91-92.

J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 66—67, 138. Por. tenze, Teologia we-
dtug J. Ratzingera/Benedykta XVI. Rozumienie, natura, sens, ,Studia Nauk
Teologicznych” 2017, nr 12, s. 41.

H.U. von Balthasar, Teologia a swietos¢, thum. M. Serzycki, w: Podstawy
wiary - teologia, red. L. Balter, Poznan 1991, s. 427.

J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 65. O zwigzku miedzy zyciem ducho-
wym a hermeneutyka Pisma - zob. réwniez: SF 57; VD 30. 49; H.U. von
Balthasar, Teologia a swieto$¢, s. 427; J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1,
s. 138-153.

34
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rzeczywistosci, o ktérej méwia te teksty™. Istnieje wiec zwigzek
miedzy zyciem duchowym a hermeneutyka Pisma (VD 30). Albo,
jeszcze mocniej, za Szymikiem: duchowosc ,staje sie hermeneia
teologii, interpretujgcym kluczem, wartoscig hermeneutyczna,
czyli $cisle naukowg™.

Duch Swiety a zasada ,analogii wiary”

Pojecie analogii wiary, jednej z tzw. wielkich zasad interpretacji,
jest ,uzywane w teologii katolickiej w celu przypomnienia, ze
fragment Pisma Swietego albo jaki$ aspekt wiary trzeba inter-
pretowac w 13cznosci z jedng i niepodzielng wiarg Kosciota™.
Innymi slowy, analogia fidei ,znaczy, ze nie ma zadnej wypo-
wiedzi objawienia czy wiary, ktdrej nie nalezaloby rozumiec
w $wietle jednej obiektywnej wiary calego Kosciota™. Wedltug
Katechizmu Kosciota Katolickiego ,przez «analogie wiary» rozu-
miemy sp6jnos¢ prawd wiary miedzy soba i w calosci planu
Objawienia” (KKK 114). Katechizm odsyla w przypisie do
$w. Pawla, ktéry w Liscie do Rzymian postulowal, by dary Ducha
Swietego (interesujace nas pojecie ,analogii wiary” znajduje sie
w kontekscie daru proroctwa) stosowaé kati v dvadoyiav T7g
miotews (12,6), czyli ,zgodnie z wiarg” lub ,w zgodzie z wiarg”
czy nawet ,wedlug proporcji wiary™; zdaniem biblistéw chodzi¢
mialoby o wiare rozumiang ,jako fides quae — przedmiot wiary
chrzescijaniskiej™. Dary duchowe prorokéw, przypomina cha-
ryzmatyk Pawel, majg zaleze¢ od prorokéw (por. 1 Kor 14,32).

37 IBKIIL A, 2.

38 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 141.

Analogia wiary, w: Leksykon pojec teologicznych i koscielnych..., s. 20.

K. Rahner, H. Vorgrimler, ,, Analogia fidei”, w: ciz, Maty stownik teologiczny,
ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol. 9.

Por. KKK 114; R. Popowski, Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie inter-
linearne z kodami gramatycznymi, ttum. R. Popowski, M. Wojciechowski,
red. nauk. W. Chrostowski, Warszawa 1994, s. 750.

J.A. Fitzmyer, List do Rzymian, w: Katolicki komentarz biblijny, red.
R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd. pol. W. Chrostowski,
red. nauk. W. Chrostowski, ttum. K. Bardskiiin., Warszawa 2004, s. 1312.

39
40
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W tej perspektywie analogia wiary taczy sie z pojeciem ,reguty
wiary”, ktéra byta uwazana przez Kosciél starozytny za jeden
z elementéw (obok sukcesji apostolskiej oraz Pisma) gwarancji
autentycznego przekazu Stowa Bozego®.

Jan Szlaga w oparciu o Pawlowy cytat wyprowadzal wniosek
o przede wszystkim negatywnym charakterze ,analogii wia-
ry”, cho¢ - jak przyznawal — moze ona zosta¢ sformutowana
réwniez pozytywnie*. Z kolei Stefan Szymik przyznat analogii
wiary funkcje pomocniczg, ukierunkowujacg badania i pozwa-
lajaca eliminowad interpretacje nieortodoksyjne®. Takie pojmo-
wania analogii wiary s3 zgodne z tradycyjnym rozumieniem,
jakie zasadzie nadawatl Leon XIII w encyklice Providentissimus
Deus. Papiez w przypadku tych tekstéw Pisma Swietego, ktére
nie zostaly juz w sposéb autentyczny wyjasnione albo przez
samych autoréw natchnionych (np. wich interpretacjach Starego
Testamentu), albo przez Kosciét odczytujacy ksiegi natchnione
w Duchu Swietym, nakazywat:

() i8¢ za analogia wiary i uwazac za najwyzsza norme nauke
katolicka, jaka sie otrzymuje od autorytetu Kosciota; albowiem
skoro i $wiete Ksiegi i nauka, ztozona w Kosciele, maja tego same-
go Autora — Boga, dlatego nie moze sie zdarzy¢, by prawowierne
wyjasnienie wydobyto z Ksiag swietych sens, ktéry sie jakims spo-
sobem réznit od tej nauki. Stad wynika, ze nalezy odrzuci¢, jako
niedorzeczne i bledne, takie ttumaczenie, ktére by przedstawiato

4 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 2, Od wjazdu do
Jerozolimy do Zmartwychwstania, ttum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 112:
»Razem z «sukcesja apostolskag» Kosciél starozytny znalazt (nie: wynalazl!)
dwa dalsze podstawowe elementy swej jednosci: kanon Pismaitak zwana
regute wiary. Te ostatnig stanowi kr6tki, z nieustalong w szczegélach
terminologia, zbidr istotnych tresci wiary, ktéry w rozmaitych chrzciel-
nych wyznaniach wiary Ko$ciota przybrat ksztatt liturgiczny. Ten Symbol
wiary, czyli Credo, stanowi autentyczng «<hermeneutyke» Pisma, wydobyty

z niego klucz, stuzacy jego interpretacji zgodnej z jego duchem”.

4 Por. J. Szlaga, Hermeneutyka biblijna, s. 216.

% Por. S. Szymik, Benedykta XVI hermeneutyka wiary (Pope Benedict XVI’s
Hermeneutics of Faith), ,The Biblical Annals / Roczniki Biblijne” 2012, nr 2,

s. 224.
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natchnionych autoréw jako sprzecznych miedzy soba albo sprze-
ciwialo sie nauce Kosciota.

Wydaje sie jednak, ze takie wyjasnienia nie w pelni (a przy-
najmniej nie wprost) doceniaja pozytywny aspekt analogii wiary.
W stwierdzeniach Katechizmu oraz Listu do Rzymian nalezaloby
przede wszystkim dostrzec dowartosciowanie dzialania Ducha
Swietego, tego samego we wspélnocie wierzacych oraz w pojedyn-
czym wierzagcym. Na mocy jednej wiary danej Ko$ciotowi oraz
dziatania jednego Ducha prorok otrzymuje charyzmat, ktéry
nie tyle ,dopasowuje” do wiary Ko$ciota (kryterium negatywne),
ile wtasnie z tej wiary go ,bierze” (aspekt pozytywny analogii
wiary); poniewaz karmi sie ta sama wiarg, stad réwniez jego
prorokowanie moze odbywac sie w zgodzie z wiara. Prorokowa-
nie ma sens tylko wtedy, gdy staje sie funkcja dziatania Ciala
Chrystusa, jakim jest Kosciét — chodzi o postugiwanie czton-
kéw Kosciota sobie nawzajem ku zbudowaniu wszystkich (por.
1 Kor 12,7.25). ,Rézne dary taski, ktére chrzescijanie otrzymali
od Ducha po uwierzeniu, maja stuzy¢ calej wspélnocie. Kazdy
powinien zdawaé sobie sprawe ze spolecznego charakteru
otrzymanych od Boga talentéw lub daréw i wykorzystywac je
dla wspdlnego dobra™’. W tym sensie wiara Kosciota dzielona
przez kazdego wierzacego w sposéb niejako ,naturalny” (choé
nadprzyrodzony) wyraza sie — przynajmniej potencjalnie — przez
poszczegdlnych cztonkéw w sposéb wlasciwy, bo jest to wiara
otrzymana przez wspoélnote jako calosé.

Prorocze dziatanie Ducha Swietego, odstaniajacego pewien
aspekt (jednej) wiary danej Kosciotowi, domaga sie od czlonka
Kosciota aktu polegajacego na odpowiedniej dyspozycji stosowa-
nia charyzmatycznego objawienia w zgodzie z catoscig tego, co
Bég przekazal Kosciotowi. Nie tyle jednak chodzi o kryterium
negatywne, ani nawet o pozytywne ,wpasowanie” sie¢ w Obja-

6 PD, w: Bibliaw dokumentach Kosciola, teksty do druku przygotowal R. Piet-
kiewicz, komentarze: A. Jankowski, H. Lempa, R. Pietkiewicz, Wroctaw

1997, S. 32.

47 J.A.Fitzmyer, List do Rzymian, s. 1311.
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wienie, ale o to, ze dopiero przyjecie wiary i przejecie sie nig
do gtebi sprawia, ze Duch Swiety moze wierzacemu udzieli¢
stosownej aski do wydobywania ze skarbca rzeczy nowych
i starych (por. Mt 13,52); nie méglby tego uczyni¢, gdyby nie
pierwszenstwo owego skarbca oraz dziatania Ducha Swietego
w Kosciele: ,w swej calosci przebywa On i w Glowie, i w Ciele,
iw poszczegélnych czlonkach” (MC 55). Analogicznie: najpierw
jest Cialo Chrystusa, a dopiero w nim dzialaja czlonki, a zatem
»ja" pojedynczego wierzacego znajduje swoja podstawe w ,my”
wierzacego Kosciota.

To dlatego po egzegezie dokonywanej przez wierzacego pod-
danego Duchowi Swietemu mozna sie spodziewa¢, ze dojdzie
on do wynikéw zgodnych zaréwno z wiara catego Kosciola,
jak i doswiadczeniami wierzacych wszystkich czaséw. Wszak
zaréwno autorowi natchnionemu oraz wspdlnocie wierzacych,
w ktérej sSrodowisku on dzialal, jak i egzegecie interpretujgcemu
natchnionga ksiege w 1acznosci ze wspdlnota Kosciota towarzy-
szy ta sama wiara — i na tej podstawie wolno oczekiwa¢ analo-
gii doswiadczen i odkrywanych w Objawieniu prawd. A zatem
»analogia wiary” jest w tej perspektywie kryterium pozytyw-
nym, a nie negatywnym: stanowi swego rodzaju klucz herme-
neutyczny otwierajacy autentyczna interpretacje Stowa Bozego,
poniewaz, jak stusznie zauwaza Papieska Komisja Biblijna, , tekst
biblijny moze wlasciwie zrozumie¢ tylko ten, kto sam przezyt
to, o czym moéwi tekst™®.

Aspekt pozytywny nie wyklucza oczywiscie negatywne-
go charakteru zasady, ktéry moze polega¢ réwniez na funkcji
»2pomocniczej” czy ,kontrolnej”, zwlaszcza jesli pamieta sie o tym,
ze prorokowanie ,w Duchu Swietym” przechodzi przez czlowie-
ka*, a zatem musi ulega¢ na pewno ,wcieleniu”, a mozliwe ze

4 IBKIL A, 2.

4 Podobnie jak dzieje sie to w przypadku wizjonera odbierajacego objawienie
prywatne, ktéry nawet jesli postrzega prawdziwie, to jednak zawsze ,widzi
tak, jak mu pozwalaja jego konkretne mozliwosci, na miare dostepnych mu
sposobéw obrazowania i poznania”. Dlatego wizje nie s3 ,nigdy zwyklymi
«fotografiami» rzeczywisto$ci pozaziemskiej, ale wyrazaja takze mozliwo-
$ciiograniczenia podmiotu postrzegajacego” — J. Ratzinger, III Tajemnica
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i znieksztalceniu. W rzeczywisto$ci bedziemy mieli zawsze do
czynienia ze ,sprzezeniem zwrotnym”: wiara Ko$ciota bedzie nie
tylko ,u dotu” wiary wierzacego, jako jej zrédlo, ale i ,,u géry”,
jako instancja ,,kontrolna”, dbajaca o spdjnosé. Od ponadstowne-
go (chciatoby sie rzec — ponadludzkiego) pojecia pewnej prawdy
do (,,ludzkiego”) wypowiedzenia (w tresci i sposobie) przebie-
gac bedzie droga ,uzgodnienia” z caloscig Objawienia Kosciola;
w praktyce oznaczaé to moze ,oczyszczanie” czy wkomponowy-
wanie odkrytego ,kawatka” w mozaike Objawienia.

Latwo sobie wyobrazi¢ na przyklad sytuacje proroka, ktéry
otrzymawszy skadinad prawdziwe objawienie o gniewie Bozym,
nie uwzgledniwszy catosci Objawienia — bedzie nie tyle wzywat
ku nawréceniu do Boga Miltosiernego, ile straszyl potepieniem™.
Podobnie niezgodne z ,analogia wiary” bedzie zachwianie
proporcji pomiedzy prawdami wiary, ktére musza pozostawaé
w harmonii. Co nie oznacza, ze Duch Swiety nie moze zwré-
ci¢ uwagi wspdlnocie na to, co wazne ,tu i teraz”, czy nawet
tak zaakcentowa¢ na obecnym etapie historii zbawienia jednej
z prawd wiary, ze nie przeczac istnieniu ,hierarchii” prawd™,
wysunie sie ona na pierwszy plan w danym czasie. Greckie
avadoyio oznacza ,yéwnowazno$¢, proporcjonalnosé, zgodnosc”,
awyrazenie przyimkowe uzyte przez apostota (xata @vadoyiav)
mozna by tlumaczy¢ nastepujaco: ,,w zgodnosci z, w réwnowaz-
noéci z” czy nawet ,w relacji do™. Ale — znéw - o ilez wiecej

fatimska — komentarz teologiczny, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/
kongregacje/kdwiary/fatima_4.html [dostep: 19.03.2020].

To oczywiscie przejaw skrajny. Ale zapewne teologowi warto pytac samego
siebie, czy uprawiana przez niego dyscyplina teologiczna odzwierciedla
milosierdzie jako centralng tres¢ Ewangelii - por. Franciszek, List z okazji
100 rocznicy ustanowienia Wydziatu Teologicznego na , Pontificia Universidad
Catolica Argentina” (3.03.2015), https://w2.vatican.va/content/francesco/
it/letters/2015/documents/papa-francesco_20150303_lettera-universita-
cattolica-argentina.html [dostep: 18.03.2020].

Por. UR 11:,[...] niech pamietaja o istnieniu porzadku czy «hierarchii»
prawd nauki katolickiej, poniewaz r6zny jest ich zwigzek z fundamentami
wiary chrze$cijanskiej”.

R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie
z petng lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem
form czasownikowych, Warszawa 1995, s. 36. Greckie ,,analogia” moze by¢

50
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treéci kryje sie w tak rozumianej (proporcjonalnej, réwnowaz-
nej, relacyjnej) analogii wiary!

Jesli autorzy Katechizmu pod pojeciem analogii wiary rozu-
miejg nie tylko spdjnosé prawd wiary miedzy soba, ale réwniez
ich spéjnosé w catosci planu Objawienia (KKK 114), to jest to
mozliwe przy zalozeniu analogicznosci doswiadczenia wiary
w ludzie Bozym wszystkich czaséw; taka analogicznos$¢ zaktada
istnienie ,cigglosci w niecigglosci™ w calej historii relacji czto-
wieka z Bogiem, przy czym jedno$¢ historii zbawienia (a zatem
réwniez jedno$¢ Starego i Nowego Testamentu) znajduje swoja
podstawe w Chrystusie®. Konsekwentnie analogia wiary laczy
sie wiec z ,egzegeza kanoniczng” — wedtug Josepha Ratzingera
zalozeniu jednosci Pisma od strony metody odpowiada analo-
gia wiary, czyli rozumienie kazdego tekstu w $wietle catosci®.
Réwniez z tego punktu widzenia sprowadzanie analogii wia-
ry do kryterium jedynie negatywnego jawi sie nieuprawnione;
wolno przeciez oczekiwaé, ze nie wychodzac poza regute wiary,
Duch Swiety zyjacy we wspélnocie wierzacych odkryje przed
nia to, co do tej pory pozostawalo zakryte, mimo ze zawiera-
to sie w Objawieniu (jak $wiadczg o tym choc¢by dwa ostatnie
dogmaty maryjne).

réwniez ttumaczone jako: ,wtasciwarelacja, proporcja” — por. J.A. Fitzmyer,
List do Rzymian, s. 1312.

Albo odwrotnie: umozliwia uwzglednienie niecigglosci niezrywajacych
cigglodci - por. jedna z zasad interpretowania Pisma Swiqtego przez
teolog6w (The Principle of Discontinuity within Continuity) w: G. O’Collins,
Inspiration. Towards a Christian Interpretation of Biblical Inspiration, Oxford
2018, s. 180-183.

Por. KKK 112: ,Jakkolwiek bardzo s3 zr6znicowane ksiegi, ktére tworza
Pismo $wiete, to jest ono jednak jedno ze wzgledu na jednos$¢ Bozego
zamystu, ktérego Jezus Chrystus jest osrodkiem i sercem, otwartym po
wypelnieniu Jego Paschy”.

Por. J. Ratzinger, Kontrowersje wokét interpretacji Pisma, s. 94.
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Whioski

Duch Swiety dziatajacy w pisarzach natchnionych kontynuuje
swojg aktywno$é réwniez w interpretatorze $wietych ksiag.
Dlatego egzegeta dazacy do odczytania duchowego sensu Pisma
Swietego winien dac sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu. Jest to
mozliwe pod warunkiem, ze sam badacz pozostaje czlonkiem
wspoélnoty wierzacych, w ktérych powstatly ksiegi nieprzezna-
czone do prywatnego wyjasniania (por. 2 P 1,20-21). Proces
interpretowania $wietych pism nie jest czynnoscia jedynie
intelektualng, ale zyciowa i dokonujaca sie w kontekscie zycia
koscielnego jako zycia ,wedlug Ducha” (por. Ga 5,16). Dopiero
wtedy mozna méwic o lekturze Biblii w tym samym Duchu,
w jakim zostata ona spisana (DV 12). Duch Swiety pozwala na
wnikanie w otrzymany przez Kosciét depozyt, a ze wzgledu
na niewyczerpalno$¢ raz danego Objawienia w tym procesie
nie ma konca.

Niemozliwy do zdefiniowania (co uwydatniono w rozdziale
drugim) proces uprawiania egzegezy zgodnej z ,hermeneutyka
wiary” jest mozliwy do przeprowadzenia jedynie dzieki zywej
wierze badacza. Zwlaszcza nalezy tu podkresli¢ wage namasz-
czenia Duchem Swietym, ktére jawi sie warunkiem egzegezy
teologicznej. Dzieki niemu interpretator ksigg natchnionych
zostaje wyposazony w nadnaturalny sensus fidei. A wtedy jest
w stanie nie tylko ,instynktownie” stosowac zasady teologiczne
(w niniejszym rozdziale zwrdcono uwage na pozytywne odczy-
tanie analogia fidei oraz ujecie calo$ciowe Biblii), ale réwniez
uzgadnia¢ ,na biezaco” sposéb owej koniecznej wspétpracy
wiary z rozumem historycznym. W konsekwencji wykorzysta-
nia zmystu wiary fakty ustalane za posrednictwem metody
historyczno-krytycznej beda mogly sta¢ sie locus thelogicus*.
W ten sposéb uniknie sie rozdzielajacego zastosowania najpierw
metody historyczno-krytycznej zupelnie oderwanej od wiary,
a dopiero nastepnie zasad teologicznych zredukowanych sita

5 DEP, Wprowadzenie.
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rzeczy do kryterium negatywnego — miary wynikéw, do jakich
doszta krytyka historyczna.

Uwzgledniajac fakt, ze zmys! wiary przynalezy do teologal-
nej cnoty wiary, nalezy powaznie potraktowa¢ réwniez rozwdj
cnoty wiary idacy w parze ze swietoscia zycia egzegety. Wierzacy
badacz $wietych pism zostaje wezwany réwniez do uwzglednienia

,wiedzy $wietych”, ktérzy okazuja sie najglebszymi interpretato-

rami Biblii. Zalezno$¢ hermeneutyki Pisma i zycia duchowego,
ktéra w dobie rozejicia sie aspektéw naukowych i wyznanio-
wych teologii® sprawia¢ moze podejrzane wrazenie, winna by¢
powaznie potraktowana, gdyz wynika z samej natury tekstéw
natchnionych oraz stojacego za nimi Objawienia.

Rozpracowany w paragrafie drugim biezacego rozdziatu
pozytywny aspekt analogia fidei nie wyklucza oczywiscie funkcji

»,pomocniczej” czy nawet ,kontrolnej” tej zasady. Duch Swiqty
dziata zaréwno oddolnie, przez zmyst wiary wprowadzajac
czlowieka w wiare wyznawanga przez caly Kosciét, jak i odgor-
nie, drogg uzgadniania wiary egzegety z calo$cia otrzymanego
przez Kosciél Objawienia. Prowadzacy egzegete zmyst wiary
zostanie w kolejnym rozdziale jeszcze raz zestawiony z zasada
analogii wiary w celu wychwycenia mozliwie najwiekszej ilosci
wnioskow dotyczacych interpretacji ksigg natchnionych.

57 TD 43.
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Rozdzial 5

SENSUS FIDEI A ANALOGIA FIDEI
W EGZEGEZIE

J edna z zasad teologicznych stosowanych w katolickiej egze-
gezie jest analogia fidei (analogia wiary). Zasada ta postuluje
uwzglednienie w egzegezie sp6jnosci prawd wiary miedzy sobg
oraz w calej historii zbawienia. Niestety, przyjelo sie widzie¢
te zasade bardziej jako kryterium negatywne (ewentualnie
pomocnicze), pewnego rodzaju ,wskaznik ortodoksyjnosci”
wypracowanych w badaniu naukowym wnioskéw. W wydobyciu
pozytywnego charakteru analogii wiary okazalo sie pomocne
jej powiazanie z sensus fidei, co stanowilo tres$¢ jednego z para-
graféw poprzedniego rozdziatu. Wtasnie zmyst wiary pozwala
na glebsze pojecie i pelniejsze wykorzystanie w egzegezie zasady
analogii wiary, tak aby byla ona stosowana w duchu opisanej
w rozdziale drugim ,hermeneutyki chalcedonskiej”.

I tutaj uwaga: jesli wolno méwic o tego rodzaju hermeneu-
tyce w interpretacji ksigg Bosko-ludzkiego autorstwa, to warto
przy okazji tej analogii podkresli¢, ze , katafatyczno-apofatyczna”
doktryna chrystologiczna wypracowana w V wieku miala nie
tyle wyjasnia¢, co chronié¢ misterium Chrystusa'. W tej perspek-

! Wystarczy zwrdci¢ uwage, ze wszystkie chalcedonskie dopelnienia (,bez

zmieszania, bez zmiany, bez rozdzielania i roztaczania”, gr. dovyxvTwg,
atpéntwg, ddlapétwg, dxwpiotws) maja charakter negatywny, podkre-
$lajacy tajemnice zjednoczenia natur przed btednymi ujeciami - por. DSP,
S. 223-224, przypis 72e. Por. réwniez: S. Zatwardnicki, Chalcedoriska
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tywie trzeba raz jeszcze przypomnieé, ze postulowana ,unia”
zasad naukowych i teologicznych nie jest mozliwa do $cistego
zdefiniowania. Do utrzymania ortodoksyjnej réwnowagi bar-
dziej przystuzy sie zmyst wiary egzegety. W niniejszym rozdziale
uwypuklona zostanie wlasnie ta funkcja sensus fidei — umoz-
liwiajaca utrzymanie ortodoksyjnej hermeneutyki, a zarazem
zachowujaca tajemnice tak jednosci, jak i dwubiegunowosci
wiary i rozumu w interpretacji Biblii.

W paragrafie pierwszym wyeksponuje fakt, ze zmyst wia-
ry pozwala ogarnaé egzegecie ,calos¢” Objawienia i lokowaé
w jego ramach wyniki badan. Egzegeta zwr6cony ku Chrystu-
sowi do — Niego odniesie wyniki swoich badan. Sensus fidei
stanie tutaj w stuzbie harmonijnej ,symfonii”, w ktérej motyw
solowy przyznany zostanie Chrystusowi, ale nie zdominuje calo-
ksztaltu tajemnic wiary - to stanie sie trescig paragrafu dru-
giego. W kolejnym paragrafie uwaga skoncentruje sie na swego
rodzaju dialektyce: z jednej strony to zmyst wiary dysponuje
interpretatora do zgodnosci z wiarg Kosciola, a z drugiej dopie-
ro wspétwyznawanie ze wspélnotg wierzacych umozliwia mu
postugiwanie sie zmystem wiary. Podobnie Kosciét winien by¢
zaréwno stuchaczem tego, co Duch moze méwi¢ przez zmyst
wiary, jak i pelni¢ role nauczyciela dla postugujacego sie tym
nadprzyrodzonym instynktem. W czwartym paragrafie postawie
teze, ze dzieki zmystowi wiary egzegeta uprawiajacy duchowsg
egzegeze stanie sie prorokiem czy wrecz ewangelizatorem prze-
powiadajacym zywe Stowo wspélczesnemu stuchaczowi.

formuta, ,bez zmieszania i bez rozdzielania” w $wietle dokumentéw Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej, Wroclaw 2017, s. 46-50. Jak wskazuje
wprowadzenie do definicji, ojcowie soboru przystepuja ,do sformutowania
dogmatycznego, ktérego znaczenie nalezy rozumie¢ w pojeciach teologii
negatywnej, majacej na uwadze bardziej odparcie herezji niz wypraco-
wanie nauki pozytywnej. Nie chodzi tylko o fakt zewnetrzny i formalny,
poniewaz kieruje on logika wewnetrzna wypowiedzi chrystologicznej, z jej
symetriami i antytezami i ma wlasny punkt podparcia w czterech przy-
stéwkach przeczacych, okreslajacych sposéb zjednoczenia” - L. Perrone,
Wptyw dogmatu chalcedoriskiego na refleksje teologiczng miedzy IV a V soborem
ekumenicznym, w: Historia teologii, t. 1, Epoka patrystyczna, red. A. Di
Bernardino, B. Studer, ttum. M. Gotebiowski [i in.], Krakéw 2002, s. 588.
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Pierwszenstwo calo$ci — hermeneutyka
chrystologiczna

Poznawanie w badaniu teologicznym poszczegélnych tajemnic
wiary ,,po kolei” nie doprowadzi do uchwycenia calej nexus myste-
riorum. Podobnie odkrywanie kolejnych fragmentéw Pisma przez
egzegete nie oznacza jeszcze uslyszenia Stowa Bozego. Potrzeba
uwzglednienia ich wzajemnych zaleznosci’, a takze racji jedno-
$ci, jaka wystepuje miedzy nimi. Dla zilustrowania tego faktu
mozna by postuzy¢ sie zapozyczonym od Hansa Ursa von Bal-
thasara obrazem ,sali luster”, w ktérej jeden aspekt Objawienia
poglebia inny, a sam jest przez niego z kolei poglebiony, i tylko
we wzajemnej relacji miedzy wszystkimi ,,odbiciami” wnika sie
w glebie objawionego misterium?®. Ale jest to mozliwe tylko pod
warunkiem, Ze caly proces bazuje na fundamencie — nie tyle
chodzi o przekonanie, ile o dogtebne przezywanie — jednosci
Objawienia oraz wiary; a takze o ,instynktowne” postugiwa-
nie sie tymi, a nie innymi ,lustrami” w celu poglebienia danej
prawdy wiary czy odkrycia znaczenia $wietych tekstéw.

Dwa nierozdzielne elementy aktu wiary — przylgniecie do
Boga i do tego, co On objawit (chodzi o przestanie z pojmowal-
na tredcig) — dzieja sie réwnoczesénie, a jednak pierwszorzedne
znaczenie przynalezy dziataniu Ducha Swietego, ktéry porusza
serce i zwraca je do Boga, a takze umozliwia rozumowi danie

2 Por. Sobér Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna , Dei Filius” o wierze

katolickiej, w: BF, s. 263: ,Kiedy za$ rozum o$wiecony wiara szuka starannie,
naboznie i trzezwo, otrzymuje z daru Bozego jakie$ zrozumienie - i to
bardzo owocne - tajemnic, badz dzieki analogii z rzeczami, ktére po-
znaje w sposéb naturalny, badz dzieki powigzaniom tajemnic miedzy
soba i z celem ostatecznym czltowieka”. W nawigzaniu do tego Henri de
Lubac pisal, ze ,najlepszym sposobem odkrycia tych zwigzkéw bedzie
sprowadzenie tajemnic do ich jedynego wspdlnego $rodka, tak by kazda
z nich przyblizala nam coraz wyrazniej «<wyjasnienie jedynej Tajemnicy
Chrystusa»” — H. de Lubac, Stowo Boga w historii cztowieka. Objawienie
Boze, ttum. B. Czarnomska, Krakéw 1997, s. 35.

Korzystam z metafory Hansa Ursa von Balthasara, uzytej przez niego
w odniesieniu do pojedynczych ,luster” Ewangelii, w ktérych odbija sie
Maryja - por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), H. U. von Balthasar Maryja
w tajemnicy Kosciota, thum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 88.
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wiary prawdzie. Jesli wiara rodzi sie ze styszenia stowa Chry-
stusa (por. Rz 10,17), to dlatego, ze laska umozliwia czltowie-
kowi ustyszenie w przepowiadanym stowie — Stowa Boga (por.
PF 10; KKK 150, 153). Najpierw ,wola, samo serce, doznaje
dotkniecia Boga, jest w jego zasiegu. Poprzez éw dotyk, dzieki
owemu dotknieciu czlowiek dochodzi do przekonania, ze i to
jest prawdziwe, co dla rozumu pozostaje jeszcze niepojete™.
Owo ,poznanie wiary”, ktére rodzi sie z mitosci Bozej, pozwala
wierzacemu na postrzeganie wszystkiego w perspektywie Boga
(LF 27-28) i daje nawet udzial w wiedzy Boga o sobie samym°.
Wydaje sie, ze ,rozréznienie niezbedne do wstepnego aktu wiary
moze by¢ przypisywane sensus fidei fidelis™, wyczuciu rodzace-
mu sie w kontakcie z Bogiem.

Teologia uznaje ,catkowite pierwszeristwo Boga; chce nie
tyle posia$¢ Boga, ile by¢ przez Niego posiadang™. Wiara nie
jest panowaniem, ale postuszeristwem Bogu (por. Rz 1,5; 16,26;
2 Kor 10,5-6). Czlowiek daje sie ogarnaé¢ wierze, a nie prébuje
ogarna¢ wiare. Wlasnie sensus fidei, instynkt wiary, pozwala na
uchwycenie catosci, poniewaz jest zdolnoscia ,,do intuicyjnego,
doswiadczeniowego i przedpojeciowego poznania w mitosci praw-
dy objawionej, trwania w niej i pojmowania tego, w co Kosci6t
wierzy i co glosi w okreslonym czasie i w okreslonej kulturze™.

4

J. Ratzinger, Wiara i teologia. Wyktad na Papieskim Wydziale Teologicznym

we Wroctawiu z okazji nadania godnosci doktora honorowego, 27 pazdziernika

2000 r., ttum. J. Krucina, w: Jego Eminencja Kardynat Joseph Ratzinger -
Jego Swigtobliwo$¢ Papiez Benedykt XVI doktor ,honoris causa” Papieskiego

Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, red. W. Mréz, Swidnica 2005, s. 71-72.
Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 49; tenze, Teolo-
giawedtug J. Ratzingera/Benedykta XVI. Rozumienie, natura, sens, ,Studia

Nauk Teologicznych” 2017, nr 12, s. 39-40. Por. réwniez: TD 13 - nie

mozna rozdziela¢ aktu wierzenia od tego, w co sie wierzy, ,poniewaz

ufnosc jest przylgnieciem do pewnego przestania z pojmowalna trescia,
awyznawanie nie moze sie sprowadzac do zwyklych stéw pozbawionych

tresci, lecz powinno ptynaé z serca”.

> TD 6.

6 SF 49, przypis nr 62.
7 TD go.

8

J. Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: Dogmatyka, t. 1,
red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2005, s. 91.
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Jesli nie wystarczy poznac wszystkie szczegoty, by pojac catos¢,
to z kolei dopiero ,obraz calosci” i jego pierwszenstwo przed
ogladem szczeg6téw daje podstawe do uchwycenia wszystkich
detali, réwniez w ich wzajemnych zaleznosciach. A dodatkowo
umozliwia wskazanie elementéw sprzecznych z wiarg lub zabu-
rzajacych jej doskonate ,proporcje™.

Dzieki zmystowi wiary praca egzegety bedzie przebiega-
ta przez caly czas pod znakiem ,wielkich zasad interpretacji”,
a analogia wiary nie bedzie jedynie zewnetrznym kryterium,
miarg ortodoksji wypracowanych rozwiazan. Sensus fidei jako
uprzedni wzgledem analogia fidei daje interpretujgcemu Pismo
ynaturalng” zdolno$¢ do poruszania sie w przestrzeni wiary,
dzieki czemu nie tyle dopasowuje on wyniki badan do ,orto-
doksyjnej sieci” nexus mysteriorum, ile sam jest juz uprzednio
obejmowany przez te sie¢. Zmyst wiary daje réwniez egzegecie
intuicyjne wyczucie, w ktérym ,lustrze” (prawdy wiary czy sensu
innego fragmentu Pisma) poglebia¢ odczytanie ksigg natchnio-
nych, a przede wszystkim w jaki sposéb wlasnie catos¢ Pisma
pozwala odkry¢ takie znaczenia tekstéw, ktére bez sensus fidei
nie zostalyby naswietlone.

Wedlug Hansa Ursa von Balthasara ,poszczegélna kwestia
teologiczna moze by¢ dostatecznie wyjasniona i przedstawio-
na jedynie poprzez odniesienie jej do calosci, ktdra stanowi cos
wiecej niz prosta sume poszczegdlnych tajemnic wiary”. W zasa-
dzie analogii wiary widzial szwajcarski teolog ,odnoszenie
poszczegolnych prawd wiary do centralnej prawdy objawionej,
jaka jest zycie i los Jezusa Chrystusa”, i dlatego stosowat ,,zasa-
de reductio in misterium, zakorzeniajac kazda tajemnice wiary
w Jezusie Chrystusie, osobowej tajemnicy Boga™’. Modyfikujac
poprzednio wykorzystany obraz ,luster”, trzeba by powiedzie¢,
ze jesli poszczegdlne prawdy wiary rzucaja $wiatlo na inne, to

® Por. P. Borto, Teoria i praktyka uwzgledniania ,sensus fidelium” przez Ma-
gisterium w czasach nowozytnych, w: Wiara — wiarygodnosé, red. D. Wasek,
Krakéw 2014, s. 134.
10 Por. I. Bokwa, Ksztattowanie sie problematyki chrystologiczno-eschatologicznej
w tworczosci Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988), ,Studia Theologica
Varsaviensia” 1996, nr 1, s. 178-179.
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Sensus fidei a analogia fidei w egzegezie

wszystkie one ostatecznie odbijaja sie i znajduja swoja glebie
w lustrze Chrystusa; albo od drugiej strony: to $wiatto Chry-
stusa odbija sie we wszystkich prawdach wiary.

Wspomniana wczeéniej ,,cato$¢” odsyta wiec do Chrystusa,
w ktérym kryja sie wszelkie skarby madrosci i wiedzy (por. Kol
2,3). ,Gdy kochamy Chrystusa, znamy Prawde, calg Prawde, bo
kochamy cala osobe Chrystusa, chociaz jednoczesnie nie znamy
tej Prawdy pod kazdym wzgledem czy w kazdym wymiarze™'.
Jesli Chrystus, zywe Stowo Boze, dokonuje autointerpretacji sto-
wami Pisma Swietego, to znaczy, ze stowa ksiag natchnionych
winny by¢ rozumiane w zwigzku z Jezusem i w zywej relacji
do Niego™. Chrzescijanistwo nie jest, jak z calag moca podkresla
Katechizm, religia stowa spisanego, lecz zywego Stowa Wcielo-
nego (KKK 108). Pisal Henri de Lubac: ,Istota objawienia nie
polega na nauczaniu doktryny, byta przyjsciem do ludzi Bozej
obecnosci™. A zatem ,aby slowa Pisma $wietego nie pozosta-
waly martwg litera, trzeba, by Chrystus, wieczne Stowo Boga
zywego, przez Ducha Swietego oswiecil nasze umysty, abysmy
«rozumieli Pisma» (bk 24,45)” (KKK 108; por. VD 7). Oczywiscie
Chrystus zyje w Kosciele, a zatem egzegeza chrystocentryczna
wymaga czltonkostwa w Jego zywym organizmie (,,Ciele”).

Wiasnie zmyst wiary bedzie odkrywal przed egzegets, ze
Pisma, zgodnie ze stowami Chrystusa, o Nim daja $wiadectwo:
,Badacie Pisma, poniewaz sadzicie, ze w nich zawarte jest zycie
wieczne: to one wlasnie dajg o Mnie swiadectwo” (J 5,39-40).
Dzieki sensus fidei, swoistemu zmystowi wechu umozliwiajgcemu
odczucie woni poznania Chrystusa (2 Kor 2,14), analogia fidei
bedzie oznaczala co$ wiecej niz zgodno$¢ z poszczegdlnymi czy
nawet wszystkimi prawdami wiary — wszystko znajdzie swoja
rekapitulacje w Chrystusie, do ktérego zywej Osoby przylgnie
egzegeta majacy zywa wiare (sensus fidei). W ten sposéb zmyst
wiary umozliwi interpretacje chrystologiczna Pisma Swietego,

1 J. Majewski, Wprowadzenie..., s. 9o.

Por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakéw
2004, S. 164-165.
H. de Lubac, Stowo Boga w historii cztowieka..., s. 19.
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Motyw solowy symfonii a maryjne wariacje

odczytywanie calej Biblii kluczem Chrystusa, ktdry jest miara
calej historii. A zatem, konsekwentnie, analogia wiary taczy¢
sie bedzie w sposéb ,naturalny” z glebokim widzeniem jednosci
Pisma Swietego (egzegeza kanoniczna)™, dzieki czemu pojedyn-
cze fragmenty Pisma czy etapy historii zbawienia, nie tracac
swojej historycznej oryginalnosci, zyskajg nowe zrozumienie™.
W ten sposéb wszystkie objawione prawdy uszereguja sie wedtug
wlasciwego porzadku, znajdujac swoje centrum w Chrystusie®.

Motyw solowy symfonii a maryjne wariacje

Zgodnie z chrzescijariskim paradoksem, chrystocentryzm nie
skutkuje zrelatywizowaniem tych prawd wiary, ktére w ,hie-
rarchii” nie pelnig roli fundamentu. Podobnie réwniez historia
relacji Boga z czlowiekiem dokonujaca sie przed Chrystusem

4 Por. D. Farkasfalvy, W poszukiwaniu nowej, "postkrytycznej" metody..., s. 287.

»Pismo $w. Starego i Nowego Testamentu jest niezrozumiate bez chry-
stologii, ktéra w Chrystusie widzi centrum i pelnie objawienia sie Boga.
Egzegeta albo musi wybrac teologie chrystocentryczna, albo zgodzi¢ sie
na niepelny kanon”. Wedlug Aidana Nicholsa pisma, ktére weszly w sktad
kanonu, zostaly wybrane na bazie sensus fidelium ksztaltowanego przez
liturgiczne czytanie ksigg Izraela w duchu chrystologicznym i trynitar-
nym - por. A. Nichols, Epiphany. A Theological Introduction to Catholicism,
[b.m.] 2016, s. 56.

5 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1, Od chrztu
w Jordanie do Przemienienia, ttum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 11. Por.
réwniez: Benedykt XVI, Katechezy o sw. Pawle, cyt. za strona: http://www.
teologiapolityczna.pl/katechezy-o-sw.-pawle--benedykt-xvi/ [dostep:
18.03.2020] — Pismo nalezy czyta¢ ,zgodnie z zasadg analogia fidei, dzieki
czemu mozemy stopniowo odkrywac prawde, iz Chrystus jest wlasciwa
miara calej historii i wszechswiata. Jezeli, jako chrzescijanie, czytajac
Pismo, nie bedziemy postrzega¢ Stlowa Bozego w takiej perspektywie,
i to juz od pierwszego momentu, to grozi nam rozpad $wietej jednosci
w mnogo$¢ analiz filologicznych, psychologicznych i socjologicznych”.
Sylwester Jedrzejewski méwi o ,lekturze chrystologicznej jako sensus
fidei” - por. S. Jedrzejewski, Chrystologiczna lektura Bibliiw adhortacji ,,Ver-
bum Domini”, w: Hermeneutyka Pisma Swietego w Kociele. Wokdt adhortacji

,Verbum Domini” Benedykta XVI o Stowie Bozym w zyciu i misji KoSciota, red.
R. Pindel, S. Jedrzejewski, Krakéw 2012, s. 65.
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Sensus fidei a analogia fidei w egzegezie

nie traci swojego znaczenia. Owszem, wlasnie Chrystusowa
perspektywa umozliwia harmonijng synteze catosci. ,Jak wia-
domo, Joseph Ratzinger jest takze czlowiekiem wrazliwym na
muzyke i pianista. Dlatego czesto odwoluje sie do metafory
symfonii”’. Cale dzieje stworzenia i zbawienia nazywa wtla-
$nie symfonia ,na wiele gloséw, w ktérej wyraza sie jedyne
Stowo” (VD 7). Boski Artysta ,wyraza siebie za posrednictwem
symfonii stworzenia®, w ktérej, wedtug muzycznej metafory
»,Mozarta teologii™®, ,w pewnym momencie pojawia sie motyw
solowy [...], czyli motyw powierzony pojedynczemu instrumen-
towi badz glosowi, ktéry jest tak wazny, ze nadaje sens calemu
dzielu” (VD 13).

Katechizm podkreéla, ze ,przez wszystkie stowa Pisma
Swietego Bég wypowiada tylko jedno Stowo, swoje jedyne Sto-
wo, w ktérym wypowiada sie caly” (KKK 102): ,Wielokrotnie
i na rézne sposoby przemawial niegdys$ Bég do ojcéw [naszych]
przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do
nas przez Syna’ (Hbr 1,1-2a). Wlasnie dzieki temu wszystko
otrzymuje wlasciwy sobie sens i miejsce w dziejach zbawienia.
Réwniez kanon Pisma Swietego powstat dzieki owej harmonii
pomiedzy ksiegami natchnionymi, ktérych ,wspétbrzmienie nie
ogranicza sie do jakiej$ generalnej zgodnos$ci w niektérych fun-
damentalnych doktrynach”. Owszem, , okreslone pismo zastugi-
walo, aby by¢ czytanym na zgromadzeniach liturgicznych i sta¢

¥ H. Seweryniak, Teologiczna droga Josepha Ratzingera - papieza i wspéiczesnego

ojca Kosciota, w: Niedzwied? biskupa Korbiniana. W kregu mysli teologicznej
Benedykta XVI, red. H. Seweryniak, K. Sitkowska, P. Artemiuk, Plock
2011, s. 45. Przyktadowe odwotania Ratzingera do metafory symfonii:
J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach (Opera
omnia, t. 9, cz. 1), thum. J. Merecki, Lublin 2018, s. 205, 530; tenze, Wiara
w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach (Opera omnia, t. 9, cz. 2),
ttum. J. Merecki, Lublin 2018, s. 859, 872, 928.

Okreslenie to pochodzi¢ ma od kardynata Joachima Meissnera - por.
K. Glombik, Wprowadzenie, w: Wokét osoby i mysli Benedykta XVI. Wyktady
otwarte zorganizowane w okresie Wielkiego Postu 2006, red. K. Glombik,
Opole 2006, s. 5; J. Krasinski, Portret teologiczny Ratzingera — Benedykta
XVI, Sandomierz 2009, s. 31.
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Motyw solowy symfonii a maryjne wariacje

sie fundamentem wiary nie dlatego, ze prezentowalo sie jako
Stowo Boga, ale dlatego, ze w tym, co méwito, wspétbrzmiato
ze Stowem i bylo jasng manifestacja tego Stowa™.

Dzieki zmystowi wiary kontaktujacemu z caloscia oraz
z owym ,motywem solowym”, ktérym jest Chrystus, egzege-
ta zyskuje zdolnos¢ do ,ustyszenia” Boskiej harmonii zapisa-
nej w ludzkich stowach, przy czym owa spéjnosé¢ ,zagra” mu
réwniez z perspektywy diachronicznej. Kto za$ chcialby czy-
ta¢ Pismo bez klucza chrystologicznego i nie w Duchu Swie-
tym, ,przypominalby kogos, kto prébowalby czytaé partyture
muzyczng w kluczu «fa» po tym, jak kompozytor wprowadzit
do fragmentu klucz «sol»: kazda pojedyncza nuta wydawataby
woéwczas falszywy dzwiek”. Prawidlowa lektura jest mozliwa
tylko wtedy, gdy badacz Biblii uczestniczy w wierze wspdlno-
ty koscielnej, bo tylko wtedy jest odpowiednio ,nastrojony”
do rozumienia Pisma Swiqtego, ktérego interpretacja zawsze
musi harmonijnie wspétbrzmieé z wiarg Kosciota (VD 30).
Wtérnie bedzie oczywiscie egzegeta unikal wszelkich dys-
harmonii w objasnianiu ksigg natchnionych - zareaguje na
nie ,niczym meloman, ustyszawszy falszywe nuty w wyko-
nywanym utworze muzycznym’ . Analogia wiary dopelnio-
na zmyslem wiary czyni z egzegety artyste zdolnego pod
wptywem Ducha Swietego do rozpoznania prawdy do tej pory
nieodkrytej:

W dochodzeniu do prawdy ta metoda punktem wyjscia nie sa
$wiadectwa wiary zapisane w przesztosci, lecz aktualna wiara
Kosciota. Za taka metoda kryje sie glebokie przekonanie, ze poznanie
teologiczne przekracza to, co jest dostepne wylacznie na drodze
analizy historycznej czy filologicznej. Obejmujac wiare odczytujaca
w $wietle Ducha Swietego to, co zostalo zawarte w Pismie Swie-
tym 1 Tradycji, poznanie teologiczne moze otworzy¢ sie na to, co

¥ NPP 141.
2 Por. R. Cantalamessa, , Litera zabija, Duch ozywia”. Lektura duchowa Biblii,

w: Stowo Boze w zyciu i misji Kosciola , red. S. Szymik, Lublin 2009, s. 280.
2 SF 62.
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Sensus fidei a analogia fidei w egzegezie

nie jest dostepne inng droga — na nowe zrozumienie dane dzieki
$wiathu pochodzacemu od Ducha Swietego?.

Pius IX, definiujac maryjny dogmat, stwierdzil, ze ,prawda
o Niepokalanym Poczeciu byta obecna w Objawieniu w sposéb
zalagzkowy, o czym $wiadczy¢ miala interpretacja niektérych
tekstow Pisma Swietego uznawanych za biblijny fundament
nauki o Niepokalanym Poczeciu NMP"*. W tej perspektywie
zmyst wiary jawi sie wprost jako czynnik rewolucjonizujacy
interpretacje Pisma — bez niego nie jest mozliwe dotarcie do
objawionych prawd wiary; w tym sensie zasada analogia fidei
nie moze by¢ spelniona w pelni bez sensus fidei! A zatem zmyst
wiary, zar6wno samego egzegety, jak i przede wszystkim wspdl-
noty wierzacych, jawi sie warunkiem koniecznym interpretacji
Pisma Swietego — nie tylko dlatego, ze wydobywa na $wiatlo
dzienne do tej pory niezdefiniowane prawdy wiary, ale tez ze
po ich sformulowaniu staja sie one czescia tej calosci, w zgo-
dzie z ktérg egzegeta powinien uprawia¢ badania tekstu (ana-
logia wiary).

W takim razie, konsekwentnie, mozna by méwi¢ o maryj-
nym kluczu w interpretacji Pisma Swietego; nie przeczy to
oczywiscie lekturze chrystologicznej, jednak w tym maryjnym
rysie nalezaloby upatrywac nadziei dla egzegezy. Podobnie jak
maryjne dogmaty pozostaja w sluzbie ortodoksyjnej chrysto-
logii, tak po ,maryjnej” egzegezie wolno sie spodziewa¢ korzy-
éci w badaniu Pisma Swietego. W nawiazaniu do wczeéniej-
szej muzycznej konwencji wolno méwi¢ o maryjnej ,wariacji”
w symfonii, w ktérej motyw solowy przypada Chrystusowi.
A odwotujac sie do ilustracji ,lustrzanej”, mozna powiedzie(,
ze bez $wiatta dogmatéw maryjnych pozostate prawdy wiary
nie beda dostatecznie o$wietlone, by odstonily calg skrywa-
na glebie. Zaréwno ,uzytecznos¢” dogmatéw maryjnych, jak
i ,maryjnej” egzegezy bazuje bowiem na powolaniu Maryi do
pelnienia wyjatkowej roli we wspélnocie Kosciota. Wszystkie

22 P. Borto, Teoria i praktyka uwzgledniania..., s. 132.

2 Tamze, s. 128.
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Duch méwiacy do RosSciola i przez Rosciot

cztonki Ciala Chrystusa stuza sobie nawzajem, a kazdy z nich
korzysta z ustugiwania Matki Kosciola™. Dlatego nalezy przy-
jac jako pewne, ze bez maryjnego glosu Pisma, Stowo Boze nie
zostanie w pelni uslyszane.

Ale chodzi o co$ wiecej — o skuteczne oddziatywanie Naj-
$wietszej Maryi Panny na egzegete i jego wysitki. Epitetowany
»pancernym kardynalem”, w rzeczywisto$ci serdecznie maryjny,
przypominal Benedykt XVI, ze wierni ,polecaja Maryi, Matce
Kosciola swoja egzystencje i swoja prace. Staraja sie miec te
same uczucia co Maryja, pomagaja calej wspdlnocie, by zyta jako
ofiara zywa, mita Ojcu™. W nawigzaniu do Ewangelii Janowe;j
(19,27: ,I od tej godziny uczen wziagt J3 do siebie”) tlumaczyt
Ratzinger, ze chodzi o wpuszczenie Maryi ,,do samego wnetrza
zycia umystowego i duchowego, powierzenie sie Jej niewiesciej
i macierzynskiej egzystencji, wzajemne zaufanie sobie, ktére
ciggle na nowo staje sie droga do narodzin Chrystusa™. Z kolei
mariologia przy okazji podtrzymuje réwniez nierozerwalny
zwiazek miedzy Pismem Swietym i Tradycja”, do ktérego wréce
w rozdziale szdstym.

Duch méwiacy do Rosciota i przez Kosciot

»Stary Testament rzeczywiscie jest w drodze i pozostaje tylko
fragmentem, gdy nie przechodzi w Nowy Testament”, cho¢
oczywiscie ,caly Stary Testament mozna czytac z pominieciem
Chrystusa — palec, ktéry na Niego wskazuje, nie czyni tego az
tak jednoznacznie™. Plaszczyzna jednosci Pisma Swietego jest

2 Por.zdanie H.U. von Balthasara: ,Maryja najszerzej rozsyla swe promienie,

tak ze we wspélnocie $wietych kazdy ma w sobie co$ maryjnego” -
J. Ratzinger (Benedykt XVI), H.U. von Balthasar, Maryja..., s. 108.

% SCar 96.

% J. Ratzinger (Benedykt XVI), H.U. von Balthasar, Maryja..., s. 49.

27 Por.J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, Katowice 2015, s. 227; J. Ratzinger,
V. Messori, Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem roz-
mawia Vittorio Messori, ttum. Z. Oryszyn, J. Chrapek, Krakéw-Warszawa
1986, s. 90.

28 J. Ratzinger, P. Seewald, Bég i swiat. Wiara i zycie..., s. 136, 192.
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jednos$¢ historii Boga, ktéra znajduje swoja pelnie i centrum
w Chrystusie. Ostateczne objawienie sie Boga w Chrystusie nie
oznacza jednak, ze historia odkrywania skarbéw Objawienia
dobiegta korica. Owszem, wtasnie dopiero w Chrystusie — Pelni
Objawienia (DV 2) — wszelka rzeczywisto$¢ odstania swoje naj-
glebsze znaczenie”. Mozna przyja¢, ze palec Nowego Testamentu
nie wskazuje az tak jednoznacznie tego wszystkiego, co moze
by¢ ukazane w pelni dopiero w wierze Kosciota, w ktérym jest
obecny zywy Chrystus.

»,Misterium Paschalne Chrystusa jest w pelni zgodne - jed-
nakze w sposéb, ktéry byl nie do przewidzenia - z proroc-
twami i aspektem prefiguratywnym Pism; jednakze zawiera
wyrazne aspekty braku ciaglosci wzgledem instytucji Stare-
go Testamentu” (VD 40). Jezus wypelnia Pisma, ale zarazem
to wypelnienie jest przekroczeniem; taczy w sobie calos¢, ale
takie zjednoczenie jest zarazem zmiang, tak Ze mozna méwic
o ,ciaglosci w kontrascie” i ,kontrascie w ciggtosci™. Mozna
zaryzykowad nastepujaca analogie: jak wypelnienie sie Pism
Starego Testamentu w misterium Chrystusa zawiera potréjny
aspekt - ciaglosci, spelnienia i przewyzszenia®, tak réwniez
najgtebsza interpretacja Nowego Testamentu w Duchu Swietym,
prowadzacym do pelni prawdy, jest mozliwa jedynie w miste-
rium Kosciola, i w stosunku do nowotestamentalnych ksiag
zawiera aspekt ciaglosci, spelnienia i przewyzszania (ale bez
zerwania) tego, czego na podstawie samego Pisma Swietego
mozna bylo sie spodziewac.

Historia wiary Kosciota swiadczy o roli, jaka sensus fidei
spelnito ,w okreslaniu kanonu Pisma Swietego oraz w ustalaniu
gtéwnych doktryn dotyczacych na przyktad boskiej natury Chry-
stusa, wieczystego dziewictwa i niepokalanego poczecia Maryi

»  Por. H. de Lubac, Stowo Boga w historii cztowieka..., s. 70: ,Ostateczny

charakter «ekonomii chrzescijariskiej» nie wyklucza rozwoju; wrecz
przeciwnie - tajemnica Chrystusa jest ptodnairzuca wciaz nowe $wiatlo
na zmienne sytuacje ludzkiej historii”.

Por. tamze, s. 55-56.

31 Por.NZP,II, C, 1-3; IV, A; IBKIIL A, 2.
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czy kultu i wstawiennictwa $wietych”. Tej nie do przecenienia
wagi sensus fidei wolno spodziewac sie réwniez w przyszlosci.
Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej przypomina,
ze ,wiara i sensus fidei précz tego, ze maja zakotwiczenie w prze-
szlosci, sa takze zorientowane na przyszlos¢™. A zatem zmyst
wiary, jak o tym moéwil papiez Benedykt XVI wlasnie w prze-
moéwieniu do uczestnikéw gremium opracowujacego cytowany
dokument, ,ma réwniez znaczenie konstruktywne, poniewaz
Duch Swiety nie przestaje méwi¢ do Kosciotéw i prowadzi¢ je
do pelnej prawdy™.

Wobec tego wolno powiedzie¢, ze zmyst wiary uwzgledniony
przez egzegete moze mu poméc wydoby¢ z Pisma Swietego te
prawdy, ktére dopiero zostang przez Koscidt oficjalnie podane
do wierzenia — w tym sensie sensus fidei moze nawet wptywa¢ na
ksztalt analogii wiary! Nie zmienia w ten sposéb ,reguly wiary”,
ale wypelnia przestrzen oczek nexus mysteriorum trescia, ponie-
waz sie¢ Objawienia chce obejmowac wszystko. Dzieki zmystowi
wiary egzegeta staje sie prorokiem, ktéry styszy nie tylko to, co
Duch Swiety juz powiedzial, ale co wcigz méwi do wspélnoty
wierzacych. Dowodza prawdziwosci powyzszych wnioskéw dwa
ostatnie dogmaty maryjne, ktérych nie daloby sie wyprowadzi¢
z samego Pisma Swietego, i ktérych nie daloby sie zdefiniowa¢
bez uwzglednienia sensus fidelium®.

Marek Kita poréwnal sensus fidelium do pewnego rodzaju

»dogmatycznego sumienia Ko$ciota”; sumienie jest z jednej stro-
ny ,norma normujacy’, ktérej nalezy stucha¢, z drugiej strony
powinno by¢ ono formowane. Podobna dialektyka obowiazu-
je w przypadku zmystu wierzacych: z jednej strony maja oni
namaszczenie i s3 napelnieni wiedza (por. 1J 2,20), z drugiej
strony glos Kosciola (Magisterium) okazuje sie normatywny

32 SF 26.

% SF 69.

3% Benedykt XVI, Przemdéwienie Ojca Swigtego Benedykta XVI do uczestnikoéw
sesji plenarnej Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, cyt. za strona: http://
w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2012/december/docu-
ments/hf_ben-xvi_spe_20121207_cti.html [dostep: 20.03.2020].

SF 27, 34, 37-38, 40-42, 79.
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Sensus fidei a analogia fidei w egzegezie

dla tego sensus fidelium®. Autor natchniony czerpanie wiedzy
przez wierzacych wprost od Ducha Swietego taczy z warunkiem
trwania przez nich w tym, co bylo im gloszone od poczatku
(por. 1 J 2,24). Ten sam przeciez Duch Swiety dziatal w pier-
wotnym i ten sam dziala w dzisiejszym Kosciele. Autentyczny
zmyst wiary powoduje zreszta, ze wierzacy poddany Duchowi
Prawdy w sposéb ,naturalny” pragnie stucha¢ Apostoléw i ich
nastepcéw (por. 1 J 4,6). Nadprzyrodzony zmyst wiary, namasz-
czenie od Ducha Swiqtego, »,moze autentycznie rozwing¢ sie
w wierzacym w takiej mierze, w jakiej uczestniczy on w pel-
niw zyciu Koéciota, a to wymaga odpowiedzialnego przylgniecia
do Magisterium, do depozytu wiary™’. Warunkiem sensus fidei
jest ,gleboka zgodnos¢ umystu i serca z Kosciolem, czyli sen-
tire cum Ecclesia™®. Z drugiej strony Magisterium nie moze nie
uwzgledni¢ poznania, ktére przynosi wierzacym Duch Swiety.
Istnieje sprzezenie zwrotne pomiedzy przyjeta wiarg a zmystem
wiary, a zatem: pomiedzy analogia fidei a sensus fidei.

Kto wierzy niezgodnie z wiara, takze w jej aspekcie trescio-
wym (fides quae), ten nie ma prawdziwego poznania. Wiecej,
w ogéle nie ma wiary, bo ta rodzi sie jedynie z tego, co sie sty-
szy — w tym sensie przepowiadane prawdy wiary (zwlaszcza
kerygmat) pozwalaja ustysze¢ w nich stowo Chrystusa (por.
Rz 10,17). Kto nie trwa w Chrystusowej nauce, ten — zdaniem
autora natchnionego — nie ma Boga (Ojca i Syna) (por. 2 J 9).
Dlatego wiara przezywana, jeéli jest autentyczna, zachowa spéj-
no$¢ z prawdami wiary; podobnie egzegeza uwzgledni zasade
analogii wiary. Sensus fidei jako subiektywny wyraz Tradycji
zawiera w sobie element obiektywny, jakim jest nauczanie

% Por. M. Kita, Szanse i zagrozenia zwigzane z uwzglednianiem ,sensus fidelium”

we wspdlczesnej praktyce sprawowania Magisterium, w: Wiara - wiarygodno$é,
red. D. Wasek, Krakéw 2014, s. 144. Artykut o tyle godny jest polecenia,
Ze jego autor na sprzezenie zwrotne pomiedzy zmystem wiary wierzacych
a Magisterium spoglada z podobnej perspektywy, co p6zniej wydany
dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej.

Benedykt XVI, Przeméwienie Ojca Swietego Benedykta XVI do uczestnikéw
sesji plenarnej...

Kongregacja Nauki Wiary, Donum veritatis, 35.
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W stuzbie duchowej egzegezy oraz ewangelizacji

Kosciola — poniewaz zmyst wiary jest w zasadzie réwnowazny
z Tradycja, nie daje sie oddzieli¢ od tresci wiary®. Ale w takim
razie Tradycja w jej wyrazie tresciowym - prawd wiary wydo-
bywanych z Objawienia - jest zalezna réwniez od sensus fidei,
nawet jesli ,0sad autentycznosci sensus fidelium nalezy osta-
tecznie nie do samych wiernych, nie do teologii, ale do Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola™. A zatem nalezy bra¢ pod uwage,
réwniez w interpretacji ksigg natchnionych, ze:

Dany wierzacym przez Ducha Swietego zmyst wiary pozostaje
obok Pisma $wietego i tradydji, jak tez Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota i teologii jako nauki, pierwotna instancja w rozezna-
waniu autentycznosci wiary chrzescijanskiej. Jest wprawdzie ku
nim skierowany i doglebnie z nimi zjednoczony, ale nie stanowi
samego tylko echa ,Kosciota stuchajacego’, odpowiadajacego na
ich nauczanie*.

Egzegeta zatem z jednej strony musi pozostawaé w zgodzie
z analogia wiary, bo dopiero dzieki temu wyksztalca sie jego
sensus fidei, a on sam w ksiegach biblijnych zdolny jest ustyszeé
Stowo Boze; z drugiej za$ strony zmyst wiary — zaréwno egze-
gety, jak i calej wspdlnoty Kosciota — pozwala interpretowaé
Pismo w sposéb zgodny z autentyczng wiarg chrzescijariska.

W sluzbie duchowej egzegezy oraz ewangelizacji

W dokumencie Interpretacja Biblii w Kosciele przypomniano, ze
egzegeza katolicka jako dyscyplina teologiczna ma za zadanie
poglebienie wiary oraz przyczynianie sie do przekazu autentycz-
nej tresci Pisma natchnionego®. Ten pozostaje wierny intencjom
tekstu biblijnego — dopowiada autor Verbum Domini — kto stara

% SF 35.

40 SF 77.

M. Pyc, Poboznos¢ ludowa a ,sensus fidei”, ,,Studia Gnesnensia” 2013, t. 27,
s.53.

42 IBK, Zakonczenie.
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Sensus fidei a analogia fidei w egzegezie

sie ,odkry¢, w ich sformulowaniach, rzeczywistos¢ wiary, kté-
ra one wyrazajy’, i taczy¢ ,te rzeczywistos¢ z doswiadczenia-
mi ludzi wierzgcych naszych czaséw” (VD 37%). Taka egzegeza
zaklada analogie wiary rozumiang zaré6wno negatywnie (jesli
prawdy wiary stanowia prawdziwy sens wydobyty ze $wietych
ksiag, interpretacja musi by¢ z nimi zgodna), jak i pozytywnie
(stanowi ona wynik tej samej wiary przezywanej zar6wno przez
autora, jak i czytelnika $wietych tekstéw). Takiej interpretacji
wolno sie spodziewac po egzegecie majacym zywa wiare, a wiec
korzystajacym z sensus fidei w swoich poszukiwaniach najgteb-
szego znaczenia badanych tekstow*.

Jesli tak rozumie¢ zasade analogii wiary —jako co$ wiecej niz
kryterium negatywno-pomocnicze — wtedy wolno zestawic¢ obok
siebie ,egzegeze duchowy” z ,analogia wiary”. Zdaniem Denisa
Farkasfalvy’ego chodzitoby ,0 egzegeze, w ktdrej egzegeta ijego
$wiat stanowig takze czesé jednej, powszechnej historii zbawie-
nia, a zatem o egzegeze, ktéra umie odkry¢ istotne analogie
miedzy zbawczym sensem starozytnego tekstu a aktualnymi
dzietami zbawczymi tego samego Boga, dokonanymi przez tego
samego Jezusa Chrystusa™. Egzegeza duchowa odkrywa sens
duchowy, czyli ,,sens wyrazony przez teksty biblijne, kiedy sie
je czyta pod wptywem Ducha Swietego w kontekscie tajemni-
cy paschalnej Chrystusa i nowego zycia, ktére z niego wynika”,
tak wiec w ten sposéb w lekturze duchowej ,ukazuja sie trzy
plaszczyzny rzeczywistosci: tekst biblijny, tajemnica paschalna
i obecne okoliczno$ci zycia w Duchu™.

Sensus fidei, dzieki ktéremu wierzacy egzegeta bedzie mogt
pojac prawdy Bozego Objawienia i zy¢ nimi, stanie sie réwniez
fundamentem ewangelizacji; takze dlatego, ze nadprzyrodzo-

3 Por.IBKIL A, 2.

4 Por. SF 49, przypis nr 62: zmyst wiary ,w istocie jest tozsamy z zywym

doswiadczeniem wiary”.

D. Farkasfalvy, W poszukiwaniu..., s. 288.

IBKI, B, 2. Kociét czyta Biblie na sposéb zgodny z samym Pismem Swie-
tym, w ktérym wyréznia sie dwa rodzaje senséw. W temacie zydowskiej

iwczesnochrze$cijaniskiej interpretacji - zob. J.L. Kugel, R.A. Greer, Early

Biblical Interpretation, Philadelphia 1986.
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Perspektywy

na wiedza pochodzaca od Ducha Swietego sprawi, ze bedzie on
mogt w nowym kontekscie historyczno-kulturowym da¢ odpo-
wiednie dla swojego czasu $wiadectwo objawionej prawdzie —
wydobywajac sens duchowy”. Ratzinger podkreslal, ze ,Duch
Swiety jako interpretator Chrystusa méwi Jego stowami do
kazdej epoki i sprawia, ze spoteczno$¢ Chrystusowa ma wciaz
co$ nowego do powiedzenia $wiatu™®. W ten sposéb egzegeza
uprawiana wedlug zasady analogii wiary pozostanie w stuzbie
przepowiadania, wyjasniajac, w jaki sposéb prawdy wiary ,,pra-
cuja” w zyciu wierzacego i wspélnoty ,tu i teraz”. Miedzynaro-
dowa Komisja Teologiczna upatruje nawet w sensus fidei ,,zywe
zrédlo dla nowej ewangelizacji™. Zmyst wiary umozliwia pel-
nienie funkgcji prorockiej réwniez przez to, ze daje wierzacemu
udzial w rozeznawaniu duchéw, dzieki ktéremu nie podda sie
on wplywom ducha tego s$wiata czy jego falszywych prorokéw
(to dotyczy réwniez pracy egzegety!), ale bedzie potrafit spra-
wowac prorocka funkcje wzgledem tego $wiata (por. 1 J 4,1).

Perspektywy

Wyzej opisany wplyw sensus fidei pozwala odkry¢ pozytywny
charakter analogia fidei. Dzieki zmystowi wiary badacz Pisma
ogarnia ,calo$¢” Objawienia, i dlatego wtérnie wyniki jego
badan beda sytuowaly sie w zgodzie z nexus mysteriorum. Zmyst
wiary kontaktuje egzegete z zywym Chrystusem, z ktérym
relacja sprawia, ze analogia wiary znajduje swoja rekapitulacje
w Chrystusie, a interpretacja Pisma dokonywana jest w kluczu
chrystologicznym. Dzieki Chrystusowemu os$rodkowi Biblia
uzyskuje swoja jednos¢ (egzegeza kanoniczna), a wyniki inter-
pretacji szereguja sie wedtug wlasciwego porzadku, odkrywajac
sens poszczeg6lnych fragmentéw pism natchnionych w relacji
do Chrystusa. W ten sposéb, dzieki zmyslowi wiary, egzegeta

7 SF 45, 65.
8 H. Seweryniak, Teologiczna droga Josepha Ratzingera..., s. 31.
4 SFo.
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Sensus fidei a analogia fidei w egzegezie

z rzemie$lnika staje sie artystg zdolnym do odkrycia harmo-
nijnej ,symfonii” Objawienia i reagujacym niczym meloman na
wszelkie falszywe ,tony” interpretacyjne; analogia wiary staje
sie w takim razie czym$ daleko wiecej niz prostg zgodnoscia
z prawdami wiary.

Mimo ze motyw solowy nalezy do Chrystusa, wolno méwi¢
réwniez o maryjnych ,wariacjach” w utworze. Zmys!t wiary jest
bowiem zorientowany na przyszlo$é¢, ma znaczenie konstruk-
tywne, poniewaz Duch Swiety chce prowadzi¢ Kosciét do calej
prawdy. Swiadcza o tym dogmaty maryjne, ktérych nie datoby
sie sformultowaé bez sensus fidei. Zatem dopiero dzieki zmystowi
wiary egzegeta moze wydobywac z Pisma te prawdy, ktére jesz-
cze nie zostaly przez Kosci6ét podane do wierzenia — a w takim
razie sensus fidei wplywa na ksztalt analogii wiary. Nie zmie-
nia ,reguly wiary”, ale wypelnia przestrzen nexus mysteriorum
tre$cig objawiong. W tym sensie zmyst wiary sprawia swoista
~rewolucje” egzegetyczna, bowiem, jak sie okazuje, bez niego
zasada analogii wiary nie moze zosta¢ spelniona.

W tekscie wskazano réwniez na pewnego rodzaju dialektyke:
tylko ten egzegeta jest odpowiednio dysponowany do postugi-
wania sie zmystem wiary, ktéry pozostaje w zgodzie z wiara
Kosciola; z drugiej jednak strony dopiero zmyst wiary pozwala
mu interpretowac ksiegi natchnione w zgodzie z zasada analo-
gii wiary. Egzegeta majacy zywa wiare, a zatem postugujacy sie
zmystem wiary w poszukiwaniach znaczenia Pisma Swietego,
bedzie analogie wiary rozumiatl jako analogie doswiadczenia
wiary i zbawienia pomiedzy nim i wspdlnota Kosciota z jednej
strony a autorem natchnionym i wspdélnotg wierzacych, w $ro-
dowisku ktérej dziatal, z drugiej strony.

Dzieki zmystowi wiary zasada analogii wiary przystuzy sie
egzegezie duchowej — odkrywaniu sensu duchowego wyrazonego
przez Pismo Swiete. Egzegeta stanie sie dzieki temu prorokiem
czy wprost ewangelizatorem, przepowiadajacym zywe Stowo
wspblczesnemu stuchaczowi. To dobrze wpisuje sie w wizje
Kosciota ,wychodzacego” postulowang przez papieza Franciszka.
Ojciec Swiety domaga sie, by studia koscielne stanowity précz
miejsca formacji réwniez ,,rodzaj opatrznosciowego laborato-
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Perspektywy

rium kulturowego, w ktérym Kosciét dokonuje performatyw-
nej interpretacji rzeczywistosci, ktéra wyplywa z wydarzenia
Jezusa Chrystusa i ktéra karmi sie darami madrosci i wiedzy,
jakimi Duch Swiety ubogaca w réznych formach caty lud Bozy:
od sensus fidei fidelium do magisterium pasterzy, od charyzmatu
prorokéw po charyzmat doktoréw i teologéw” (VG 3).
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Rozdzial 6

JJAKBY DUSZA TEOLOGII”
W KOMUNII KOSCIOEA

B enedykt XVI, proponujac ,hermeneutyke wiary”, nie ograni-
czal sie oczywiscie do przypomnienia soborowych wskazé-
wek zwanych ,wielkimi zasadami interpretacji”, ale w charak-
terystycznym dla siebie stylu prébowal je wyjasni¢ i poglebic
teologicznie. W niniejszym rozdziale prezentuje jego spojrzenie
na jedna z zasad, ktdra jest uwzglednienie zywej Tradycji cate-
go Kosciota. W ten sposéb zrekapitulowana zostanie kwestia,
ktéra pojawiala sie co rusz w dotychczasowych rozwazaniach:
eklezjalny kontekst interpretacji ksiagg natchnionych. W prze-
konaniu Josepha Ratzingera nie chodzilo oczywiscie o nie-
naukowg instancje ,kontrolujacg” badania biblijnych tekstéw,
ale o wewnetrzny zwigzek Pisma Swietego z Kosciotem czy
szerzej — poznania teologicznego z wiarg Kosciola: ,koscielny
charakter teologii nie jest teoriopoznawczym kolektywizmem
czy ideologia, ktéra gwalci rozum, lecz hermeneutyczna prze-
strzenia, ktérej rozum potrzebuje, aby méc dziataé™.

W pierwszym paragrafie uwidocznie zwiazek Pisma Swie-
tego i Tradycji, z ktérego wynika potrzeba wziecia pod uwage

b J. Ratzinger, Patrze¢ na przebitego. Szkice o chrystologii duchowej, ttum.

J. Merecki, Krakéw 2008, s. 28-29. Por. tenze, Chrystus i Jego Kosciét,
ttum. W. Szymona, Krakéw 2005, s. 100; J. Szymik, Theologia benedicta,
t. 1, Katowice 2010, s. 90-91.
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»Jakby dusza teologii” w komunii Ro$ciota

w interpretacji ksigg biblijnych tego podmiotu, w ktérym one
powstaly i zostaly uznane za natchnione. Egzegeza teologicz-
na musi by¢ lekturg w ramach Tradycji Kosciola z jej istotnymi
elementami, czemu pos$wiecony zostanie paragraf drugi. W tej
partii tekstu zwréce réwniez za Josephem Ratzingerem uwa-
ge na zawsze aktualng dla teologii i egzegezy katolickiej role
ojcow Kosciota. Zwigzek Pisma Swietego z Kosciolem moze
by¢ wyjasniony teologicznie réwniez od strony nierozerwalnej
relacji Chrystusa z Jego Eklezja, co stanie sie trescig paragrafu
trzeciego. Podkreslony zostanie w nim wymadg uczestniczenia
egzegezy w Chrystusowej interpretacji Pisma Swiqtego, co nie
bytoby mozliwe poza byciem w komunii z Panem. W ostatnim
paragrafie postawiona zostanie kropka nad ,i”. Jak sie okazuje,
w nowym, posoborowym kontekscie trzeba bylo z cala moca
przypomnie¢, ze studium Pisma Swietego moze odbywa¢ sie
jedynie w eklezjalnej komunii. W zwigzku z tym stwierdze-
nie Soboru Watykanskiego II o studium Pisma Swietego jako
»duszy teologii” musialo zosta¢ doprecyzowane przez wskazanie
Kosciota jako odpowiedniego ,miejsca” hermeneutyki biblijne;.

Zwigzek Pisma Swietego z Tradycja

W 1974 roku Ratzinger wskazywal na ryse rozdzielajaca nowo-
zytna epoke — odmienny od wcze$niejszego stosunek do tradycji.
Antropologia wykazala, ze czlowiek rézni sie od zwierzecia
wlasnie tym, Ze jest w stanie przeobrazi¢ inwencje ,w tradycje,
a wiec w system relacji, ktéry tworzy historie™. W tej zdolno-
$ci do przeobrazenia wida¢, ze ,,duch, jako element specyficz-
nie ludzki, przejawia sie w przekraczaniu czasu, chwili obecnej.
Duch jest w swej istocie pamiecia, czyli tworzgcym jednosé
przekraczaniem wielu chwil™. Umyst posiada nature ducho-
w3, bowiem jest pamiecia, pamiec z kolei tworzy tradycje, a ta

2 J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do

teologii fundamentalnej, ttum. W. Szymona, Poznan 2009 s. 113.

3 Tamze,s. 114.
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urzeczywistnia sie w historii, innymi stowy: pozwala dzisiaj
zachowac to, co zostalo odkryte wczoraj, a w ten sposéb two-
rzy droge przez czas ku przyszlosci; obejmuje wiec caly czas:
przeszlo$¢, terazniejszosé i przyszlosé. Tradycja jednak, jesli ma
by¢ przekazywana, musi mie¢ swdj podmiot, ktéry bedzie jej
nos$nikiem; w zwigzku z tym tradycja pozostaje w relacji z ludz-
ka spotecznoscia, z licznymi podmiotami zlgczonymi funkcjg
wspdlnego przekazu, ktdre razem stanowi¢ beda jeden podmiot*.

Od tradycji nie uciekal nawet sam Jezus, cho¢ pozornie
mogloby sie wydawa¢, ze wykazywal swobodny do niej stosunek.
W rzeczywisto$ci uduchowit On litere przez wigczenie jej w Jego
osobista relacje z Bogiem. Podmiotem tradycji Jezusa jest oczy-
wiscie Kosciél, ktéry stanowi w takim razie warunek uczest-
niczenia w Jezusowej tradycji. Bez Kosciota jako wspdlnoty
wierzacych odnowionej przez Chrystusa, tradycja stawataby
sie jedynie prywatnym wspomnieniem. Dlatego zapomnienie
o tym podmiocie, ,archeologiczne neutralizowanie tradycji”, jak
ujmuje to bawarski teolog, nie moga zbawia¢, z kolei moze to
uczynic jedynie ,wejscie podmiotu tradycji w glab jego rzeczy-
wistego centrum, ktérym jest zycie w sercu tradycji, w otwie-
rajacej sie przez wiare i modlitwe wspdlnocie z Bogiem i Ojcem
Jezusa Chrystusa™.

W podziekowaniu za przyznanie tytutu doktora honoris causa
Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie kardynal zauwazyl, ze
krytyczna egzegeza wykazala, iz stowo, zanim zostalo spisane,
podlegalo wczesniej procesowi ksztaltowania sie ustnej trady-
cji, z kolei po spisaniu réwniez nie uleglo skostnieniu, ale bylo
poddawane interpretacji (tzw. relectures) wydobywajacej jego
potencjalnosci. Oznacza to, ze nie mozna stowa zredukowa¢
do mysli jednego autora (nie jest ono jego wlasnoscig) w kté-
rym$ momencie historycznym. Mysl Boza zawarta w Pismie
przychodzi do nas za posrednictwem ludzkiej historii i niesie

4 Por.tamze, s. 114, 116.

> Tamze,s. 134 (cytatiparafraza). Warto podkresli¢, ze Chrystus nie usta-
nowit Kosciota jako nowego ludu Bozego, ale odnowil juz istniejacy przez
poglebienie jego relacji z Bogiem i otwarcie go dla catej ludzkosci - por.
J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koécidl, s. 98.
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ono w sobie mysl i Zycie tej spotecznosci, ktdra to stowo Boga
zgromadzilo®. Naukowa analiza Biblii ,,ukazala wspétzaleznosci
istniejace pomiedzy Kosciotem i Biblig, miedzy ludem Bozym
i sfowem Bozym, ktére w teorii byty nam jako$ znane, ale daw-
niej nigdy tak wyraZnie nie mielismy ich przed oczami™.

W takim razie sama metoda historyczno-krytyczna podwaza
zasade skrypturystyczna i wskazuje na koniecznos¢ uwzgled-
nienia w interpretacji Biblii tego samego podmiotu, ktéry zro-
dzit Pismo®. We wspélnocie wierzacych powstalo wyznanie
wiary, ktérego osrodkiem i ksztaltem jest Chrystus, a wiasci-
wym miejscem chrzeicijariskiego wyznania jest sakramentalne
zycie Kosciota. Jedli jednak kanon powstawal wedtug tego wia-
$nie kryterium, to trzeba przyjaé — przekonuje Ratzinger - ze
»Symbol wiary jest takze pierwszg instancjg interpretacji Biblii”,
a poniewaz Symbol ten nie jest utworem literackim (przez dtu-
gi czas nie zostal zapisany, tak byl zwigzany z konkretnym
zyciem zyjacej wspoélnoty), nalezy uznaé, ze ,autorytet prze-
mawiajacego Kosciota, autorytet sukcesji apostolskiej, zostat
wlaczony w Pismo ponad samym Symbolem i nie nalezy go od
niego oddziela¢. Nauczycielski Urzad nastepcéw Apostotéw nie
stanowi jakiego$ drugiego autorytetu — obok Pisma - ale nalezy
do niego od wewnatrz™.

6 Por.J. Ratzinger Czym wlasciwie jest teologia? Podziekowanie za promocje do

stopnia honoris causa na Wydziale Teologii Uniwersytetu Nawarry w Pampelu-
nie, w: tenze, Kosciot. Pielgrzymujgca wspélnota wiary. J. Kard. Ratzingerowi
na 75 urodziny — uczniowie, red. S.0. Horn, V. Pfniyr, thum. W. Szymona,
Krakéw 2005, s. 28.

Tamze, s. 29.

Por. tamze, s. 29—30. Niestety pomimo tego, ze Sobér Watykanski II
sprzeciwil sie hastu ,materialnej calosci” Pisma Swietego, utkwito ono
w ko$cielnej $wiadomosci spotecznej bardziej niz koficowy tekst soboru.
»Dramat epoki posoborowej — zapisal w swojej autobiografii kardynat -
mial swe zrédlo w znacznej mierze w hasle «materialnej catosci» i jego
logicznych konsekwencjach” - J. Ratzinger, Moje zycie, oprac. wersji pol.
W. Wisniowski, Czestochowa 2005, s. 105.

J. Ratzinger, Czym wlasciwie jest teologia?... s. 30. Magisterium nie stoi
ponad Stowem Bozym, lecz jest strézem i interpretatorem Objawienia —
por. B. Gacka, Stowo Boze ,duszq” teologii, w: Stowo Boze w Kosciele, red.
R. Kuligowski, M. Jagodzinski, D. Swend, Warszawa 2009, s. 13.

7

8
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Zwigzek Pisma Swietego z Tradycja

W jednej ze swoich katechez poswieconych postaciom apo-
stoléw i pierwszych ucznidéw zwrdcit papa emeritus uwage na
to, ze Pismo nie ukazuje Jezusa istniejacego dla jednostek, ale
w glebokiej i nierozerwalnej (cho¢ tajemniczej) cigglosci miedzy
Synem Bozym a Jego Kosciotem. Dzieki temu jest On obecny
w Kosciele i zawsze nam wspélczesny, a Pismo Swiete moze
przemawiac réwniez ,dzisiaj”. W tym kontekscie mozna zro-
zumieé, ze Tradycja oznacza ,przekazywanie débr zbawienia,
dzieki ktéremu spotecznosc chrzescijanska, w mocy Ducha, sta-
je sie trwala aktualizacja wspdlnoty pierwotnej”. Ta zrodzona
na samym poczatku Tradycja ,jest przechowywana w pismach
Nowego Testamentu, w przyjmowaniu sakramentéw i w zyciu
wiarg”. W calodci jest ,,aktualna rzeczywistoscig daru Jezusa”
obecna ,dzieki nieprzerwanej sukcesji postugi apostolskiej™.
Innymi slowy, Tradycja w sensie teologicznym nie jest mate-
rialnym przekazem tego, co podarowano na poczatku aposto-
tom, lecz jest:

skuteczna obecnoscia Pana Jezusa, ukrzyzowanego i zmartwych-
wstatego, ktéry przewodzi i towarzyszy w Duchu zgromadzonej
przez siebie wspdlnocie. [...] Dzieki Tradycji, ktorej rekojmia jest
postuga apostoléw i ich nastepcéw, woda zycia, ktéra wyptyneta
z boku Chrystusa, 1 Jego zbawcza Krew docieraja do ludzi wszyst-
kich czaséw. I tak Tradycja to stata obecnos¢ Zbawiciela, ktory
wychodzi nam na spotkanie, przychodzi nas odkupic i uswiecic
w Duchu przez postuge Jego Kosciota, na chwate Ojca. [..] Tra-
dycja nie jest przekazem rzeczy lub stéw, nie jest zbiorem rzeczy
martwych. Tradycja to zywa rzeka, faczaca nas ze zrédtem — zywa
rzeka, w ktorej zrodo jest zawsze obecne. To wielka rzeka prowa-
dzaca nas do portu wiecznodci™.

1 Benedykt XVI, Blisko, najblizej Chrystusa. Apostotowie i pierwsi uczniowie,

ttum. W. Szymona, Poznan 2008, s. 28. Por. M. Levering, Engaging the
Doctrine of Revelation. The Mediation of the Gospel through Church and
Scripture, Grand Rapids 2014, s. 140.

Benedykt XVI, Audiencja generalna Komunia w czasie - Tradycja (26.04.2006),
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_
26042006.html [dostep: 18.03.2020]. Por. tenze, Blisko, najblizej Chrystusa...,
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Réwniez posynodalny dokument ukazuje zwigzek Pisma
i Tradycji. B6g umilowal $wiat i postat swojego Syna (por. J 3,16),
a Stowo Boze powierzylo sie Kosciolowi, tak by oredzie zba-
wienia moglo by¢ przekazywane i obecne w kazdym czasie
i miejscu. Jest to mozliwe dzieki Tradycji bedacej zywa i dyna-
miczna, rozwijajaca sie pod przewodnictwem Ducha Swietego,
rzeczywistoscig. Ma ona zasadnicze znaczenie dla dokonujgce-
go sie w czasie poglebienia rozumienia przez Koscié! tej praw-
dy, ktéra zostata objawiona w $wietych pismach. Ostatecznie
to wlasnie zywa Tradycja Kosciota pozwala na zrozumienie
Pisma Swietego jako Stowa Bozego, bo cho¢ Stowo Boze uprze-
dza i przewyzsza natchnione ksiegi, to przeciez Pismo zawie-
ra Stowo Boze (por. 2 Tm 3,16) w sposéb wyjatkowy (VD 17;
por. DV 7-8)". Wlasnie owo Stowo Boze przemawia ,w Pismie
Swietym jako natchnione §wiadectwo Objawienia, ktére wraz
z zywa Tradycjg Ko$ciola stanowi najwyzsza regute wiary” (VD
18; por. DV 21). Z kolei piecza nad autentycznym wyjasnianiem
Stowa Bozego zostata powierzona Urzedowi Nauczycielskiemu
Kosciota (VD 33; DV 10). Zmartwychwstaly oswiecit umysty
apostotéw, aby rozumieli pisma (por. £k 24,45), dlatego mozna
powiedziel, ze tre$¢ Objawienia, nawet w jego spisanej formie,

s. 32; L. Feingold, Faith Comes from What Is Heard. An Introduction to Fun-
damental Theology, Steubenville 2016, s. 215-217. Do obrazu Tradycji-rzeki

odwotat sie réwniez papiez Franciszek - jego zdaniem zywa rzeka miataby

zasila¢ wspélczesng rzeczywistosé, wchodzi¢ w kontakt z ludem oraz

wciela¢ sie w kultury - por. VG 4-5; EG 115-116.

Istnieje zwiazek miedzy Objawieniem a eklezjologia, bo Bég, taczacludzi

w ramach Kosciota, sprawia, ze Objawienie ma swoja historie i staje sie

pamiecia — por. R. Pokrywinski, Pojecie Objawienia Bozego wedtug Jose-
pha Ratzingera..., s. 87. Henri de Lubac wskazywal, ze historia stanowi

o zwigzku Objawienia i Tradycji — por. P. Borto, Tradycja a Objawienie

w teologii Yves'a Congara i Henri de Lubaca, Kielce 2007, s. 46: ,Historia jest

wiec, w przekonaniu de Lubaca, tym, co stanowi o $cislej wspétzaleznosci

miedzy Objawieniem i Tradycja — jest swego rodzaju «katalizatorem,
ktéry sprawia, ze Tradycja ubogaca sie i rozwija poprzez wcigz nowe od-
czytywanie tajemnicy Objawienia, a zarazem «miejscem», w ktérym Bog

przemoéwil i ciggle przemawia do ludzi dzieki temu, Ze raz podarowane

Stowo jest wiernie przekazywane”.
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Zwigzek Pisma Swietego z Tradycja

nie moze by¢ przekazywana kolejnym pokoleniom bez Kosciota
kierowanego przez Chrystusa i Ducha Swietego®.

W czasie audiencji generalnej poswieconej listom paster-
skim $w. Pawla papiez notuje, ze apostol, ustosunkowujgc sie
do nieortodoksyjnych doktryn, podat dwie obowigzujace do
dzi$ wskazéwki: po pierwsze, zachecit do lektury duchowe;j
Pisma Swietego, a po drugie przypomniat o dobrym ,depozycie”
(parathéke), czyli Tradycji wiary apostolskiej. Poniewaz w tam-
tym czasie pism Nowego Testamentu jeszcze nie bylo, mozna
powiedzie¢, ze Tradycja (,depozyt”) jest kluczem do zrozumie-
nia Pisma: ,W tym sensie Pismo i Tradycja, Pismo i nauczanie
apostolskie jako klucz do lektury zblizaja sie do siebie i niemal
stapiaja, tworzac razem «mocny fundament Bozy» (2 Tm 2, 19)™.

W ten spos6b w samej Biblii mozna juz dostrzec zwigzek
Pisma i Tradycji, ktére tacza sie i pozwalaja na czytanie Pisma
w perspektywie wiary. Z kolei naukowa metoda historyczno-

-krytyczna, wyabstrahowana z wiary i nieuwzgledniajaca w swojej
interpretacji autorytetu Tradycji, staje sie ,gnostyczna™. Egze-
geta jest cztonkiem wspdlnoty naukowej, ale przede wszystkim
pozostaje czlonkiem wspdlnoty wierzacych, ktérej zostaty dane
$wiete teksty, co musi zosta¢ uwzglednione w hermeneutyce
biblijnej. ,,Encyklika Providentissimus Deus przypomniala te fun-
damentalng prawde i zwrdcita uwage na to, iz przestrzeganie tej
zasady nie tylko nie utrudnia badan biblijnych, ale sprzyja ich

13 Por. M. Levering, Engaging the Doctrine of Revelation..., s. 172-173. Por.

réwniez J.H. Newman, An Essay on the Development of Christian Doctrine,
London 1878, s. 89: , A revelation is not given, if there be no authority
to decide what it is that is given”.

Benedykt XVI, Audiencja generalna Pismo Swiete i Tradycja ,mocnym

fundamentem” apostolskiego przepowiadania (28.01.2009), ,L'Osservatore

Romano”, wyd. polskie, 2009, nr 3, s. 38. Por. J. Ratzinger, Prawda w teo-
logii, ttum. M. Mijalska, Krakéw 2001, s. 70.

Por. J. Chmiel, Paradosis: Interpretacja Tradycji i hermeneutyka biblijna, ,Ruch

Biblijnyi Liturgiczny” 1992, nr 2, s. 4: ,Po naleznej korekcie metodologicznej

iuwolnieniu metody historyczno-krytycznej z «babiloniskiej niewoli» pozytywi-
zmu, trzeba przyznac, ze to dzieki wtasnie krytyce historycznej mozna ustali¢

eklezjalny rodowdd Biblii, jej zakorzenienie w paradosis - tradycji Kosciota pier-
wotnegoijej kanoniczne miejsce w trakcie procesu eklezjalnej decyzji. W ten

sposéb egzegeza naukowa doprowadza nas do paradosis — tradycji Kosciota”.

14
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prawdziwemu rozwojowi. Powiedzialbym, ze hermeneutyka wiary
lepiej odpowiada realiom tego tekstu niz hermeneutyka racjo-
nalistyczna, ktéra nie zna Boga™® — przekonywal Benedykt XVTI.

Lektura Biblii w ramach Tradycji

Zdaniem Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Pismo Swiete,
ktére ,nie jest zwyczajnie tekstem, ale jest locutio Dei i Verbum
Dei™ (czyli méwieniem Boga i Stowem Boga), staje sie najwaz-
niejszym z punktéw odniesienia (fac. loci) dla teologii. Jego stu-
dium, jak przypomniano za konstytucja o Objawieniu Bozym,
winno by¢ ,dusza §wietej teologii”. Zeby jednak dobrze zrozu-
mie¢ to brzemienne w skutki dla metodologii teologii katolic-
kiej stwierdzenie, nalezy koniecznie doda¢, ze chodzi o Pismo
Swiete interpretowane w Kosciele. Zostalo ono bowiem dane
wspoélnocie wierzacych, od ktérej zarowno egzegeta, jak i teolog
otrzymuja przedmiot swoich badan. Ostatecznie chodzi o Stowo
Boze przekazane i poswiadczone w Pismie Swietym i Tradycji®.

6 Benedykt XVI, Przemoéwienie do uczestnik6w zgromadzenia plenarnego

Papieskiej Komisji Biblijnej Tradycja i Pismo Swigte przenikajq sie nawzajem
(23.04.2009), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2009, nr 6, s. 35.
TD 30. Komisja uzyta dwéch okreslen, z ktérych tylko jedno ojcowie so-
borowi odniesli do Pisma Swigtego: »Etenim Sacra Scriptura est locutio
Dei quatenus divino afflante Spiritu scripto consignatur; Sacra autem
Traditio verbum Dei, a Christo Domino et a Spiritu Sancto Apostolis
concreditum, successoribus eorum integre transmittit” — DV g (polskie
tlumaczenie nie oddaje tego rozr6znienia na mowe Boga oraz Stowo
Boze). Wedlug jednego z czlonkéw Papieskiej Komisji Biblijnej, wyra-
zenia locutio Dei oraz Verbum Dei mialyby oddala¢ ryzyko utozsamienia
Pisma Swietego ze Stowem Boga, ktére w caloéci jest przekazywane przez
Tradycje, w ramach ktérej Pismo sie zawiera. Samo Pismo Swiete nie
jest ,,Stowem Boga” (Verbum Dei), lecz jest méwieniem Boga (locutio Dei,
ang. speaking of God) - por. A. Vanhoye, The Reception in the Church of the
Dogmatic Constitution ,Dei verbum”, w: Opening Up the Scriptures. Joseph
Ratzinger and the Foundations of Biblical Interpretation, red. J. Granados
iin., Michigan-Cambridge 2008, s. 106.
18 Por. TD 20-21, 23-24; ID C, I, 1; DV 24; OT 16; VD 31. 35; J. Ratzinger,
O nauczaniu II Soboru Watykariskiego. Formutowanie - Przekaz - Interpretacja
(Opera omnia, t. 7, cz. 2), ttum. E. Grzesiuk, Lublin 2016, s. 698.
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Lektura Biblii w ramach Tradycji

Lektura Pisma $wietego, ktéra uznaje w nim, jako ksiedze natchnio-
nej, charakter normatywny dla Kogciota wszystkich czaséw, musi
by¢ lektura w ramach Tradycji Kosciota, ktéry uznat Pismo $wiete
za natchnione i normatywne. To uznanie charakteru normatyw-
nego Pisma $wietego zaklada w istotny sposéb uznanie Tradycji,
w ramach ktérej Pismo $wiete dojrzato oraz zostato przyjete i zaak-
ceptowane jako natchnione. Jego charakter normatywny i jego
relacja do Tradycji warunkuja sie wiec zamiennie. Wynika z tego,
ze kazde rozwazanie teologiczne w sensie $cistym Pisma $wietego
jest rtéwnoczesnie rozwazaniem eklezjalnym™.

Jedynie rozwazanie eklezjalne moze rosci¢ sobie prawo do mia-

na egzegezy teologicznej. Z kolei tak rozumiana egzegeza sama
domaga sie uzasadnienia teologicznego. Miedzynarodowa Komi-
sja Teologiczna podkresla, ze Ewangelia objawiona przez Jezusa
Chrystusa zostala nastepnie dzieki asystencji Ducha Swietego
przekazana przez apostoléw przez przepowiadanie, przykiad,
instytucje oraz teksty natchnione. Skutkiem tego stowo Boze jest
stale obecne we wspdlnocie eklezjalnej nie tylko w stowie spisanym,
ale réwniez w doktrynie, zyciu Kosciola, $wiadectwie (martyria)
i postudze (diakonia), a zwlaszcza w kulcie (leiturgia). Istotnymi
elementami Tradycji apostolskiej sa: lex orandi (prawo modlitwy),
lex credendi (prawo wiary) oraz lex vivendi (prawo zycia). Dlatego
nie jedynie z Pisma Swietego, ale réwniez z Tradycji, czyli pro-
cesu stuchania stowa Bozego przez Koscidl, czerpie sie pewnosé
wiary. Stowo Boze przemawia do wierzacych w Piémie Swietym
jako natchnionym $wiadectwie Objawienia dopiero wraz z zywa
Tradycja Kosciola, wraz z ktéra stanowi najwyzszg regute wiary™.

W taki sposéb Pismo Swiete i Tradycja konstytuuja razem jedyny
depozyt wiary (depositum fidei) [..] Pismo $wiete, Tradycja i wspdlnota
Kosciota nie sa wiec rzeczywisto$ciami odizolowanymi (wt. isolate)

19

20

AKS, Wprowadzenie. Por. IBKIII, A, 3.

Por. ID C, II, 1; TD 7-8, 25-26. 30; DV 7-8, 21; VD 18. Zalezno$¢ lex
orandi - lex credendi jest wzajemna, jak na to wskazuje historia Kosciota —
por. A. Dulles, Theology and Worship. The reciprocity of prayer and belief, ,,Ex
auditu” 1992, nr 8, s. 92.
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od siebie; tworza one wewnetrzna jednos¢ (wt. un’intima unita),
ktéra znajduje swoja najgtebsza podstawe w potaczonym posta-
niu przez Ojca swego Stowa i swego Ducha, by Ich nam udzieli¢”.

W tej wewnetrznej jednosci Pisma Swietego, Tradycji i wspol-
noty Kosciota rysuje sie fundament teologiczny jednej z zasad
teologicznych: zywej Tradycji Kosciola. Jednos¢ Pisma i Tradycji
nalezy wigza¢ z historig zbawienia, w ktérej Bég komunikuje
siebie za posrednictwem Logosu w Duchu Swietym, a proces ten
dokonuje sie we wspdlnocie wierzacych. Bez Kosciota nie ma ani
Chrystusa, ani $wiadczacego o Nim Pisma Swietego. Wlasnie
w tonie Ludu Bozego Pismo zostalo zrodzone i tylko w nim jest
wlasciwie interpretowane, nalezy wiec do zywej Tradycji. Kano-
niczne $wiadectwo wiary zachowuje normatywny charakter dla
wiernych wszystkich czaséw wlasnie dzieki relacji z Tradycja.
Urzad Nauczycielski Koéciota stuzy stowu Bozemu, osadzajac
jego interpretacje i formulujac dogmat, ktéry w takiej sytuacji
staje sie kluczem do lektury Pisma Swietego®.

Na ten zwigzek Pisma Swietego z Kosciolem Miedzynarodo-
wa Komisja Teologiczna ktadzie nacisk w wielu miejscach: Pismo
nalezy widzie¢ jako ,calo$¢ nierozdzielnie (fac. indissolubiliter)
zwiagzang z zyciem i refleksja wspdlnoty, w ramach ktorej jest
znane i uznane jako Pismo $wiete™; istnieje ,nierozerwalny
zwigzek (wl. il nesso indissolubile) miedzy Pismem $wietym, Tra-
dycja i wspdlnota Kosciota™; ,Pismo, Tradycja i Urzad Nauczy-
cielski Kosciota sa nierozdzielnie ze soba polaczone (wi. congiunti

inseparabilmente)”™.

2 IDC,1I, 1. Por. TD 30; DV 9-10.
22 Por. TD 30; AKS, Wprowadzenie; ID B, 111, 1; C, I, 3; DV 10. Por. réwniez:
B. Sesbotié, Ewangelia i Tradycja, thum. A. Kury$, Poznan 2012, s. 76-81.

2 AKS, Wprowadzenie.

# IDC,II, 1.

2 TD 30, gdzie zacytowano VD 7: ,Dlatego Pismo nalezy glosi¢, stucha¢ go,
czytal, przyjmowac i przezywac jako stowo Boze w $lad za Tradycja apo-
stolska, od ktérej jest nieodlaczne (wi. inseparabile)”. Réwniez Ratzinger
relacje Pismo - Tradycja — Urzad Nauczycielski Kosciota okreslat jako

yhierozdzielng” - por. O nauczaniu I Soboru Watykariskiego... (Opera omnia,
t. 7, cz. 2), s. 687.
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W kontekscie relacji Pismo Swiete — Tradycja warto réwniez
zwroci¢ uwage na role i aktualno$¢ ojcéw Kosciota, co podkreslat
juz w 1969 roku Joseph Ratzinger. Sobér Watykanski I zabraniat
komentowania Pisma wbrew powszechnej zgodzie ojcéw Kosciola,
a kolejny sobér, mimo iz nie powtérzyl tego sformutowania, to
przeciez go nie odwolal. ,Niewyrazne jego echo mozna zreszta
dostysze¢ — uwazal mlody teolog — w Konstytucji dogmatycznej
o Objawieniu Bozym™, przy czym echo to ma znajdowac sie w Dei
verbum w czesci po$wieconej teologicznym zasadom egzegezy (nr
12) oraz w rozdziale VI konstytucji zatytutowanym ,Pismo Swiete
w zyciu Kosciota”. W tym rozdziale ojcowie soborowi ukazuja $ci-
sle powigzanie Pisma Swietego i Tradycji i z tego powodu bardzo
popieraja ,studium $wietych Ojcéw tak Wschodu, jak i Zachodu
oraz $wietych liturgii” (DV 23). W tej soborowej perspektywie —
wyciaga wnioski Ratzinger - ,uzasadnione wydaje sie domniema-
nie, ze istnieje co$ takiego jak dogmatyzacja aktualnosci ojcéw
dla teologii katolickiej™. Teolog, w ktorego dzielach ,mozna
dostrzec prawdziwa wirtuozerie [...] w postugiwaniu sie mysla
patrystyczng™®, proponuje jeszcze jedno spostrzezenie: Stowo ist-
nieje tylko razem z odpowiedzia udzielong na to stowo, i dzieki
tej odpowiedzi, a prawda ta odnosi sie réwniez do Stowa Bozego.
Jesli w tej perspektywie odczytywaé funkcje ojcéw Kosciola,
mozna w ich spuéciznie styszeé wlasnie taka odpowiedz udzie-
lona na Stowo Boze, ktére dzieki nim staje sie slyszalne; dlatego

»slowa nie mozemy czytac i stuchaé¢ w oderwaniu od tej odpowie-
dzi, ktéra otrzymato jako pierwsza i dla niego konstytutywng™.

% J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijaistwa..., s. 180.

Tamze. Por. tenze, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 2), s. 695: ,0derwanie Pisma od ogélnokoscielnej Tradycji prowadzi
albo do biblicyzmu, albo do modernizmu, albo w obu tych kierunkach.
Oderwanie to przy ludzkim sposobie rozumienia nie przyniostoby bowiem
wiekszej bezposredniosci wobec Pisma, lecz probe powigzania Pisma
z wlasng tradycja myslenia. Racjonalnie rzecz biorac, uzasadnione jest
polecanie Ojcéw i liturgii jako drogowskazéw ku Biblii”.

28 J. Nastatek, Via patristica, w: Via benedicta. Warsztat naukowy Josepha
Ratzingera - Benedykta X VI, red. B. Ferdek, W. Trojnar, Wroclaw 2020, s. 49.
J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijaristwa..., s. 197. Por.
J. Nastalek, Viapatristica, s. 44 (autor dopatruje sie chalcedoniskiej analogii
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Ten nieodwotalny charakter pierwszej odpowiedzi ukazuje
sie wyraZnie w najwazniejszych z punktu widzenia Kosciota
procesach historycznych. Po pierwsze w uznaniu kanonu Pisma
Swietego w pierwotnym Kosciele. Zaktadalo to proces rozréz-
niania wlasciwej interpretacji ksigg natchnionych od tych, ktére
nalezalo odrzucié. Z kolei dla nas oznacza to, ze musimy przy-
jac takze duchowe podstawy w teologii ojcéw, ktdre ten proces
umozliwily. Po drugie chodzi o powstawanie najwazniejszych
wyznan wiary chrzescijanistwa. I znéw, nalezaloby w tym dostrzec
proces rozeznawania podobny do przed chwilg wspomnianego,
ktéry dokonatl sie w oparciu o rozumienie ojcé6w Kosciota. Na
trzecim i czwartym miejscu Ratzinger wymienia jeszcze: wypra-
cowanie podstawowych form liturgii chrzescijaniskiej, a takze
ustalenie wzajemnej relacji pomiedzy mysleniem krytycznym
amysleniem opartym na wierze. Uwzglednienie tego wszystkiego
pozwala na sformutowanie wniosku o trwatym znaczeniu ojcéw
Kosciola w teologii, a takze egzegezie biblijnej*. Pisma ojcéw
Ko$ciola potwierdzaja réwniez konieczno$¢ dynamicznego poj-
mowania Tradycji, ktéra manifestuje sie w ich dziedzictwie nie
jako przekaz zapisanych zdan istniejacych obok Pisma Swietego,
lecz raczej jako proces przyswojenia, rozumienia i aktualizacji
tego, co Kosciolowi zostalo kiedys przekazane; w tym sensie
ojcowie podkreslajg nieodzowne znaczenie Kosciota w inter-
pretowaniu $wietych pism®.

»bez zmieszaniaibez rozdzielania” miedzy stowem a odpowiedzig na nie).
W twérczosci Ratzingera jest duzo tej ,,odpowiedzi” na Stowo - por. précz
przed chwilg cytowanego artykulu takze: J. Nastalek, Patrystyczne wqtki
w, Jezusie z Nazaretu” J. Ratzingera/Benedykta X VI, w: Debata wokdt , Jezusa
z Nazaretu” Benedykta XVI, red. B. Kochaniewicz, B. Ferdek, Wroctaw 2014,
s. 143-167; A. Zurek, Patrystyczne ,zrédla” Jezusa z Nazaretu Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI, w: Jezus z Nazaretu. Poszukiwania chrysto-
logiczne drogq wyznaczong przez Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, red.
J. Krélikowski, P. Labuda, A. Michalik, Tarnéw 2016, s. 57-66; E. Staniek,
Dowartosciowanie w Kosciele historycznego myslenia. Benedykt XVI i jego
ojcowie Kosciota, ,Studia Salvatoriana Polonica” 2008, nr 2, s. 111-122.
Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijafistwa...,
s. 198-202; J. Nastatek, Via patristica, s. 44-45.

Por. J. Ratzinger, O nauczaniu I Soboru Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 2),s. 677.
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Réwniez dokument Papieskiej Komisji Biblijnej zawiera odnie-
sienia do ojcéw Kosciota. Autorzy Interpretacji Biblii w Kosciele
kieruja w strone egzegety wyjasniajacego Pismo wymaganie
dotyczace uczestnictwa w zyciu i wierze wspélnoty wierzacej
jego czasu, a jednoczesnie uwzglednienia przez niego wiary epok
wczesniejszych oraz stosowanych wczesniej tradycji egzegetycz-
nych, sposréd ktérych jedne pozostajg aktualne, a innych nalezy
zaniecha¢®”. Dokument zwraca uwage na szczegélng role ojcéw
Kosciota w procesie ksztaltowania sie kanonu oraz w stosun-
ku do zywej Tradycji kierujacej interpretacja Pisma. Egzegeza
patrystyczna wydobytla ,z calosci Pisma podstawowe orientacje,
ktére nadaty ksztalt tradycji doktrynalnej Kosciola™. Wydaje sie
jednak, ze dokument zachowuje niejakg rezerwe w stosunku do
metod egzegetycznych stosowanych przez ojcéw Kosciota. By¢
moze dzieje sie tak dlatego, ze z punktu widzenia wspélczesnej
egzegezy naukowej interpretacje ojcéw Kosciola, ktérzy taczy-
li typologiczne i alegoryczne interpretacje (nie zawsze oparte
na dostownym i historycznym znaczeniu tekstéw), czynione
przede wszystkim w celach duszpasterskich, wydaja sie nazbyt
swobodne? W kazdym razie dokument podkresla, ze ojcowie
Kosciota szanowali analogie wiary oraz ,nauczyli sie czytad
Biblie w sposéb teologiczny w lonie Zywej Tradycji w autentycz-
nym duchu chrzescijariskim™, czego z kolei - to juz moje dopo-
wiedzenie — wspoélczesni mogliby sie uczy¢ od ojcéw Kosciota™.

2 IBK,IIL A, 3.

% IBKIIL B, 2.

3 Tamze. Ratzinger zauwazal, ze metode historyczno-krytyczna cechuje
interpretowanie tekstu w jego historycznym kontekscie. Nie wykonuje
onajednak kolejnego kroku, ktérym powinno by¢ zobaczenie analizowa-
nego fragmentu w $wietle calego ruchu historycznego i w perspektywie
centralnego dla historii zbawienia wydarzenia Chrystusa. Ojcom Kosciola
i $redniowieczu brakowalo w duzej mierze pierwszego kroku, co skutko-
walo dowolnos$ciag w drugim kroku, z kolei dzisiejsza egzegeza w ogdle
nie wykonuje drugiego kroku, przez co pierwszy zostaje pozbawiony
znaczenia, co takze prowadzi do metodycznej dowolnosci - por. Wiara
w Pismie i Tradycji (Opera omnia, t. 9, cz. 2), ttum. J. Merecki, Lublin 2018,
s. 717.

Por. interesujacg probe: G. Ward, Allegoria. Reading as a Spiritual Exercise,

»Modern Theology” 1999, nr 3, s. 271-295. Zdaniem anglikanskiego teo-
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Wedtug ,wspélczesnego ojca Kosciota” (Seweryniak o Ratzin-
gerze) wstuchanie sie na nowo w ojcéw Kosciota i przygladniecie
sie ich podejsciu egzegetycznemu moze przystuzy¢ sie przywro-
ceniu wlasciwej hermeneutyki Pisma Swietego. W centrum teo-
logii ojcow Kosciota zawsze znajdowalo sie catosciowe studium
Biblii (dzi$ powiedzieliby$my: egzegeza kanoniczna), mozna sie
od nich uczy¢ religijnego podejscia do Pisma Swietego, a takze
interpretacji dokonywanej w jednosci z doswiadczeniem Kosciota
jako zywej wspdlnoty, ktéra pielgrzymuje w historii pod prze-
wodnictwem Ducha Swietego (VD 37)*.

Chrystus w Rosciele norma interpretacji

W jaki sposéb mozna dotrze¢ do prawdy Pisma Swietego? Czy
naukowe metody historyczno-krytyczne sa w stanie wychwyci¢
religijng istote przestania? Czy umozliwiaja zrozumienie Jezusa
Chrystusa? Te pytania zadal Ratzinger w 1983 roku, a odpo-
wiedzi udzielal w kolejnych latach w swoich dzietach. Przede
wszystkim zauwazyt on, ze:

Filozofii mozna sie nauczy¢ tylko przez filozofowanie, czyli oddawa-
nie sie mysleniu typu filozoficznego; matematyka otwiera sie tylko
przed umystem matematycznym; medycyny mozna sie nauczyc¢
jedynie przez uprawianie sztuki lekarskiej, a nie z samych ksiazek
czy przez rozumowa refleksje. Podobnie tez religie mozna zrozumie¢

loga Bég jest nie przedmiotem, lecz dziataniem, stad Objawienie jest nie
tyle wydarzeniem, ile odstaniajacym sie w horyzoncie eschatologicznym
procesem. Ten proces jest Boskim udzielaniem samego siebie w ramach
trojjedynej miloéci (por. tamze, s. 291-292), stad ,the content of such
revelation is a getting to love, a pedagogy in adoration, a plotting of praise,
aliturgy not an intellectual grasping” (tamze, s. 291).

% Por. L. Feingold, Faith Comes from What Is Heard..., s. 369-370. Por. réwniez:
A. Nichols, Epiphany. A Theological Introduction to Catholicism, [b.m.] 2016,
s. 65—66, gdzie mowa o tym, ze mysl ojcéw Kosciola jest teocentryczna,
chrystocentryczna, eklezjocentryczna i misteriocentryczna.

150


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa/catalog/book/ksiegi-natchnione

Chrystus w Kosciele norma interpretacji

tylko za posrednictwem religii — jest to niepodwazalny aksjomat
filozofi religii®.

W takim razie, jesli podstawowym aktem religii jest modli-
twa, zrozumienie Chrystusa nie jest mozliwe bez wejscia w akt
modlitwy Jezusa, ktéra stanowila osrodek Jego osoby™. , Ponie-
waz modlitwa jest centrum osoby Jezusa, to uczestnictwo w Jego
modlitwie jest warunkiem poznania i zrozumienia Jezusa™’.
Czyli méwigc innymi stowy: wiara nie zanieczyszcza krytycz-
nego ujecia; owszem, wlasnie stanowi warunek zrozumienia
Chrystusa. Jest to zgodne z wnioskami formulowanymi przez
dzisiejsza hermeneutyke, ktéra ,postuluje wejscie w Jego epoke
i w Jego ducha przez ich wewnetrzne przyjecie™. Nowy Testa-

37 J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidl, s. 93. Podobnie w: tenze, Patrze¢ na

przebitego..., s. 23; tenze, J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady
chrzescijaristwa..., s. 434.

NZP, 11, B, 7. Na temat modlitwy samego Jezusa — zob. J. Szymik, The-
ologia benedicta, t. 3, Katowice 2015, s. 302-305. ,Oczywiscie pozostaje
pytanie, na ile chrystologia modlitwy moze rosci¢ sobie prawo do na-
ukowego uznania. Papiez nie podejmuje jednak tej kwestii, ale wyraznie
opowiada sie za ujeciem modlitwy jako wydarzenia, umozliwiajacego
poznanie i zrozumienie Jezusa” — A. Anderwald, Jezus Chrystus — historia
i misterium. Teologicznofundamentalne zamyslenia nad ksiqzkq Benedykta X V1
»Jezus z Nazaretu”, w: W kregu teologii Josepha Ratzingera-Benedykta XVI.
Wyktady otwarte w zamiejscowym osrodku Wydziatu Teologicznego Uniwer-
sytetu Opolskiego w Gliwicach (2006/2007), red. K. Wolsza, Opole 2008,
s. 35.

J. Ratzinger, Patrze¢ na przebitego..., s. 22. Por. J. Szymik, Syn, sens,
hilasterion. Idee przewodnie chrystologicznej trylogii Josepha Ratzingera —
Benedykta XVI, w: Jezus z Nazaretu. Poszukiwania chrystologiczne..., s. 54.
Wlasnie poznanie osoby Jezusa nalezaloby uzna¢ za wlasciwy cel egze-
gezy biblijnej - por. S. Jedrzejewski, Chrystologiczna lektura Biblii..., s. 63.
Modlitwa Jezusa stanowi o istocie Jego bycia Synem do tego stopnia, ze
wedlug Ratzingera p6zniejsze sformutowania soborowe méwiace o ,,Synu
wspolistotnym Ojcu” maja przekazywacd nie co innego, ale wtasnie fakt
modlitwy wyrazony jezykiem filozoficzno-teologicznym. Teze te formu-
fowat Ratzinger wielokrotnie w réznych publikacjach. Poglady te zostaly
zebrane wjednym z rozdzialéw ksigzki: M. Kopka, Bdstwo Jezusa Chrystusa.
Studium pism Josepha Ratzingera, Krakéw 20009, s. 63-84 (zwlaszcza s. 82).
J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidl, s. 94. Por. réwniez: tenze, Patrze’
na przebitego..., s. 23, gdzie Ratzinger wskazuje na to, ze modlitwa nie
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ment zreszta potwierdza te wnioski, do ktérych dochodzi
wspolczesna epistemologia wskazujaca, ze istota poznania
polega na:

swego rodzaju utozsamieniu sie poznajacego z poznawanym. Wska-
zuje na to dawny aksjomat, wedtug ktérego podobne poznaje to, co

podobne. W odniesieniu do spraw duchowych i do 0séb oznacza

to, ze poznanie wymaga pewnego stopnia sympatii, ktéra pozwala

cztowiekowi niejako wejs¢ w inna osobe lub w rzeczywistos¢ ducho-
wa, utozsami¢ sie z nim i dzieki temu zrozumie¢ (intelligere = ab

intus legere)*.

Komunia z Jezusem zakltada jednak réwniez komunie z Jego

bra¢mi, z ktérymi tworzy sie Kosciét jako Ciato Chrystusa. Ten
Kosciél jest podmiotem poznania Jezusa, i w jego pamieci obecna

jest przeszlosé¢, dlatego ze w tej wspdlnocie obecny jest zywy
Chrystus®. Tam, gdzie znajduje sie Kosciét jako Ciato Chrystu-
sa, tam jest réwniez obecna Glowa Ciala, ktdra jest Chrystus;

a chociaz Ko$ciota i Chrystusa nie mozna utozsamia¢, nie wolno
réwniez ich rozdzielaé, bowiem Kosciét i Chrystus stanowia
»calego Chrystusa™. Biblijne okreslenie ,Cialo Chrystusa” nie
jest poetycka metafora czy ilustracja jednosci socjologicznej, ale
wyraza rzeczywistos$¢ nierozerwalnej wiezi Chrystusa z Koscio-
tem (por. Dz 9,5; Dz 26,15; 1 Kor 12,27; Ef 1,220-23; Kol 1,24)*.
Na Kosciét mozna patrzec jak na ,mieszkanie” Chrystusa na

tym $wiecie, w ktérym gromadzi ludzi i czyni uczestnikami
swojej dynamicznej obecnosci®.
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jest ,jakim$ poboznym dodatkiem do lektury Ewangelii, kt6ry nie do-
daje niczego do jej poznania czy tez wrecz zaktéca czystosé krytycznego
poznania. Przeciwnie, jest podstawowym warunkiem autentycznego
rozumienia w sensie dzisiejszej hermeneutyki, tj. bycia wspétczesnym
tekstowi i wsp6imyslenia z tekstem”.

Tamze, s. 22.

Por. tenze, Chrystus i Jego Kosciél, s. 95.

Por. DI 16.

Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 60.

Por. tenze, Problem pojecia Tradycji — préba jego uscislenia, w: tenze, Stowo
Boga. Pismo — Tradycja — Urzgd, ttum. W. Szymona, Krakéw 2008, s. 58.
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Jezus Chrystus uczynit Kosciét uczestnikiem swojej inter-
pretacji Pisma Swietego przez to, ze wprowadzil wierzacych
w swoje zycie, powierzyl im swoje oredzie i zestal prowadzacego
do calej prawdy Ducha Swietego (por. J 16,13). Objawiona raz
na zawsze ,,Prawda osobowa” (por. J 14,6) moze by¢ przyjeta
ipoznana jedynie w wierze przekazanej Kosciotowi, ktéry strze-
ze jej jako depositum fidei (por. 1 Tm 6,20; 2 Tm 1,14). Dlatego
od egzegety wymaga sie wiary i udzialu w zyciu Ludu Bozego,
a caly proces interpretacji dokonuje sie w Kosciele. Modlitwa,
tzw. wiedza $wietych, oraz zwlaszcza liturgia stanowia waz-
ne miejsca hermeneutyczne dla poszukiwania prawdy ksiagg
natchnionych*. Jesli Chrystus jest ostatecznym objawieniem
Boga, wtedy caly czas az do paruzji pozostaje zwigzany z histo-
rycznym ,raz-na-zawsze Jezusa Chrystusa, a w konsekwencji
réwniez z Pismem Swietym oraz Tradycja $wiadczacymi o Nim.
Dlatego Miedzynarodowa Komisja Teologiczna mogta powigza¢
dokonang przez pierwotny Kosciét synteze chrystologiczna
z poznawaniem Chrystusa w dzisiejszym Kosciele:

synteza chrystologiczna nie tylko zaktada, ze wyznanie wiary
wspolnoty chrzescijariskiej jest elementem historii, lecz takze
ukazuje, ze Kosciot, obecny w réznych epokach, pozostaje miej-
scem prawdziwego poznania osoby i dzieta Jezusa Chrystusa. Bez
posrednictwa i pomocy wiary eklezjalnej poznanie Chrystusa nie
jest mozliwe dzisiaj, podobnie jak nie byto mozliwe w epoce Nowe-
go Testamentu. To poznanie nie ma zadnego punktu oparcia poza
kontekstem eklezjalnym®.

Autor czwartej Ewangelii zwigzek Tradycji i poznania okre-
$la stowem , pamiec”, a mys$l ewangelisty interpretuje Ratzinger
nastepujaco: ,tradycja koscielna jest tym transcendentnym pod-
miotem, w ktérego pamieci obecne jest to, co przeszle”, dlate-
go z biegiem czasu i w Duchu Swietym ,mozna lepiej zobaczy¢
i zrozumie¢ to, co zawsze byto obecne w pamieci. Taki postep

4 Por.ID,B,I,1-2;C, 1, 3; C,II, 1; TD 22; DV 52; VD 48-49.
7 WZCI, 2.5.
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nie prowadzi do czego$ catkowicie nowego, lecz jest procesem,
”48

w ktérym pamieé uswiadamia sobie siebie sama
»wchodzi w swe wlasne wnetrze™

czy tez
. Nie jest wiec pamie¢ czyms$
w rodzaju komputera przechowujacego informacje, ale czyms$
wiekszym, co umozliwia spotkanie tego, co przechowywane
z tym, co nowe, w $wietle ktérego mozna zobaczy¢ to, co wcze-
$niej bylo jeszcze niewidoczne. ,Coraz glebiej w stowach odkry-
wamy Stowo; to samo objawienie odstania sie coraz glebiej wraz
zkazdym pokoleniem, a nawet w kazdym jednostkowym zyciu™".

Kardynal powolywal sie na katechizmowe stwierdzenie
moéwiace o tym, ze chrzescijaiiska wiara nie jest ,religia Ksie-
gi”, poniewaz w jej centrum znajduje sie osoba zywego Stowa
Bozego; Chrystus interpretuje siebie poprzez stowa Pisma, a co
za tym idzie — moga by¢ one zrozumiane jedynie w Zywej relacji
do Niego®. To z kolei wymaga wlaczenia sie w powolany przez
Chrystusa Koscidt, ktéry jest Jego zywym organizmem, ,,Cia-
tem™. Fakt, ze autorzy ksiag nie méwia od siebie, nie s3 auto-
nomicznymi pisarzami we wspélczesnym tego stowa znaczeniu,
ale tworza dlaludu i w jego imieniu, sprawia, ze za autora Pisma
mozna uzna¢ nie tylko pojedynczych ludzi, ale caly lud Bozy
majacy $wiadomo$é, ze méwi do niego sam Bog. W zwigzku
z czym mamy do czynienia z nierozdzielnoscia Pisma i wspdl-
noty wierzacych, a co za tym idzie — takze interpretacji Pisma
oraz Kosciota, w ktérym ono zyje nadal.

Adhortacja Verbum Domini zarysowala oblicze Ko$ciola jako
rzeczywistosci okreslonej przez przyjecie Stowa Bozego, ktére
stalo sie cialem i w Chrystusie przebywa z ludZzmi (por. VD
50; J 1,14). Tej relacji miedzy Chrystusem jako Stowem Ojca

J. Ratzinger, Patrzeé na przebitego..., s. 28.

Tenze, Chrystus i Jego Koscidl, s. 100.

Tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakéw 2004,
s. 88-89; por. tenze, Patrze¢ na przebitego..., s. 15.

Por. tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 164-165. Por. réwniez KKK
108.

Por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 83: ,Chrystus wcigz na
nowo tworzy swoje cialo, gromadzi ludzi, w ktérych Jego cielesnos¢ jest
nadal obecna”.
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Chrystus w Kosciele norma interpretacji

a Kosciolem nie nalezy sprowadza¢ do wydarzenia z przesztosci,
gdyz relacja ta jest wciaz zywa — w Stowie Bozym (gloszonym

i stuchanym) oraz w sakramentach Jezus méwi réwniez dzisiaj

(VD 51). Za uprzywilejowang przestrzerr Stowa Bozego nalezy
wiec uwazad liturgie, ktéra jest sSrodowiskiem, w ktérym Bég

,dzi§” do swojego ludu przemawia, a nawet wiecej: Chrystus staje

sie obecny w swoim slowie, On sam przemawia, gdy w Kosciele

czyta sie Pismo Swiete (VD 52%). W takim razie nalezy wycia-
gnac z tej zasadniczej wartosci, jaka ma dla zrozumienia Stowa

Bozego czynnos¢ liturgiczna, wniosek dotyczacy interpretacji

Pisma: ,w pewnym sensie punktem odniesienia hermeneutyki

wiary dotyczacej Pisma $wietego powinna by¢ zawsze liturgia,
w ktérej stowo Boze jest celebrowane jako aktualne i zywe stowo”
(VD 52)*. W przekonaniu Ratzingera Pismo pokazuje, ze litur-
gia, zwlaszcza eucharystyczna, pochodzi od Boga i wiacza ludzi

w historie zbawienia, ktéra ksiegi natchnione opisujg. W Duchu

Swietym aktualizuje sie wtedy liturgicznie Boskie Objawienie.
Tak jak liturgia jest tym, co tylko Bég mégt da¢ cztowiekowi,
podobnie Stowo Boze w $wietych pismach posiada supremacje

nad kazda aktywnoscia Kosciota™.

% Por. SC 7; R.J. Wozniak, Réznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne

Zrodto ludzkiej sobosci, Poznan 2012, s. 49: ,Ryt, akt liturgiczny jest
miejscem aktualizacji, uobecnienia zbawczego misterium Chrystusa
w Koéciele: Eucharystia jest liturgiczna aktualizacja Paschy Chrystusa
dokonana w zyciu wierzacych”. Por. réwniez: F. Martin, Reading Scripture
in the Catholic Tradition, w: Your Word is Truth. A Project of Evangelicals and
Catholics Together, red. Ch.W. Colson, R.J. Neuhaus, Grand Rapids 2002,
S.147-168.

Por. M. Levering, Engaging the Doctrine of Revelation..., s. 59: ,The liturgy
is the primary place in which the Church participates in and interprets
the revelation of God”.

Por. tamze, s. 83-84. Por. réwniez: J. Milbank, The Grandeur of Reason and
the Perversity of Rationalism. Radical Orthodoxy’s First Decade, w: The Radical
Orthodoxy Reader, red. J. Milbank, S. Oliver, New York 2009, s. 369-370.
Wedtug lidera radykalnej ortodoksji Chrystus inauguruje doskonaty kult,
poniewaz nie ujawnia prawdy o Bogu, ale w swoim czlowieczenstwie
ukazuje doskonale nasladowanie i wielbienie Boga. Dzieki unii hiposta-
tycznej odpowiedZ Wcielonego na Objawienie, ktdra z konieczno$ci jest
Objawieniem, jest catkowicie wlgczona w wydarzenie samego Objawienia.
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KRosciét miejscem hermeneutyki Biblii

Autor natchniony nie byt wyizolowang jednostka, ale kims
wlgczonym w caly lud wierzacych, tak ze ostatecznie nie indy-
widualny autor méwi w Biblii, ale w procesie kolejnych relek-
tur ,dziala inspirujacy Duch, ktéry stowa przeklada na czyny
i wydarzenia, a wydarzenia i czyny wyraza w stowach™. Sama
Biblia jest juz interpretacja dokonang we wspélnocie wierzga-
cych i zawiera wskazéwki co do sztuki interpretacji, ktéra
musi odbywac sie w 1acznosci z ta wspdlnota wierzacych, ktéra
dokonywata interpretacji i ktéra ustalita kanon, dostrzegajac
w zbiorze pozostajacych w pewnym napieciu ksigg wewnetrz-
na jednos$c¢”. Zaréwno natura biblijnego tekstu (zwigzek stowa
i wiary®, uczestnictwo hagiograféw we wspélnocie wierzacych,
z ktérych tradycji czerpali, spisujac swoje ksiegi kierowane do
tej samej wspoélnoty wierzacych, Bosko-ludzki charakter Pisma
wynikajacy z tego, ze rzeczywistos¢ Stowa Bozego wyrazona
zostala ludzkim jezykiem®), jak i jego tresc (por. 2P 1,20-21)
wskazuja na konieczno$¢ uwzglednienia wiary w interpretacji
Biblii oraz udzialu egzegety we wspdlnocie wierzacych, w ktérej
Pismo powstato. Pozwala to Benedyktowi XVIna przypomnienie

W liturgii czynna odpowiedz czlowieka jest wspéttwérca razem z biernym
byciem pobudzonym przez Boskie wszechobejmujace dziatanie. W Eucha-
rystii, gdy wierny przyjmuje postaci eucharystyczne, ludzka ofiara jest
podniesiona do otrzymywania — okazuje sie, ze od poczatku byla ona
przyjmowaniem.
6 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 161-162.
57 IBKIIL B, 1.
%8 Por. VD 25: ,Cale dzieje zbawienia pokazuja nam stopniowo ten $cisty
zwigzek miedzy stowem Bozym i wiarg, ktéry urzeczywistnia sie w spo-
tkaniu z Chrystusem. Dzieki Niemu bowiem wiara przybiera ksztatt
spotkania z Osobg, ktdrej powierzamy wilasne zycie. Jezus Chrystus jest
dzi$ nadal obecny w historii w swoim ciele, ktérym jest Kosciél, dlatego
akt naszej wiary jest zarazem aktem osobistym i koscielnym”.
Por. Oredzie koricowe Synodu Biskupéw do Ludu Bozego, Stowo Boze
w historii (24.10.2008), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2009, nr 1,
s. 26.
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podstawowego kryterium hermeneutyki biblijnej: ,wtasciwym
miejscem interpretacji Biblii jest Zycie Kosciota™.

~Stwierdzenie to nie wskazuje, ze odniesienie do Kos$ciota
stanowi zewnetrzne kryterium, ktéremu egzegeci powinni
sie podporzadkowad, ale Ze jest to wymdg samej natury Pism
i tego, w jaki sposéb formowaly sie one w czasie” (VD 29). Wia-
ra Kos$ciota — przekonywatl Ratzinger w Nowym Jorku — jest
duchem, z ktérego narodzilo sie Pismo, a w zwigzku z tym wiara
jest jedyna brama wprowadzajaca do wnetrza Biblii*". Dlatego
nie wolno zapominac o katolickiej zasadzie, ktdéra dzis chetnie
sie lekcewazy: ,nie pojedynczy teologowie, ale caty Kosciét jest
podmiotem teologii™, a teologia ,zyje z paradoksu zwigzku
wiary i wiedzy. Kto chce usuna¢ ten paradoks, znosi teologie
i powinien mie¢ tyle odwagi, by to powiedzie¢. Jednak ten,
kto go przyjmuje, musi przyja¢ takze napiecia, ktére sie w nim
zawieraja”®. W 1990 roku kardynal zwracal uwage na podwdj-
ne kryterium rozrézniania wlasciwej interpretacji Pisma od
falszywej, przy czym oba kryteria wzajemnie sie uzupelniaja
i pomagaja dotrze¢ do biblijnego stowa: negatywne kryterium
ideologii polega na usuwaniu ideologicznych zatozerr obecnych
we wspolczesnej egzegezie, z kolei pozytywne kryterium pod-
stawowej pamieci Kosciola polega na zgodnosci interpretacji
z wiarg Ko$ciola jako warunkiem jej prawdziwosci®.

Nie o sam rozum rozbija sie poznanie Boga, ale przede
wszystkim o to, co jezykiem Biblii zwie sie , sercem”, przy czym
chodzi wlasnie nie o wiele serc, ale o0 jedno serce wszystkich wie-
rzacych zjednoczonych w modlitwie i Duchu Swietym (por. Dz
4,32). Po nawréceniu ten najwazniejszy organ, swoiste centrum

60

Por. Benedykt XVI, Homilia Papieza wygloszona podczas Mszy $w.
na zakonczenie Synodu Stowo musi by¢ przektadane na uczynki mitosci
(26.11.2008), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2009, nr 1, s. 33.

J. Ratzinger, Kontrowersje wokél interpretacji Pisma, s. 123.

J. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem
Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, ttum. Z. Oryszyn, J. Chrapek,
Krakéw-Warszawa 1986, s. 167.

J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 62.

4 Por. tenze (Benedykt XVI), Kosciét. Wspélnota w drodze, ttum. D. Chody-
niecki, Kielce 20009, s. 15.
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zycia, nie jest juz indywidualnym ,ja”, poniewaz zycie wierza-
cego uczestniczy w zyciu Chrystusa i jest wigczeniem w nowy
typ nauki, wejsciem w ,my” Kosciola®. Innymi slowy: wiara
wymaga porzucenia wlasnego ,ja’, ktére oznacza w konsekwen-
cji jego rozszerzenie do ,ja” Kosciota. Wiara jest wspdtwierze-
niem z calym Kosciotem; kiedy wypowiadamy koscielne Cre-
do, nie méwimy jedynie w swoim imieniu, ale lokujemy swoja
wiare w wierze Kosciota. Dlatego kardynat mégt wyprowadzié
nastepujaca konkluzje:

dla teologii Kosciét nie jest nienaukows instancja, lecz podstawa
jej egzystendji 1 jej warunkiem. Nie jest on abstrakcyjna zasada,
ale zywym podmiotem i konkretna trescia. Ten podmiot w swojej
istocie jest wiekszy od kazdej pojedynczej osoby, od kazdego poko-
lenia. Wiara jest zawsze udzialem w catosci i wlagnie w ten sposéb
wyjsciem w rozlegla przestrzen. Ale Kosciét nie jest nieuchwytna
przestrzenia duchowa, w ktérej kazdy mogtby wyszukac sobie to,
co mu odpowiada. Jest konkretny, oparty na zobowigzujacym sto-
wie wiary. Jest zyjacym glosem, przemawiajacym poprzez organy
wiary®.

Z tego wynika, ze autentyczna hermeneutyka jest mozliwa
jedynie w wierze Kosciola, a zatem od egzegety wymaga sie
uczestnictwa we wspdélnocie wierzacych. W tej wspélnocie dzia-
ta Duch Swiety i uzdalnia do rozpoznania Stowa Bozego docie-
rajacego do nas w ludzkich stowach (por. 1 Tes 2,13; VD 29).
Na drodze ku Objawieniu idzie sie Droga, czyli Chrystusem,
aponiewaz On jest jeden, dlatego egzegeza musi dokonywac sie
w odniesieniu do jednego, czytanego w calosci Pisma Swietego
i w Duchu Swietym, ktéry ,nie jest po prostu idea, osobista
wizja interpretujacego. Duch to Chrystus, a Chrystus jest Panem,

8 Por. tenze, Prawda w teologii, s. 66; Benedykt XVI, Mysli o Stowie Bozym,
ttum. M. Wilk, Krakéw 2008, s. 19: ,Biblia zostala napisana pod na-
tchnieniem Ducha Swietego «przez» i «dla» Ludu Bozego, dlatego jedynie
w komunii z Ludem Bozym mozemy rzeczywiscie wej$¢ zlaczeni z «my»
w sama istote prawdy, ktéra Bég chce nam powiedziec¢”.

6 J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 69.
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wskazujacym nam droge” (VD 38). Matthew Levering widzi za
Tomaszem z Akwinu Objawienie jako nierozdzielnie zwigzane
z Kosciotem, poniewaz Objawienie wydarza sie przez widzial-
ne i niewidzialne postania Syna i Ducha Swietego. Dziatanie
Tréjjedynego Boga nie moze by¢ rozumiane poza partycypacja
i posrednictwem Ko$ciola, co staje sie oczywiste, jak podkresla
teolog za Ratzingerem, zwlaszcza w czasie liturgii Eucharystii®.

Kwestie zwigzku pomiedzy Stowem Bozym a wspdlnota
wiary poruszyl Benedykt XVI réwniez w przeméwieniu do
przedstawicieli swiata kultury. Zauwazal wtedy, iz czlowiek
wierzacy poszukuje Stowa Bozego ofiarowanego przez Boga
w ksiegach biblijnych, ale wlasnie to Stowo, ktére umozliwia
wejscie na droge tego poszukiwania i ktére samo jest ta droga,
jest Stowem rodzacym wspélnote. W zwigzku z tym wedréwki
za Stowem nie wolno odbywa¢ na drodze mistyki indywidu-
alnej, ale trzeba i$¢ we wspdlnocie z tymi wszystkimi, ktérzy
réwniez pielgrzymuja w wierze®. Czysto historyczny czy lite-
racki punkt widzenia nie jest w stanie dostrzec jedno$ci Biblii
i boskiego charakteru ksiag, poniewaz stowo Boga w ksiegach
biblijnych, pelnych napie¢ wewnatrz i miedzy sobga, przycho-
dzi do nas w ludzkich stowach i historii. Nie jest mozliwe, by
od stéw wznies¢ sie do Stowa bez wspdlnoty Kosciota, w ktorej
to Stowo sie uksztaltowatlo i ktéra nim zyje: , Tylko w niej ma
swoja jedno$¢ i w niej objawia sie sens, ktéry jednoczy wszystko.
Innymi slowy: istnieja wymiary znaczenia Stowa Bozego i stéw,
ktére mozna odkry¢ jedynie zyjac w komunii tego Stowa, ktére
tworzy historie™.

Papieska Komisja Biblijna w dokumencie Interpretacja
Biblii w Kosciele, powstatym za czaséw przewodniczenia Ratzin-
gera, w rozdziale dotyczacym kwestii hermeneutycznych przy-
pomniala, ze tekst natchniony staje sie dostepny tylko dla tego,

67

Por. M. Levering, Engaging the Doctrine of Revelation..., s. 55-56.

Por. Benedykt XVI, Spotkanie z przedstawicielami $wiata kultury w Ko-
legium Bernardynéw , Fundamentem prawdziwej kultury jest poszukiwanie
Boga” (12.09.2008), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2008, nr 10-11,
s. 13.

Tamze, s. 14.
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kto ma zwigzek z tym, o czym on méwi. Dlatego potrzeba
odpowiedniej hermeneutyki, ktéra uwzglednilaby ten zwigzek.
Wedlug autoré6w dokumentu role taka moze pelni¢ wlasnie her-
meneutyka biblijna oparta na wierze przezywanej w Kosciele™.
Zwiazek miedzy Stowem Bozym a wiarg (por. Rz 10,17) urze-
czywistnia sie w spotkaniu z Chrystusem, ktéremu powierza
sie zycie; ale On jest wciaz obecny w historii w Kosciele, ktéry
jest Jego Cialem, dlatego akt wiary jest zaréwno aktem osobi-
stym, jak i eklezjalnym (VD 25). Nalezy wiec odrzuci¢ prywatna
interpretacje Pisma jako sprzeczna po pierwsze z natura ksiag
biblijnych powstatych we wspélnocie wierzacych: ,To przede
wszystkim miejcie na uwadze, ze zadne proroctwo Pisma nie
jest do prywatnego wyjasniania. Nie z woli bowiem ludzkiej
zostatlo kiedys$ przyniesione proroctwo, ale kierowani Duchem
Swiqtym moéwili od Boga «$wieci» ludzie” (2P 1,20-21). Po dru-
gie, indywidualna lektura przeczy faktowi, ze poza Kosciolem
nie ma dostepu do zywego Chrystusa, a w takim razie nie jest
mozliwe dotarcie do sensu stéw Pisma Swietego, przez ktoére to
slowa B6g wypowiada jedno jedyne Stowo (KKK 102).

Relektura

Naukowa egzegeza unaocznila fakt, ze stowo przed spisaniem
podlegato procesowi ksztattowania sie ustnej tradycji, z kolei
po spisaniu dalej bylo poddawane interpretacji (tzw. relectures)
wydobywajacej jego potencjalnosci. Dlatego Pismo Swiete niesie
mys$li zycie nie pojedynczego autora, lecz spotecznosci zgroma-
dzonej przez stowo Boga. Juz sama metoda historyczno-krytycz-
na podwazyla zasade skrypturystyczng i ukazata zwigzek Pisma
i Tradycji, a zatem konieczno$¢ uwzglednienia w interpretacji
Biblii podmiotu, w lonie ktérego zrodzito sie Pismo. Uznanie nor-
matywnego charakteru Pisma Swie;tego pociaga za soba réwniez
uznanie Tradycji, w ramach ktérej ono powstato i zostalo uznane
za natchnione. Stad egzegeza teologiczna musi by¢ rozwazaniem

7 IBKILA, 2.
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eklezjalnym, lektura ksiagg natchnionych w ramach Tradycji
Kosciota. Tradycja zrodzona w Kosciele pierwotnym jest wcigz
aktualng rzeczywistoscig daru Jezusa, rzeczywistoscig dyna-
miczna i rozwijajaca sie pod opieka Ducha Swietego. Zywa Trady-
cja pozwala na zrozumienie Pisma Swietego jako Stowa Bozego;
wtlasénie ono wraz z Tradycja stanowi najwyzsza regute wiary™.

W kontekscie relacji Pismo Swigte — Tradycja wyrazit Ratzin-
ger opinie na temat roli ojcéw Kosciota; wolno jego zdaniem
moéwic o ,dogmatyzacji aktualnosci ojcéw” dla teologii kato-
lickiej. Ojcowie w poszanowaniu analogii wiary czytali Biblie
na sposoéb teologiczny i w autentycznym, zgodnym z zywa Tra-
dycja duchu chrzescijanskim. Egzegeza patrystyczna wydobylta
ze $wietych pism podstawowe orientacje ksztaltujace do dzis
doktrynalng Tradycje Kosciota. Takie podejicie egzegetyczne
moze przystuzy¢ sie przywréceniu wlasciwej hermeneutyki
Pisma Swiqtego we wspoélczesnej egzegezie.

Jednos¢ Pisma i Tradycji wiaze sie z historig zbawienia,
w ciggu ktérej Bég komunikuje siebie za posrednictwem Logosu
w Duchu Swietym, co dokonuje sie we wspélnocie wierzacych.
Z faktu, iz modlitwa stanowila osrodek osoby Jezusa wynika,
ze nie mozna pozna¢ Pana bez uczestnictwa w Jego modli-
twie. Z kolei komunia z Chrystusem pociaga za soba komu-
nie z Ko$ciolem. Wtasnie Kosciét, w ktérym obecny jest zywy
Chrystus, jest podmiotem poznania Jezusa. Pan, wprowadzajac
wierzacych w swoje zycie i zsylajac obiecanego Ducha, czyni
Koéciét uczestnikiem swojej interpretacji Pisma Swietego. Stowa
Pisma moga by¢ zrozumiane tylko w Zywej relacji do Chrystusa
- zywego Stowa Bozego nierozdzielnego od Kosciota jako Jego
Ciala. Stad zwlaszcza liturgia jawi sie jako miejsce hermeneu-
tyczne w interpretacji ksigg natchnionych.

Zaréwno natura biblijnego tekstu, jak i jego tres¢
(por. 2 P 1,20-21) wskazuja na konieczno$¢ uwzglednienia wia-
ry w interpretacji Biblii oraz udzialu egzegety we wspdlnocie

"t Stawiajac kropke nad ,i”, trzeba by dopowiedzie¢, ze to wlasnie ,przyjecie

[...] Objawienia jako uprzedniego wobec Pisma i Tradycji porzadkuje relacje
miedzy nimi” - por. R. Pokrywinski, Pojecie Objawienia Bozego..., s. 100.
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wierzacych, w ktérej Pismo powstato. Pozwala to ojcu Benedyk-
towi na wskazanie wlasciwego ,,miejsca” interpretacji Biblii, jakim
jest zycie KoSciota. Poprawna interpretacja ksigg natchnionych
zaklada dwa kryteria: negatywne kryterium ideologii, polegajgce
na usuwaniu ideologicznych zalozen egzegezy, oraz pozytywne
kryterium sprowadzajace sie do zgodnosci interpretacji z wiara
Kosciota. Wedlug papieza seniora eklezjalno$¢ interpretacji biblij-
nej nie jest narzucona z zewnatrz, ale wynika z faktu, ze tylko
w wierze ludu jeste$my odpowiednio dysponowani (,,nastrojeni”)
do zrozumienia Pisma. Mamy tu zreszta do czynienia ze sprze-
zeniem zwrotnym: im glebsze doswiadczenie eklezjalne, tym
wieksze zrozumienie autentycznej wiary w odniesieniu do Stowa
Bozego, z kolei czytanie w wierze Pisma Swietego prowadzi do
wzrostu zycia koscielnego (VD 30).

W zwiazku z tym Ojciec Swiety zaleca, aby w programie for-
macji egzegetycznej i teologicznej znalazlo sie studium Pisma
prowadzone w duchu eklezjalnym. Papiez dokonatl zatem swo-
istej relektury soborowego zalecenia i zmodyfikowat jego litere
w kontekscie posoborowych doswiadczen w taki sposéb, ze zdaje
sie lepiej wyraza¢ ducha soboru: ,Wyrazam zatem zyczenie, aby
zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II, studium Pisma
Swietego, czytanego w komunii Kosciola powszechnego, napraw-
de stalo sie niejako dusza studium teologicznego” (VD 47)".

72 Por. DV 24, gdzie nie byto mowy explicite o czytaniu w eklezjalnej komunii.

Por. réwniez: J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykarnskiego... (Opera
omnia, t. 7, cz. 2), s. 701 — wskazujac na liturgiczny kontekst czytania ksiag
natchnionych, pisze Ratzinger: ,Prywatna lektura Pisma $w. wskazuje
ostatecznie na te w pelnym sensie «ko$cielng» lekture Biblii, ale koscielna
lektura musiataby zatraci¢ swa dusze, gdyby nie positkowata sie prywatnym
zglebianiem w Stowo Boze”. Warto doda¢, ze w pracach bawarskiego teologa
,Biblia jest rzeczywiscie dusza. Stowo Boze niejako organizuje dywagacje
filozoficzne Ratzingera do bycia teologia. Ratzinger korzysta z Biblii jak ze
swoistego katalizatora, ktéryjest substancja «duchowa» jego teologii. Biblia
«przebdstwia» teologie Ratzingera” - P. Przyslak, Via biblica, w: Via benedicta...,
s. 25. Por. réwniez: J. Szymik, Teologia wedtug J. Ratzingera/Benedykta X V1.
Rozumienie, natura, sens, ,Studia Nauk Teologicznych” 2017, nr 12, s. 38.
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Rozdzial 7

2" AERMENEUTYRA LERU”
W FUNDAMENTALIZMIE BIBLIJNYM

Pokusa fundamentalizmu pojawia sie nie tylko na gruncie
amerykanskim, ale réwniez europejskim, i nie ogranicza
sie jedynie do protestantyzmu, ale dotyka réwniez czlonkéw
katolickich wspélnot. W tym sensie jest to réwniez problem
natury duszpasterskiej, u ktérego fundamentu znajdowac sie
musi jednak btad teologiczny; wszak kazda praktyka wyrasta
z jakiej$ teorii'. Refleksja na temat fundamentalizmu jest o tyle
istotna, ze moze stanowic dla czytelnika niejako lustro, w kté-
rym moze sie on przejrze¢: na ile dojrzale rozumie on, ze Pismo
Swiete jest mowa Bosko-ludzka, i czy potrafi z tego wyciggna¢
konieczne wnioski.

Joseph Ratzinger odwolywal sie do Romano Guardiniego stawiajacego
logos nad etosem oraz poszukiwanie prawdy dla niej samej, a nie ze wzgledu
na cele, jakie dzieki temu mozna osiggna¢ — por. Wiara w Pismie i Tradycji.
Teologiczna nauka o zasadach (Opera omnia, t. 9, cz. 1), ttum. J. Merecki,
Lublin 2018, s. 117, 202 (przypis nr 20), 258. Monachijski teolog wraz
z calym $rodowiskiem uczonych skupionych w ,,Communio” akcentowal
wbrew wspétczesnym tendencjom priorytet theoria nad praxis. Przyznanie
supremacji ethos nad logos uwazal za ,hinduizacje” chrzescijanistwa — por.
J. Ratzinger, Sources and Transmission of the Faith, ,Communio. Inter-
national Catholic Review” 1983, nr 10, s. 17-34; T. Rowland, Catholic
Theology, London—-Oxford-New York-New Delhi-Sydney 2017, s. 34-35.
Por. réwniez: J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 31;
tenze, Theologia benedicta, t. 2, Katowice 2012, s. 26; H. Seweryniak, Teo-
logiczna droga Josepha Ratzingera — papieza i wspélczesnego ojca Kosciola,
w: Niedzwiedz biskupa Korbiniana. W kregu mysli teologicznej Benedykta
XVI, red. H. Seweryniak, K. Sitkowska, P. Artemiuk, Ptock 2011, s. 36.

163


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa/catalog/book/ksiegi-natchnione
https://omp.academicon.pl/wa/catalog/book/ksiegi-natchnione

»sHermeneutyka leku” w fundamentalizmie biblijnym

Jakkolwiek interesujace byloby ukazanie fundamentalizmu
typu religijnego w powigzaniu z fundamentalizmami innego
rodzaju (filozoficznym, kulturowym czy spoteczno-politycz-
nym)’, w niniejszym rozdziale ogranicze sie jedynie do powia-
zania fundamentalizmu z kondycja wspéliczesnosci, ktérej fun-
damentalizm chcialby sie sprzeciwié. Nie zamierzam réwniez
poszukiwa¢ ewentualnych paraleli miedzy fundamentalizmem
protestanckim a katolickim (integryzm, tradycjonalizm). Celem
rozdzialu jest scharakteryzowanie fundamentalizmu biblijnego
i poddanie go ocenie. Realizacja tego zamiaru nie pozwala pomi-
na¢ milczeniem historii i genezy fundamentalizmu protestanc-
kiego, w tonie ktérego pojawilo sie badane zjawisko (paragraf 1).

Sama za$ ewaluacja fundamentalistycznej interpretacji Pisma
Swiqtego — tre$¢ paragraféw 2 i 3 — znajdzie swoja osnowe w nume-
rze Verbum Domini po$wieconym interesujagcemu nas problemowi
(VD 44). Szczegbdlng uwage zwréce na dokument Papieskiej Komi-
sji Biblijnej, do ktérego adhortacja Benedykta XVI sie odwoluje.
Witasnie Interpretacja Biblii w Kosciele, maksymalnie otwarta na
pozytywne strony nowych metod i podejs¢ egzegetycznych, staje
sie nieprzejednana, jesli chodzi o lekture fundamentalistyczna®.

Geneza i charakterystyka fundamentalizmu

Wspélczesna kultura relatywizmu nie godzi sie na zadne abso-
luty i uznaje wszelkiego rodzaju prawdy, czy to filozoficzne czy
moralne, za niedostepne dla cztowieka, a moze nawet za iluzo-
ryczne. Swiat, ktéry wczesniej wydawat sie harmonijny, teraz
uleg! fragmentaryzacji, a to, co kiedys pozostawato uswiecone
przez religie, dzi§ wymyka sie spod jej wpltywu. Sekularyzacja nie
jest, jak wczeséniej uwazano, pewnga konsekwencja modernizacji,
ale na pewno modernizacja prowadzi do przemian spotecznych

2 Zainteresowany tematem czytelnik moze siegna¢ do: A. Bronk, Zrozumie¢

$wiat wspdtczesny, Lublin 1998; tenze, Fundamentalizm, w: Leksykon teo-
logii fundamentalnej, red. M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej,
Lublin-Krakéw 2002, s. 411-415.

8 IBKI, F (EB 1381-1390) oraz IBK, Zakonczenie (EB 1556).
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Geneza i charakterystyka fundamentalizmu

i religijnych — pojawia sie wszechobecny pluralizm, ktéry sie-
ga kazdej sfery zycia, takze religii. Chce tego czlowiek czy nie,
i tak zostaje postawiony przed koniecznos$cia niekoriczacych sie
nigdy wyboréw. Kaze mu sie wyszukiwa¢ nawet w ,,supermar-
kecie” religijnych przekonan, w odréznieniu od jego przodkéw,
ktérym dane bylo jeszcze pozostawaé w ustalonej wydawaloby
sie raz na zawsze hierarchii wartoéci. Podwazenie wczesniej-
szych struktur wiarygodnosci (najpierw religii, a potem idei
$wieckiego postepu) powoduje, ze ludzie czuja sie zagubieni.
Tak podsumowuje skutki tego przeksztalcenia Peter Berger:

»Efekt netto owej przemiany mozna podsumowaé nastepuja-
co: «Pewnosc staje sie o wiele trudniejsza do osiggniecia». [...]
Nastepuje czesto rozpaczliwe poszukiwanie pewnosci, a tam
gdzie jest popyt, znajdzie sie i podaz. To jest wlasnie moment,
w ktérym na scene wkraczaja fundamentalisci™. W tej perspek-
tywie mozna by uwaza¢ fundamentalizm za proste przeciwien-
stwo modernizmu; jak rozhustane wahadto wychyla sie w dwie
strony, tak fundamentalizm bylby reakcja na relatywizm wspé1-
czesnodci, ktéra chcialby na nowo ,zaczarowac¢™ ,i wtedy nic
nie stoi juz na przeszkodzie, by po jasetkowym uproszczeniu
zlozonosci ludzkich spraw i sprowadzeniu ich do diabelstwa lub
anielstwa wzig¢ wlasne uproszczenia i bezmyslenie za wyraz
mocnej wiary°. Wedlug diagnozy Bergera, cenionego socjologa
i teologa, mimo tradycyjnej retoryki, jaka sie postuguje, funda-
mentalizm nie tylko nie jest tradycja, ale wrecz jest ze swojej
istoty zjawiskiem nowoczesnym?®. Nie jest on jaka$ enklawg ano-
woczesnej religijnosci, ale zjawiskiem powstalym i pozostajacym
w interakdji z ,,dzis”. ,Rysuje sie tu, zrazu oczywista, opozycja
obu zjawisk. Wszelako wzajemna relacja nowoczesnosci i fun-
damentalizmu jest bardziej skomplikowana i ma charakter nie
tyle antytetyczny, ile dialektyczny” — konstatuje Dorota Motak’.

¢ P.L. Berger, Miedzy relatywizmem a fundamentalizmem, ,W drodze” 2007,
nro,s. 11.

5 J. Kracik, Swiety Kosciét grzesznych ludzi, Krakéw 1998, s. 353.

6 Por. P.L. Berger, Miedzy relatywizmem a fundamentalizmem, s. 12.

7 D. Motak, Nowoczesnos¢ i fundamentalizm. Ruchy antymodernistyczne
w chrzescijanistwie, Krakéw 2002, s. 14.
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»sHermeneutyka leku” w fundamentalizmie biblijnym

Wtasnie na szerszym tle spiecia tendencji modernistycznych
z reakcja na nie trzeba rozpatrywac religijny fundamentalizm,
ktéry mozna za Marianem Ruseckim zdefiniowaé szeroko jako
»ruch zmierzajacy do zachowania wasko pojmowanej tozsamosci
wyznaniowej poszczegélnych wspdlnot chrzescijanskich i kry-
tycznie ustosunkowany do pozytywnie rozumianej dogmatéw
ewolucji™. W wezszym sensie nazwe ,fundamentalizm” nale-
zaloby zastosowac¢ do ruchu powstalego w amerykanskim pro-
testantyzmie w reakcji ,na postepujace procesy sekularyzacji
(modernizacji) protestantyzmu™. Wyr6znijmy jednak definicje
zaproponowang przez autorke pozycji poswieconej ruchom fun-
damentalistycznym w chrzescijanstwie:

Pod pojeciem fundamentalizmu klasycznego (fundamentalizmu
w $cistym sensie) rozumie¢ nalezy ponadwyznaniowy ruch w tonie
dominujacych wyznan protestanckich USA, zorientowany na obrone
autorytetu i bezbtednosci tekstu Biblii, zakwestionowanych przez
rozwdj nauk przyrodniczych i historycznych oraz przez moderni-
styczna teologie 1 historyczno-krytyczna egzegeze biblijna™.

Oczywiscie jest uproszczeniem, ,kiedy ludzi zaangazowanych
autentycznie w swa religijno$¢ nazywa sie pejoratywnie funda-
mentalistami tylko dlatego, ze biora na serio prawdy swej wiary
i staraja sie konsekwentnie przestrzega¢ jej norm moralnych™.
W tej perspektywie problem fundamentalizmu dotyczytby kaz-
dego z nas, wierzacych. A jesli jeszcze uwzglednimy sytuacje kul-
turowa, w jakiej zyjemy - $wiat fragmentaryczny, pozbawiony
trwalych przekonan, za to peten niepokojéw i sprzecznych opinii
— wtedy staje sie jeszcze bardziej jasne, ze nie mozemy ,,orzekac
o fundamentalizmie jako zjawisku zewnetrznym, poniewaz
dotyczy on réwniez nas samych, uzewnetrzniajac w specyficznej

M. Rusecki, Fundamentalizm, w: Encyklopedia katolicka, red. L.Bierikkowski
[iin.], Lublin 1989, t. 5, kol. 763.

A. Bronk, Fundamentalizm, s. 412.

D. Motak, Nowoczesnosé i fundamentalizm..., s. 64.

A. Bronk, Zrozumieé swiat wspélczesny, s. 175.
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formie ré6wniez nasze niepokoje™ — pisze Anna Mrozek-Duma-
nowska we wstepie do ksiazki pod jej redakcja. Wszyscy ludzie,
nie wylaczajac chrzescijan (a moze nawet szczegdlnie oni?), szu-
kaja pewnego fundamentu dla swojego zycia, a w takim poszu-
kiwaniu sg narazeni na pokuse fundamentalizmu.

Czy jednak da sie oddzieli¢ - méwiac jezykiem biblijnym —
pszenice od chwastu: pragnienie powaznego wyznawania swojej
wiary od szukania pewnosci ,za wszelka cene’? Wydaje sie, ze
mimo cennych narzedzi poznania, jakie oferuje nam psychologia
czy socjologia, w ewaluacji fundamentalizmu bardziej stosowne
okaze sie kryterium teologiczne. Ma ono dodatkowo i te zalete
apologetyczna, ze diagnoza oparta na wierze rozumnej stano-
wi¢ moze punkt wyjscia do dialogu z fundamentalistg, ktéry
posadzony o reakcyjnosc psychologiczng czy socjologiczng nie
podjalby rozmowy z tego prostego faktu, ze porusza sie (lub
wydaje sie sobie poruszaé) w przestrzeni wiary.

Nie miejsce tutaj, zeby opisywac geneze powstania funda-
mentalizmu®, ale przedstawmy przynajmniej kilka faktéw, tak
zeby ta historia z przetomu wiekéw XIX i XX mogla rzeczywiscie
stac sie nauczycielka zycia, a przede wszystkim by przystuzy-
ta sie lepszemu zrozumieniu wspélczesnego fundamentalizmu
z perspektywy teologicznej. Wspomnie¢ nalezy wiec po pierw-
sze o teologach z prezbiteriariskiego seminarium w Princeton,
ktérzy sa twércami doktryny werbalnej inspiracji calego tekstu
Pisma, z ktdrej to doktryny wynika literalna egzegeza biblijna,
bedaca reakcja na egzegeze krytyczna. Wnioski wypracowane
przez uczonych legly u podstaw skrypturyzmu, ktéry zaktada
bezbtednos¢ i nieomylnos¢ tekstu Biblii. Po drugie trzeba pod-
kresli¢, ze konserwatywni protestanci utworzyli wspélny ruch
z premillenarystami stosujacymi literalno-profetyczna egzege-
ze Bibliii oczekujacymi na ponowne przyjscie Chrystusa, ktéry

12 W poszukiwaniu prawdziwej wiary. Wspdtczesne ruchy odnowy religijnej

w krajach pozaeuropejskich, red. A. Mrozek-Dumanowska, Warszawa 1995,
s. 5.

Odsytam do opracowania, z ktérego korzystatem: D. Motak, Nowoczesnos¢
i fundamentalizm..., s. 67-97.
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167


https://omp.academicon.pl/wa
https://omp.academicon.pl/wa/catalog/book/ksiegi-natchnione
https://omp.academicon.pl/wa/catalog/book/ksiegi-natchnione

»sHermeneutyka leku” w fundamentalizmie biblijnym

na zmierzajacym ku upadkowi $wiecie zaprowadzi tysiacletnie
Krélestwo.

»,Baze doktrynalng ruchu stanowilo czternascie dogmatéw
wiary, ktére w 1895 roku zostaly zrekapitulowane w «pie-
ciopunktowym credo», antycypujacym poniekad stynne «pieé
punktéw» fundamentalizmu™. Chodzi o zasadnicze tematy
poruszone w kluczowych dla wytaniajacego sie ruchu fundamen-
talistycznego publikacjach, ktére w formie broszur ukazywaty
sie w latach 1910-1915" pod tytultem The Fundamentals. A Testi-
mony to the Truth. Wymienmy je: (i) werbalna inspiracja tekstu
Biblii i jego bezbtedno$¢; (ii) narodziny Jezusa z Dziewicy; (iii)
zastepczy charakter ofiary Chrystusa; (iv) zmartwychwstanie
Jezusa w ciele; (v) rychly powrét Chrystusa na ziemie™. W wersji
ogloszonej przez Kosci6! Prezbiterianiski ostatni ,premillenary-
styczny” punkt zmieniono na ,, Jego moc czynienia cudéw”, co
moglo przysporzy¢ fundamentalistom zwolennikéw, bo sprawiato
wrazenie, Ze rzeczywiscie wyznaja oni tradycyjne protestanckie
tresci doktrynalne. By¢ moze to wlasnie prezbiterianskie ,Pie¢
punktéw fundamentalizmu” (The Five Points of Fundamentalism)
ogloszone w 1910 roku uznano za istote fundamentalizmu,
cho¢ nazwa tego ruchu upowszechnila sie jednak dopiero od
roku 1920. Wtedy to Curtis L. Laws, redaktor baptystycznego
pisma, uzy! terminu ,fundamentalista” jako ,samookreslenia
tych, co pragna ratowaé zagrozone podstawy chrzescijanistwa,
przeciw ktéremu sprzysiagl sie nowoczesny swiat: pooswiece-
niowy, liberalny, zagrazajacy wierze ojcéw, sprzyjajacy moral-
nemu upadkowi spoteczenstwa™.

¥ Tamze,s. 71.

Mark Corner podaje z kolei lata 1909-1915 - por. tenze, Fundamentalism,
w: A Dictionary of Biblical Interpretation, red. R.J. Coggins, J.L. Houlden,
London-Philadelphia 1990, s. 225.

Podaje za: D. Motak, Nowoczesnosé i fundamentalizm..., s. 75, ale réznie
przedstawiaja to rézne opracowania; dodaje sie na przyklad jeszcze
w punkcie (ii) ,,Béstwo Chrystusa”, z kolei wigze sie punkt (iv) z (v) - por.
np. IBK, I, F (EB 1382); Poczgtek swiata — Biblia a nauka, red. M. Heller,
M. Drozdz, Tarnéw 1998, s. 60.

J. Kracik, Swiety Kosciot grzesznych ludzi, s. 340.
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Whbrew temu, co twierdzg sami fundamentalisci, wyznawana
przez nich doktryna tylko w czesci zgadza sie z protestancka
ortodoksja, pozostala czes¢ stanowi wyraz przekonan przeje-
tych z innych, mtodszych od reformacji nurtéw chrzescijaniskich.
Wiara w narodziny Jezusa z Dziewicy nie stanowi bynajmniej
punktu wyjscia dla mariologii, ale i pozostate wyznaczniki
doktrynalne nie tyle wyrazaja jakie$ szczegélne zainteresowa-
nie fundamentalistéw doktryna, co stanowia pewnego rodza-
ju ,test na ortodoksyjnosé¢” czy inaczej sprawdzian podzielania
pogladéw wyczytanych wprost z Biblii (stad watek maryjnego
dziewictwa). W praktyce fundamentalisci bedg nawigzywac do
teorii rewiwalistycznych, ewangelikalnych i millenarystycznych
iklas¢ nacisk na: indywidualizm i pietyzm, wyrazajace sie w pro-
wadzeniu ludzi do osobistego nawrdcenia zwanego ,ponownymi
narodzinami” czy ,nowymi narodzinami™®; zwigzana z tym
ponaddenominacyjno$é przejawiajaca sie w odmawianiu zna-
czenia soteriologicznego istniejacym kosciolom; skrypturalizm
dostrzegajacy jedyna orientacje w Biblii; eschatologie i walke
duchowa w dualistycznie podzielonym na dobro i zlo $wiecie.
Sami fundamentalisci beda traktowac siebie jako ,prawdziwych
chrzescijan”, w przeciwienstwie do tych, ktérzy nie moga sobie
rosci¢ pretensji do tej nazwy; za nowy uznawaé beda funda-
mentalizm tylko w tym znaczeniu, ze podejmuje nowy wysitek
przywrdcenia rzekomo tradycyjnego chrzescijanstwa.

»Problem autorytetu Biblii i natchnienia stanowit jedynie
cze$¢ szerokiego zakresu doktryn, ktérymi zajmowaly sie The
Fundamentals. Mimo to fundamentalizm jako ruch skojarzono
szczegblnie z pewnym pogladem na Biblie™ - zwykle méwi sie

8 Por. A. Siemieniewski, ,Ochrzczeni w jednym Duchu”. Perspektywy integracji

mistycyzmu pentekostalnego z duchowoscig katolickq, Wroctaw 2002, s. 44-48.
M. Corner, Fundamentalism, s. 225. Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie
i Tradycji (Opera omnia, t. 9, cz. 2), ttum. J. Merecki, Lublin 2018, s. 691,
przypis nr 4: ,Pierwotnie stowo to opisywalo wyraznie okreslong postawe
religijng oparta na podstawach protestanckich, a mianowicie przekona-
nie, ze Pismo Swiete w dostepnej dla kazdego dostownosci bezposrednio
odstania przed czytelnikiem doniosta w zyciu i $mierci prawde, przy
wykluczeniu posrednictwa koscielnego i naukowych wyjasnien, rozréz-
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o tym, ze fundamentalisci odczytuja Pismo wedtug litery, cho¢
w gruncie rzeczy nie tyle o literalno$¢ im chodzi, co o obrone
bezbtednosci Biblii. I w reakcji do egzegezy okreslanej jako
sliberalna” czy ,modernistyczna” fundamentalisci odrzucaja
postulaty nowoczesnej krytyki biblijnej, widzac w nich jesli nie
bezposrednie, to na pewno posrednie zakwestionowanie fun-
damentéw chrzescijaiistwa, w tym nawet Béstwa Chrystusa.
Mozna by szuka¢ odpowiedzi na pytanie, dlaczego nie inne
nurty chrzescijanskie, ale wtasnie fundamentalizm w reakcji do
metody historyczno-krytycznej stosowanej w naukowych bada-
niach ktadzie nacisk na skrypturyzm — wydaje sie, ze racje ma
Motak, gdy pisze o wyzej wspomnianych korzeniach, ktérymi sg
zwigzana z millenaryzmem hermeneutyka literalno-profetyczna
oraz teologia wypracowana przez uczonych z Princeton™.

Joseph Ratzinger podkreslal, Ze coraz wiecej ludzi pragnie
bezposredniej konfrontacji z Biblig, chce stucha¢ Stowa samego
w sobie, swiadomie odrzucajac wszelkie uczone posrednictwo.
Tym bardziej ze chmura sporu teologéw przestonita refleksje
nad wiara i przepowiadanie kierujace sie Pismem Swietym.
Kryje sie w tej abstrahujacej od naukowej egzegezy lekturze
ksiag natchnionych przekonanie, ze Duch Swiety jest wspétcze-
sny czytelnikowi Biblii. Dlatego wlasnie, utrzymywal bawarski
teolog, fundamentalizm stal sie poteznym nurtem w amery-
kanskim protestantyzmie®.

Brak szacunku dla natury wiary oraz Biblii

Jesli nie jest pokusg fundamentalizmu catkowite odrzucenie
rozumu, to jest nig na pewno polozenie tak silnego akcentu na
wiare, ze rbwnowaga miedzy nig a rozumem zostaje zachwiana.
Problem to stary jak chrzescijariski $wiat — relacja rozumu

niajacych miedzy sensem dostownym i objawiong prawda, ktéra okresla
zycie”.

Por. D. Motak, Nowoczesnos¢ i fundamentalizm..., s. 103-104.

Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia, t. 9, cz. 2),
s. 691-692.
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i wiary - tyle ze w tym przypadku, w reakcji na wspoélczesne
roszczenia rozumu odrzucajacego wszystko to, co nadprzyro-
dzone, wychylaja fundamentalisci wahadlo w strone antyin-
telektualizmu. W podejsciu do Biblii irracjonalizm taki pole-
gac bedzie na tym, ze odrzuciwszy wpierw metode historycz-
no-krytyczna w egzegezie biblijnej, wszelki wysilek naukowy
w badaniach Biblii traktuje sie jako niepotrzebny (czytaj: nie-
bezpieczny) i przyjmuje sie, ze Biblia moze by¢ rozumiana ot
tak, po prostu. ,Jezeli szesnastowieczni reformatorzy musieli
wyrwac Biblie z pewnego rodzaju koscielnej tyranii, to ich dwu-
dziestowieczni nasladowcy musza wyrwac Biblie z tyranii uczo-
nych. Problemem jest dzisiaj nie elita ko$cielna, ktéra okresla
sens Pisma, ale elita akademicka™ — uwazaja fundamentalisci.
Nalezy im skadinad przyzna¢ racje, jesli idzie o ,zafiksowanie”
sie wspoélczesnej egzegezy na punkcie naukowych zasad egze-
getycznych wymierzonych w prawdy wiary, ale stanowczo nie
wolno pozwoli¢ na wyciaggniecie wnioskéw, jakoby Biblia nie
potrzebowata naukowej interpretacji.

Ale mylitby sie ten, kto w fundamentalistach chcialby widzie¢
przeciwnikéw nauki en bloc! Wrecz przeciwnie, stanowi funda-
mentalista typowe dziecko wspoélczesnosci, ktére nie wyobraza
sobie prawdy niemozliwej do udowodnienia metodami empi-
rycznymi. Gdy z jednej strony bedzie probowatl broni¢ starozyt-
nych kosmogonii, jako ze znajduja sie one w Biblii, to z drugiej
wykaze sie niesamowitym zacieciem w tlumaczeniu wyda-
rzen nadprzyrodzonych za pomoca nauk przyrodniczych, byle
dowie$é prawdziwoséci Biblii. Nie zauwaza, ze w tej metodzie
gubi sie wymiar wiary — ,,fundamentalista usituje stwierdzi¢, ze
tekst jest doktadnym zapisem naukowym; jednak ceng za takie
podejscie jest obalenie cudu w samym procesie wykazania jego
autentyczno$ci”™. Zauwazmy to ciekawe polaczenie: odrzucenie
naukowych metod w badaniu Biblii i wykorzystywanie osiaggniec
nauk przyrodniczych w tlumaczeniu faktéw nadprzyrodzonych
oraz realizacja misji ewangelizacyjnej w Swiecie przy uzyciu

22 M. Corner, Fundamentalism, s. 226.

2 Tamze, s. 226.
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najnowszych technologii (kazus telekaznodziejéw) — jest fun-
damentalista nie jakim$ egzotycznym okazem archeologicznego
myslenia, ale raczej dzieckiem swojej epoki.

Trzeba zaznaczy¢, ze to zaufanie do nauki wasko pojmowa-
nej nie idzie w parze z wiara w ludzki rozum. Ale moze w przy-
padku fundamentalisty nawet nie tyle chodzi o przeciwstawie-
nie wiary rozumowi, co o postawienie ponad wszystkim Biblii
odczytywanej w charakterystyczny i na pewno nierozumny
sposéb. Brzemienne w skutki jest to aprioryczne postawienie
na fundamentalistycznie rozumiang lekture Biblii — kto spotkat
w swoim zyciu osoby poddane wplywom fundamentalizmu, ten
na pewno zgodzi sie z mocnga oceng Papieskiej Komisji Biblijnej:

,Fundamentalizm zacheca, nie méwiac o tym, do pewnej for-
my samoboéjstwa mysli. Wprowadza do zycia falszywg pewnosc¢,
poniewaz nieswiadomie myli ludzkie ograniczenia biblijnego
oredzia z Boska tredcia tegoz oredzia™. Jak wytlumaczy¢ ten
lek fundamentalizmu przed rozumem? Narzucaja sie oczywiscie
ttumaczenia mechanizmami psychologicznymi, ale odpierajac
te pokuse, zwréémy tylko na to uwage, ze u podstawy okopa-
nia sie na pozycjach wiary walczacej z rozumem znajduje sie
co$, co mozna by nazwac ideologig fideizmu.

Kosciét zwraca uwage na harmonie rozumu i wiary: ,,Z jednej
strony potrzebna jest wiara, ktéra zachowujac wlasciwa rela-
cje z prawym rozumem, nie przerodzi sie nigdy w fideizm [...].
Z drugiej strony, potrzebny jest rozum, ktéry badajac obecne
w Biblii elementy historyczne, bedzie otwarty i nie odrzuci
a priori wszystkiego, co przekracza jego miare” (VD 36). Sek
w tym, ze Zrédla fundamentalistycznego fideizmu trzeba szu-
ka¢ raczej w rozumieniu natchnienia biblijnego — to wtasnie
przyjmowane przez fundamentalistéw werbalne natchnienie
Biblii prowadzi ich do uznania absolutnej wartosci kazdej biblij-
nej wypowiedzi; a z Bogiem przeciez sie nie dyskutuje. Biblia
postawiona przeciw zdrowemu rozsagdkowi musi z nim zwycie-
zy¢! Fundamentalista wytrzyma posadzenie go o brak rozsadku,
byle uszczerbku nie doznat autorytet Biblii. Ze to niepotrzebna

2 IBKI, F (EB 1390).
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alternatywa? Owszem, dualizm fundamentalistycznego $wiata
nie pozwala z niej zrezygnowac.

Podobni s3 fundamentalisci w swoim traktowaniu Pisma
Swietego do muzutmanéw przekonanych, ze Koran zostat podyk-
towany bezposrednio przez Boga. A przeciez literatura biblijna,
mimo ze spisana pod natchnieniem Ducha (a wiec Boga majaca
za Autora), powstawala we wspdlnocie ludu Bozego i jako ze jest
spisana przez ludzi, na sposéb ludzki, réwniez cztowieka ma za
autora. Nieuwzglednienie tej podwdjnej natury Bosko-ludzkiej
jest brakiem szacunku wzgledem s$wietego tekstu, a nawet
szerzej: wzgledem Bozej ekonomii zbawienia, prébuje bowiem
eliminowa¢ czynnik ludzki niezbedny przeciez we wspélpracy
Boga z czlowiekiem. Nietrudno ustysze¢ w takim podejsciu echo
reformacyjnego sola gratia.

Szacunek dla natury tekstu pozwolitby dostrzec, Ze nie jest
Pismo gotowym systemem wiary, nie stanowi traktatu teolo-
gicznego, ale jest pelnym napiecia swiadectwem relacji Boga
i czlowieka. , Juz z tego wynika, Ze nie moge sie mechanicznie
postugiwaé kryterium inspiracji, a takze kryterium bezblednosci.
Nie mozna wyciggna¢ pojedynczego zdania i powiedzie¢: tak, to
zdanie znajduje sie w wielkim podreczniku Boga, zatem musi by¢
prawdziwe po prostu samo w sobie””. Objawienie sie Boga jest
przeciez zawsze czyms$ wiekszym niz $wiadectwo tego Objawie-
nia, ktérym jest Pismo Swiete. Wiedzieli o tym ojcowie Kosciota
i sredniowieczni teologowie, nie mogli o tym zapomnie¢ nawet
reformatorzy, wedlug ktérych ,tekst biblijny (by postuzy¢ sie
analogia Lutra) nie tyle «zawiera» stowo Boze niczym szkatulka,
ktéra moze miesci¢ drogocenng bizuterie, lecz Pismo — powiada
sie — jest stowem Bozym™*. A jednak w przeciwienistwie do nich,
fundamentalisci utozsamiaja stowo tekstu ze stowem Bozym
z obawy przed tym, ze nieomylna prawda moglaby by¢ komu-
nikowana przez niedoskonate ludzkie medium.

»,Maja oni tendencje wierzy¢, ze poniewaz Bdg jest bytem abso-
lutnym, kazde z Jego stéw ma wartos¢ absolutna, niezaleznie

2 J. Ratzinger, P. Seewald, Bdg i Swiat. Wiara i zycie..., s. 139.

2% M. Corner, Fundamentalism, s. 226.
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od wszelkich uwarunkowan ludzkiego jezyka™. Prawda Boza
,2ulegla bardzo prostej materializacji: jest teraz dostepna bezpo-
érednio w szacie stownej Pisma Swietego. Ma to daleko idace
konsekwencje praktyczne. [...] Tak rozumiane natchnienie Biblii
prowadzi do zréwnania wszystkich bez wyjatku orzeczen biblij-
nych™®. Ale mimo ze z uporem godnym lepszej sprawy beda
chcieli fundamentalisci traktowaé kazdg wypowiedz Pisma
jako réwnie wazna, co w konsekwencji prowadzi do przyzna-
nia Biblii autorytetu zaréwno doktrynalnego, jak i praktycz-
nego, to podejscie takie, co zrozumiale, musi pozostac jedynie
na poziomie deklaracji, bo w praktyce okaze sie niemozliwe do
zrealizowania.

Oczywiscie w ten sposéb nie rozwigzuje sie problemu nie-
omylnosci, raczej od niego ucieka, zastepujac okreslenie nie-
omylnej interpretacji tekstu nieomylnoscia jego samego - jakby
taka nieomylno$¢ (zalézmy, ze w ogéle jest mozliwa) miata
automatycznie prowadzi¢ do poprawnego zrozumienia Pisma.
To swoiste zaklinanie nieprostej rzeczywistosci Bosko-ludzkiej,
aby stala sie bardziej ,obliczalna”, Zeby mozna na niej bylo
budowaé pewnos¢ przekonan. W konsekwencji jawi sie fun-
damentalista jako ten, ktéry ryzyko wiary w ,nieobliczalnego”
Boga chce tchérzliwie zamieni¢ na ,,obliczalng” Biblie. Spadko-
biercy ruchéw przebudzeniowych poprzednich wiekéw, kiedy to
ktadlo sie nacisk przede wszystkim na doswiadczenie ,nowego
narodzenia”, teraz chcieliby wszelkie religijne doswiadczenie
podporzadkowac literze Pisma! Dobitnie ocenia to stanowisko
Motak:

Co prawda, w teologii fundamentalistycznej podstawowa funkcje
soteriologiczng petni Chrystus jako osobisty zbawiciel, lecz wydaje
sie, ze w praktycznej poboznosci wieksza role odgrywa Biblia jako
dostepna weryfikacji empirycznej ,najwyzsza pojmowalna rzeczy-

27 Jan Pawel II, Przeméwienie na temat interpretacji Biblii w Kosciele, w: IBK,

s. 14.
Poczgtek swiata — Biblia a nauka, red. M. Heller, M. Drozdz, Tarnéw 1998,
S. 65.
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wistos¢ sakralna”. Te forme poboznosci teolodzy niefundamentali-
styczni nazywaja nawet ,bibliolatrig” lub ,biblijnym pozytywizmem™.

Raz jeszcze w zakoniczeniu Interpretacji Biblii w Kosciele poja-
wia sie odwotanie do fundamentalizmu: ,Wzbraniajac sie przed
pdjsciem za badaniami egzegetycznymi, nie zdaja sobie sprawy,
ze na skutek godnej pochwaly troski o pelng wiernosé¢ Stowu
Bozemu w rzeczywistosci wstepuja na droge, ktéra ich oddala
od doktadnego sensu tekstéw biblijnych, jak réwniez od pel-
nej akceptacji konsekwencji wcielenia™’. Wida¢ bardzo zalezy
autorom dokumentu na podkresleniu zagrozenia lektura fun-
damentalistyczng, przy czym samo nazwanie problemu zdaje
sie wskazywac réwniez punkt wyjscia do ewentualnej rozmo-
wy z fundamentalistg. Wydaje sie, ze zacza¢ trzeba by wtasnie
od tajemnicy Wcielenia, o ktérej lektura fundamentalistyczna
niefrasobliwie zapomina. Bosko-ludzka natura $wietego tek-
stu domaga sie ,inkarnacyjnej” interpretacji, ktéra uwzgledni
momenty Boskiiludzki w podejsciu do ksigg natchnionych (zob.
rozdzial drugi niniejszej monografii).

Odrzucajac pelnie prawdy o Wcieleniu, ,fundamentalizm
pomija $cisla relacje tego, co Boze, z tym, co ludzkie, w stosun-
kach z Bogiem” (VD 44). I znéw mozna byloby doszukiwac sie
w czasach reformacji zrédta tego pominiecia — cho¢by w akcen-
cie slusznie stawianym na taske, ale niestusznie lekcewazacym
wymiar ludzki. Sama Biblia powiada jednak, ze ,nikt nigdy Boga
nie ogladal” (1 J 4,12) i na nic zda sie powolywanie na stowa
Jezusa wskazujace, ze kto widzi Jego, widzi i Ojca (por. J 14,9);
wszak byli tacy, ktérzy Go widzieli, a nie zobaczyli, zreszta
sam Jezus wskazal na koniecznos$¢ taski w rozpoznaniu Jego

2% D. Motak, Nowoczesnos¢ i fundamentalizm..., s. 101-102.

IBK, Zakoticzenie (EB 1556). Por. S. Szymik, Lektura fundamentalistyczna
Biblii i zagrozenia z niej ptyngce w $wietle dokumentu Papieskiej Komisji Bi-
blijnej, w:IBK, s. 169-177; T.M. Dabek, Postulat jednosci interpretacji Biblii
i doswiadczenia Kosciota w posynodalnej adhortacji Benedykta X VI ,Verbum
Domini”, w: Hermeneutyka Pisma Swietego w Kosciele. Wokot adhortacji
,Verbum Domini” Benedykta XVI o Stowie Bozym w zyciu i misji KoSciota, red.
R. Pindel, S. Jedrzejewski, Krakéw 2012, s. 21.
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tozsamosci: , Blogostawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albo-
wiem nie objawily ci tego cialo i krew, lecz Ojciec méj, ktéry
jest w niebie” (Mt 16,17). Czyzby B6g fundamentalistéw potra-
fit zaprzeczy¢ samemu sobie i ,zmiescil” sie w ,,ciele i krwi”?
A moze w zyciu duchowym fundamentalisty — zaktadam, ze
jakie$ zycie wewnetrzne on ma — Bég méwi wprost, nie ,wcie-
lajac” Boskich stéw w ludzka mowe?

Zdrada senséw dostownego i duchowego

Uznanie tekstu biblijnego za tozsamy ze Stowem Boga w pota-
czeniu z odrzuceniem historyczno-krytycznych metod badania
tekstu prowadzi do powstania hermeneutycznej prézni, ktéra
zostaje zastgpiona naiwnym przekonaniem, ze ,Pismo $w. jest
samo w sobie tak jasne, ze kazdy cztowiek dobrej woli z tatwoscia
i bez niebezpieczenistwa btedéw sam i bez pomocy je zrozumie.
Dlatego tez nie mialoby by¢ potrzebne $wiatto w postaci Tra-
dycji Kosciota i Magisterium papiezy i biskupéw™". Ratzinger
dostrzegal, ze ta radykalna droga nazywana fundamentalizmem:

zyskuje zwolennikéw, ktérzy stosowanie metody historycznej do
stowa Bozego uwazaja za bledne i bezsensowne, pragnac na nowo
styszec Biblie jako stowo Boze w jej pierwotnej doniostosci, taka
jaka ona jest ijak ja rozumie przecietny czytelnik. Ale kiedy wta-
$ciwie stysze Biblie ,dostownie™? I jakie rozumienie jest ,normalne’,
pozostawiajace ja taka, jakajest? Oczywiscie, fundamentalizm moze
powotac sie na to, ze miejscem Biblii, hermeneutyczna perspektywa
wybrana przez nia sama, jest sposéb widzenia ,maluczkich”, ludzi
,prostego serca’. Ale mimo to postulat ,dostownosci” i ,realizmu’
nie jest weale tak jasny, jak sie wydaje®.

38 A. Siemieniewski, Na skale czy na piasku? Katolicy a Biblia, Wroctaw 2000,

s. 23. Ksigzka powtarza tresci zawarte we wczesniejszej pozycji tego
samego autora: Miedzy sektq, herezjg a odnowq. Biblijna wiara a zarzuty
fundamentalistéw, jak narodzi¢ sie na nowo i zosta¢ wolnym chrzescijaninem,
Torun 1998.

32 J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia, t. 9, cz. 2), s. 697-698.
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Znoéw docieraja do nas reformacyjne reperkusje, tyle ze fun-
damentalisci okazuja sie jeszcze bardziej radykalni od reforma-
toréw, tamci bowiem z zasady sola scriptura nie wyciagali tak
prymitywnych wnioskéw, jakoby interpretacja Pisma mogta
abstrahowa¢ od wyznan wiary. ,Réznice dzielace wyznania nie
wywodza sie z Nowego Testamentu — mimo iz mozna w nim
znalez¢ uzasadnienia odmiennych drég; ich przyczyna jest czy-
tanie Nowego Testamentu przez kazda ze stron w $wietle innych
ojcow™®. Jedli za takich w teologii protestanckiej nalezy uzna¢
wlasdnie reformatoréw, to dla fundamentalisty ,,0jcami” beda
charyzmatyczni przywédcy (np. telekaznodzieje, jak choéby
zmartly juz Billy Graham, ,niekoronowany papiez™ protestancki).

»,Fundamentalizm moze nie by¢ spadkobierca reformacji pro-
testanckiej jako takiej, ale jest na pewno reductio ad absurdum
jednego z jej podstawowych twierdzen: Scriptura sui ipsius inter-
press — Pismo tlumaczy sie samo™. Oczywiscie sama praktyka
pokazuje, ze to rzekomo proste przestanie Biblii odczytywane
jest na niezliczone sposoby, czesto zreszta sprzeczne ze soba
i prowadzace do kolejnych podziatéw wsréd tych, ktdrzy zwa sie
chrzescijanami. Te ,réznice pokazuja ponownie, ze autorytatywny
tekst bez autorytatywnej metody interpretacji (gwarantowane;j
przez tradycje KosSciola i jego magisterium, np. w katolicyzmie
rzymskim) przynosi w efekcie rézne rozumienia™’. Skoro jednak
na nic zdato sie pobozne zyczenie, jakoby sam Duch Swiety miat

3 Tenze, Formalne zasady chrzescijanistwa. Szkice do teologii fundamentalnej,

ttum. W. Szymona, Poznan 2009, s. 190.

Okreslenie to przejalem od Michata Bednarza - por. Poczgtek swiata —
Biblia a nauka, s. 66 (przypis nr 28). Dzi$ wiodaca rola w amerykanskim
protestantyzmie nalezy raczej do postaci zwigzanych z Ruchem Slowa
Wiary czy inaczej Ruchem Wiary (Word of Faith Movement) oraz Reformacji
Nowoapostolskiej (New Apostolic Reformation) — por. M. Gérnicki, Pente-
kostalizacja i problem heterodoksyjnych nurtéw protestanckich, ,Duchowos¢
w Polsce” 2017/2018, t. 19/20, s. 251-265; B. Christerson, R.W. Flory, The
Rise of Network Christianity: How Independent Leaders are Changing the
Religious Landscape, New York 2017. Ciekawe skadinad jest, ze biblijne
chrzescijaiistwo w ruchu charyzmatycznym wykracza poza Pismo w po-
szukiwaniu coraz to nowych objawien prywatnych.

M. Corner, Fundamentalism, s. 229.

Tamze, s. 228.
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pomagal pojedynczemu wierzagcemu w poprawnym zrozumie-
niu Pisma, a wciaz nie chce sie porzuci¢ blednego przekonania
o tym, ze prawda Biblii jest tak oczywista, Ze czytelnik w sposéb
bierny powinien ja po prostu przyjaé, interpretacyjnej anarchii
zaradzi¢ moze juz tylko $lepe przylgniecie do tych opowiadan
biblijnych, ktére uznaje sie (co z tego, ze czesto znéw arbitral-
nie i w sposéb uragajacy nie tylko zdrowemu rozsadkowi, ale
nawet wierze i samemu Pismu) za $ciéle historyczne w naszym
rozumieniu historycznosci.

Konsekwencja fundamentalistycznego podejscia do Biblii
jest religijne barbarzynstwo. ,,Fundamentalistyczne mysle-
nie i postawa nie uznaja rozréznien. Religijne stwierdzenia
zamieniaja w prosty plakat™. Ale nie wystarczy fundamenta-
liscie sztuczne upraszczanie rzeczywistosci. W samej zasadzie
sola scriptura kryje sie juz zagrozenie, ktérego wcieleniem jest
wlasnie fundamentalizm: predzej czy pdzniej (raczej predzej!)
fundamentalista zapedzi w rég niefundamentaliste pytaniem:
»A gdzie to jest napisane w Biblii?”. W ten sposéb, uzywajac mie-
cza Slowa Bozego, wycina sie w pient zaréwno wszelki rozwdj
doktryny, jak i glebsze zrozumienie Pisma w oparciu o wzrost
zycia wewnetrznego wierzacych.

,Fundamentalizm religijny pomija lub przemilcza ogromny
dorobek mysli religijnej na przestrzeni wiekéw™, macha na
niego lekcewazaca reka, kiedy druga prébuje siegnac bezpo-
$rednio do Pisma, jakby ono spadlo z nieba, a nie powstato we
wspdlnocie koscielnej, ktérej stuzylo i ktérej zostalo powie-
rzone zadanie jego interpretacji. Nastepuje swoiste sprzeze-
nie zwrotne: fundamentalizm nawigzujacy do reformacdji z jej
zasadg sola scriptura oddziela interpretacje Biblii od Tradycji;
z kolei stosowana zasada interpretacji Biblii poza Kosciotem
prowadzi do antyko$cielnych wnioskéw. To obraca sie nie tylko
przeciw tradycyjnym chrzescijaniskim wyznaniom, ale przeciw
wszelkim autorytetom ko$cielnym, ktére sg badane pod katem

37

J. Kracik, Swiety Kosciol grzesznych ludzi, s. 358.
A. Mrozek-Dumanowska, U Zrédet fundamentalizmu, w: W poszukiwaniu
prawdziwej wiary, s. 16.
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Zdrada sens6w dostownego i duchowego

podporzadkowania sie autorytetowi Biblii. Swoiscie rozumia-
ne powszechne kaptanstwo wiernych powoduje, ze - jak celnie
zauwaza Motak - ,fundamentalizm likwiduje klerykalizm, by
wprowadzi¢ klerykalizacje laikatu™, poniewaz $wiecki wierzacy
w oparciu o prywatna interpretacje Biblii czuje sie powolany do
rozstrzygania o prawowiernosci hierarchii koscielnej. Nawet nie
dziwia antykoscielne interpretacje fundamentalistéw, skoro ze
»szkatutki” Biblii wyciaggnaé mozna dowolny cytat dowodzacy
z gory zalozonej tezy — wszak wszystkie skarby Pisma maja te
samga wartos¢.

Zobaczmy, do czego prowadzi fundamentalistyczne podej-
icie, gdy idzie o dwa podstawowe sensy Pisma Swietego: dostow-
ny i duchowy. Przypomnijmy, Zze sensu dostownego nie wolno
utozsamiac z litera tekstu. Chodzi tutaj o taki sens, ktory rze-
czywiscie jest oznaczany przez stowa Pisma Swietego. Ale to
oznacza z kolei, ze nie jest on ,podany na tacy”, owszem nale-
zy go dopiero odkryé w egzegezie opierajacej sie na zasadach
poprawnej interpretacji (KKK 116)*. W interpretacji chodzi
o poszukiwanie tego znaczenia, jakie zostalo wyrazone przez
autoréw natchnionych i jako takie jest rowniez znaczeniem
zamierzonym przez Boga jako gléwnego autora*. Fundamen-
talici, odrzuciwszy narzedzia krytyczno-historyczne, chcieliby
jednak odczytywac Pismo nie tyle dostownie (w powyzszym
rozumieniu tego stowa), co literalnie, bez podjecia wysitku zro-
zumienia, co naprawde autor zamierzal wyrazi¢ wlasciwymi
jemu i jego epoce $rodkami, bez wziecia pod uwage historycz-
nych nawarstwien i rozwoju tekstu. Wymaga sie dotarcia do
sensu dostownego, aby dobrze méc odczytaé sens duchowy”.
Ten z kolei jest sensem wyrazonym przez teksty biblijne, gdy sa

3% D. Motak, Nowoczesno$¢ i fundamentalizm..., s. 118.

Jest ciekawe, ze sam Katechizm réwniez byl krytykowany za rzekomo
fundamentalistyczna wiare w sens dostowny Pisma Swietego - por. J. Ratzin-
ger, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia, t. 9, cz. 2), S. 920-921, 941.
4 IBKII, B (EB 1407).

42 Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologicznal, q. 1., a. 10., resp.; M. Schmaus,
Wiara Kosciota, t. 1, Objawienie..., s. 140.
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»sHermeneutyka leku” w fundamentalizmie biblijnym

one czytane pod wplywem Ducha Swietego oraz w kontekscie
misterium Chrystusowej Paschy i wynikajacego z niej zycia®.
Na tym tle fundamentalistyczna interpretacja musi by¢
oceniona jako zdrada obu senséw! Nie dziwi tez subiektywizm
fundamentalistycznej lektury, jesli opiera sie ona na sensie nie
dostownym, lecz literalnym; a zdarza sie przeciez i tak, ze nie-
ktérzy fundamentalisci zatrzymuja sie na tym literalnym sensie,
w ogdle nie prébujac dotrzeé¢ do duchowego (stad traktowanie
prawnych sformulowan Starego Testamentu jako obowigzujacych
réwniez chrzescijan). ,W ferworze walki o litere wyparowuje z niej
duch™. Oczywiscie podejsicie fundamentalistyczne jest wybitnie
niebiblijne, bez trudu mozna znalez¢ w Nowym Testamencie
wypowiedzi Chrystusa czy apostola Pawla, ktérzy na pewno
nie uprawiali takiej ,literalnej” interpretacji Pisma, owszem ich
egzegeza jest przeciwienstwem lektury fundamentalistyczne;j.
Ocene fundamentalizmu nalezy jednak nieco zniuansowac.
Nie taki literalny fundamentalista, jak prébuja go malowaé
kos$cielne dokumenty czy tez opracowania dotyczace fundamen-
talizmu®. Zajmuja sie one raczej fundamentalizmem w wersji
doprowadzonej do absurdu przez rézne wspdlnoty religijne czy
sekty niz przez ,tradycyjny” (by uzy¢ tego ryzykownego sfor-
mulowania) fundamentalizm®*. Temu bowiem zalezy nie tyle na
$lepej wiernosci literze, co raczej na upragnionej bezbtednosci

4 Por.IBKII, B (EB 1413).

4 J. Kracik, Swiety Kosciol grzesznych ludzi, s. 349.

% Por. np. ocene wyrazona w: R. Pietkiewicz, Gdy otwierasz Biblie. Podrecznik,
red. H. Lempa, Wroctaw 2000, s. 48: ,, Fundamentalizm biblijny, uznajac wy-
tacznie Boskie autorstwo Pisma Swietego, przyjmuje bezkrytycznie za pewne
iprawdziwe wszystkie informacje tam zawarte. Dotyczy to réwniez historii,
chronologii, geografii”. Mimo tych na gruncie polskim zrozumiatych uprosz-
czen ksigzke te nalezy ocenicjako warto$ciowe narzedzie do wykorzystania,
czy to w duszpasterstwie, czy tez w formacji w koscielnych wspélnotach.
Literatura dotyczaca fundamentalizmu religijnego nieraz staje sie dyskusja
nie tyle zamerykanskim fundamentalizmem biblijnym, co jego mutacja prze-
niesiong na grunt europejski przez réznego rodzaju organizacje religijne czy
sekty. Jest to usprawiedliwione z punktu widzenia duszpasterskiego — ksigzki
te moga stanowi¢ narzedzie apologetyczne, jednak trzeba uczciwie powiedziec,
ze fundamentalizm biblijny stanowi zjawisko nie tak prymitywne, jak moze
sie to wydawa¢ na podstawie docierajacej do nas sprymitywizowanej formy.
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Alternatywa

Biblii, co z kolei prowadzi fundamentaliste do przerzucania sie
od interpretacji literalnej do przenosnej czy symbolicznej, a tam,
gdzie sie nie da — ttumaczenia sprzecznosci wewnatrzbiblijnych
w taki sposéb, jakby chodzilo o r6zne wydarzenia; byle tylko
uratowac bezbtednos¢ Biblii! Przy czym zawsze jej prawda pole-
ga¢ ma na ,maksymalnej zgodnosci relacji biblijnej z wydarze-
niami historycznymi i rzeczywisto$cig empiryczng™ (pamieta-
my o tym, ze fundamentalista jest dzieckiem swoich czaséw).
Warto w tym miejscu przypomnieé raz jeszcze stowa soboro-
wej konstytucji, zgodnie z ktérg ksiegi natchnione ucza pewnie,
wiernie i bezblednie prawdy z woli Bozej zapisanej w tych ksiegach
dla zbawienia ludzi (DV 11)*. Na tym tle fundamentalizm jawi
sie jako reakcyjny, opierajacy sie trudowi refleksji, ktéra bytaby
zdolna wzig¢ pod uwage wspélczesna krytyke i wypracowaé kon-
cepcje natchnienia i bezbledno$ci Biblii przystajaca do nieprostej
rzeczywistosci, ktéra stopniowo odkrywana wymaga relektury
wczedniejszej interpretacji. Zauwazmy, ze nowoczesne wyjasnie-
nie katolickie nie ujmuje nic z pewno$ci oparcia sie wierzacych
na Biblii, a jedynie wskazuje na to, czego w niej nalezy szukac
(prawd zwigzanych ze zbawieniem), a czego nie wolno od niej
wymagaé (np. prawd przyrodniczych). Ratzinger zaproponowal,
by kwestie bezblednosci widzie¢ na szerszym tle: zamiar kazdego
poszczegblnego tekstu nalezy odnies¢ do kryterium zamiaru
calej Biblii odczytywanego przez Kosciét. Dla monachijskiego
teologa, jak pamietamy, Objawienie nie jest po prostu Pismem
Swietym, ale Pismem stuchanym w Koéciele. Dlatego dysku-
sja na temat bezbtednosci taczy sie z kwestiag hermeneutyki®.

Alternatywa

Krajobraz malowany przez socjologéw ukazuje na pierwszym
planie nowoczesnos¢, a dopiero na drugim reakcyjny wzgledem

47 D. Motak, Nowoczesnos¢ i fundamentalizm..., s. 107.

Por. G. Mansini, Fundamental Theology, Washington 2018, s. 101-107.
Por. tamze, s. 107-108.
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»sHermeneutyka leku” w fundamentalizmie biblijnym

niej fundamentalizm. Nie stanowi on oazy ocalalej tradycji, ale
opozycje wzgledem nowoczesnosci, z ktérg wchodzi w dialek-
tyczny kontakt. Jakkolwiek obraz taki pozwala rzeczywiscie
lepiej zrozumie¢ zjawisko fundamentalizmu, to przeciez malu-
je go jedynie $wieckimi narzedziami, pomijajac teologiczne, na
ktérych zalezy najbardziej nie tylko fundamentalistom, ale
wszystkim wierzacym. W zwiagzku z tym trzeba bylo oceni¢
z pozycji rozumu i wiary (czy raczej: rozumnej wiary) funda-
mentalistyczne przekonania. W rozdziale zajeto sie jedynie
fundamentalistyczna lektura Biblii, ktéra jest nie do przyjecia
z przyczyn, na ktére starano sie zwrdci¢ uwage: nie uwzglednia
sie w niej natury ksiag natchnionych, skutkiem czego zachwia-
na zostaje rownowaga miedzy elementami Boskim i ludzkim
w ich interpretacji (odrzucenie metod naukowych); odchodzi sie
od sensu dostownego na rzecz literalnego, co skutkuje dezercja
z pola nielatwego poszukiwania sensu duchowego.

Na koniec trzeba by jeszcze zapytaé o postawe racjonalnie
myslacego wierzacego wobec metody historyczno-krytycznej,
przeciw ktérej kieruje sie ostrze fundamentalizmu. Rzeczy-
wiscie bowiem nie mozna ignorowac niebezpieczenistwa sto-
sowania tej metody, na ktére wskazywatl w sposéb szczegdlny
réwniez papa emeritus. Posréd wielu zagrozen zwrdcil on uwage
na pekniecie miedzy ,historycznym Jezusem” a ,,Chrystusem
wiary”, do ktérego doprowadzity badania historyczno-krytyczne,
co stanowi zagrozenie dla wiary ,chrzescijariskiej, poniewaz
niepewny staje sie punkt jej odniesienia: zachodzi obawa, ze
wewnetrzna przyjazn z Jezusem, do ktérej przeciez wszystko
sie sprowadza, trafia w préznie™.

Pierwszy papiez, ktéry napisat ksigzke o Jezusie*, omawia-
jac druga pokuse, jakiej zostal poddany Nazarejczyk, powotuje
sie na Krdtkq opowies¢ o Antychryscie. W dziele Wladimira Soto-
wjowa pojawia sie postaé¢ Antychrysta, ktéry otrzymuje tytut

0 J. Ratzinger (Benedykt XVTI), Jezus z Nazaretu, cz. 1, Od chrztuw Jordanie
do Przemienienia, ttum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 6.

3t Por. P. Seewald, Jezus Chrystus. Biografia, thum. J. Jurczynski, Krakéw
2011, s. 66.
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doktora teologii i jest wybitnym biblistg. Nie waha sie Benedykt
XVTIuzy¢literackiego bohatera za symbol tego rodzaju naukowej
egzegezy, ktora dokonuje destrukeji postaci Jezusa i demontazu
wiary. ,,Antychryst, z ming wielkiego uczonego, méwi nam, ze
egzegeza, ktéra czyta Biblie w duchu wiary w zywego Boga [...]
jest fundamentalizmem”™. W interpretacji emerytowanego
papieza spér miedzy Jezusem a diablem jest ,dysputa dotycza-
ca wszystkich czaséw na temat wlasciwej interpretacji Pisma™®.

Czy wiec tylko metoda historyczno-krytyczna narazona
jest na diabelskie pokusy, a za fundamentalizmem staé¢ mialby
aniol dobry (pozostanmy przy takim dualizmie duchowym, jako
ze dobrze odpowiada wojennej konwencji zaproponowanej przez
fundamentalistéw)? Wydaje sie, ze pokusa fundamentalizmu,
jako mniej wymagajace intelektualnie zjawisko, nie potrzebuje
diabta-doktora, wystarczy jakis zty duch, niZej stojacy w pie-
kielnej hierarchii; ot, taki sobie rogaty samouk w interpretacji
Biblii, nikt wiekszy niz Piolun, i to pozostajacy bez specjalnego
nadzoru Kretacza (by odwota¢ sie do kultowej pozycji Clive’a Sta-
plesa Lewisa)*. Moce piekielne lekture w duchu wiary nazywaja
fundamentalizmem, a fundamentalisci swojg interpretacje lite-
ralng, dokonywang analogicznie do tej stosowanej przez diabta
na pustyni, chcieliby uwaza¢ za chrzescijanska. Jeden jest ojciec
ktamstwa, ale liczne ma potomstwo, skt6cone jak reprezentanci
fundamentalistycznej i liberalnej metody egzegezy.

Skoro Jezus pokonal Antychrysta-uczonego, powinnismy
Jego moca odeprzeé réwniez pokuse niedouczonych antychry-
stow, ktérych pojawito sie wielu (por. 1 J 2,18). Zamiast ,herme-
neutyki leku™ zastosowanej przez fundamentalistéw, Benedykt

52

J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 43.

Tamze.

Por. C.S. Lewis, Listy starego diabta do mlodego, thum. S. Pietraszko, Warsza-
wa 1998. Ratzinger odwolywal sie nieraz do angielskiego pisarza, w tym
takze do wzmiankowanej pozycji — por. np. Wiara w Pismie i Tradycji (Opera
omnia, t. 9, cz. 2), s. 697 (przypis nr 7), 743.

Por. A. Mrozek-Dumanowska, Wstep, w: W poszukiwaniu prawdziwej wiary...,
s. 5: ,Fundamentalizm nie jest tworem wielkiej brawury i pewnosci siebie,
przeciwnie, zrodzony zostal z autentycznego leku o przetrwanie religii
iby¢ moze wtasne”.

53
54
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XVI w oparciu o soborowe wskazéwki pokazuje rozwigzanie
dla wspélczesnej egzegezy, jakim powinna by¢ wedlug niego
,2hermeneutyka wiary” (VD 34—41; DV 12).

Odwrocenie sie od wielkich mozliwosci egzegezy krytycznej nie
wchodzito i nie wchodzi zatem dla mnie w rachube. Nie chodzi
o ucieczke od krytyki, lecz o bardziej krytyczna krytyke, ktora
widzi zalozenia i granice wlasnego dziatania, tak ze ,rozum” uczy
sie przechodzi¢ w ,intelekt’, a intelekt otwiera sie na $wiatto Logo-
su. [..] Wspdlnoty [koscielne — S.Z] nie widza prawdopodobnie —
posrod zmiennosci hipotez — innej mozliwosci zachowania twardego
gruntu pod nogami, jak tylko odmoéwienie historykom kompeten-
qji do interpretacji i ucieczke w fundamentalistyczne rozumienie
Biblii. Teologowie nie moga na to odpowiedzie¢ po prostu obrona
atutéw metody historycznej — musza stawi¢ czota powadze tego
sprzeciwu i pokazac, w jaki sposéb mozna potaczy¢ trwatosc prze-
stania biblijnego i dyskusje egzegetéw. To zas znaczy, ze musza zda¢
sobie sprawe z zalozen swojego rzemiosta, z jego wlasciwej drogi
iz jego granic™.

Ostatecznie bowiem teologia, ktérej motywacja bytaby

obawa przed prawda historyczna, bylaby ,teologia leku, teologia
malej wiary”. Uciekajac od kategorii prawdy, zamiast wpisaé sie
w zadanie misyjne — znalazlaby sie w defensywie”.

56

57

J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji (Opera omnia, t. 9, cz. 2), 5. 693, 694.
Por. tenze, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach (Opera
omnia, t. 9, cz. 1), ttum. J. Merecki, Lublin 2018, s. 598-599: ,W miare,
jak w Kosciele katolickim teologia zaczyna odgrywac podobna role, jaka
juz od dawna ma na obszarze reformacyjnym, réwniez u nas pojawia sie
postawa przeciwna, ktéra na obszarze ewangelickim zwykto okreslaé sie
mianem fundamentalizmu. Akademickiemu komplikowaniu i warun-
kowaniu chrzescijaristwa przeciwstawia sie protest prostej wiary, ktéry
wobec «jesli i ale» uczonych obstaje przy jasnym «tak i nie» wiary”.
Tenze, O nauczaniu II Soboru Watykarskiego. Formutowanie — Przekaz —
Interpretacja (Opera omnia, t. 7, cz. 2), ttum. E. Grzesiuk, Lublin 2016,
s. 877.
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Rozdzial 8

HERMENEUTYRA REFORMY -
HERMENEUTYRA WIARY

P apiez senior w odpowiedzi na pytanie, jak nalezy interpreto-
waé spuécizne soborowg, wymienial dwa aspekty: po pierw-
sze powinno sie wlasciwie zrozumie¢ role, jaka sobory peinia
w zyciu Kosciota (chodzi zaré6wno o ich znaczenie, jak i ograni-
czenia), a po drugie trzeba dokona¢ nalezytej recepcji soboréw'.
W niniejszym rozdziale podejme druga z wymienionych kwestii,
akcentujac postulowana przez Ojca Swietego hermeneutyke
reformy, czyli innymi stowy hermeneutyke wiary w interpretacji
dziedzictwa Soboru Watykanskiego II (paragraf 1 i 2). Ukaze
nowo$¢ Soboru jako przejscie od rozdzielenia do rozréznienia
w relacji Ko$ciota i $wiata czy szerzej wiary i rozumu (paragraf 3).
Podkresle wage lektury dokumentéw z perspektywy ich dog-
matycznego centrum oraz w cigglosci z Kosciotem wszystkich
czaséw (paragraf 4). W ostatniej czesci rozdzialu podejme sie
uzasadnienia tezy, ze papieska recepcja soborowych wskazé-
wek dotyczacych interpretacji Biblii moze by¢ potraktowana
jako praktyczny wyraz zastosowania ,hermeneutyki reformy’
(paragraf 5). ,,Hermeneutyka reformy” w interpretacji Vaticanum

4

b J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijanistwa. Szkice do

teologii fundamentalnej, ttum. W. Szymona, Poznan 2009, s. 500; o roli
i ograniczeniach soboréw — zob. tamze, s. 500-501; tenze, O nauczaniu
II Soboru Watykariskiego. Formutowanie — Przekaz — Interpretacja (Opera
omnia, t. 7, cz. 1), ttum. W. Szymona, Lublin 2016, s. 98.
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Hermeneutyka reformy — hermeneutyka wiary

Secundum rzuca $wiatlo na ,hermeneutyke wiary” w interpreta-
cji Biblii i odwrotnie: ,hermeneutyka wiary” pomaga poglebi¢
zrozumienie, na czym polega ,hermeneutyka reformy”.

Nie hermeneutyka ciaglosci, lecz hermeneutyka
reformy

Czesto przywoluje sie bipolarny wybér pomiedzy ,hermeneu-
tyka ciaglosci™ a ,hermeneutyka zerwania” w interpretacji
spusécizny soboru. Jednak raz, ze nie odpowiada on prawdzie
o dwdch hermeneutykach wyréznionych przez Benedykta XVI,
a dwa — wpisuje sie w ideologiczny spér pomiedzy progresista-
mi a integrystami®. Ojciec Swiqty nie przypadkiem zerwaniu

2 Jestznamienne, ze w srodowiskach tradycjonalistycznych méwi sie raczej

o0 ,hermeneutyce ciagglosci”, anie ,hermeneutyce reformy”. O tyle tylko jest
to uzasadnione, ze sam Benedykt XVIw adhortacji Sacramentum caritatis
(nr 3, przypis nr 6), odwolujac sie do swojego przeméwienia z 2005 roku,
wskazal na potrzebe ,hermeneutyki cigglosci”. Wydaje sie jednak, ze bylo
to podyktowane poruszanym w dokumencie zagadnieniem - chodzilo
prawdopodobnie Ojcu Swietemu o uwydatnienie, ze w przypadku inter-
pretacji posoborowej reformy liturgicznej nalezy uwaza¢, by nie widzie¢
jej w perspektywie przerwania jedno$ci rozwoju historycznego obrzedu.
Sa jednak wyjatki wéréd tradycjonalistéw, np. redaktor ,Christianitas”
wydajacy sie utozsamiaé ,hermeneutyke reformy” z ,hermeneutyka cia-
gloéci” przyznaje jednak ,hermeneutyce reformy” nalezne jej z punktu
widzenia wiary miejsce — por. P. Milcarek, Sobor po katolicku, ,,Christianitas”
2012, nr 48-49, s. 26, 28.
Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, 5. 9, 32; J. Ratzinger,
O nauczaniu Il Soboru Watykariskiego. Formutowanie - Przekaz — Interpretacja
(Opera omnia, t. 7, cz. 2), ttum. E. Grzesiuk, Lublin 2016, s. 943, 985-986,
990; tenze, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego. Formutowanie — Prze-
kaz — Interpretacja, (Opera omnia, t. 7, cz. 1), thum. W. Szymona, Lublin
2016, s. 256, 511; G. Weigel, Katolicyzm ewangeliczny. Gruntowna reforma
Kosciota w XXI wieku, ttum. G. Gomola, A. Gomola, Krakéw 2014, s. 27:
»Za przyczyne zawirowan zycia katolickiego od czaséw Drugiego Soboru
Watykanskiego czesto uwaza sie wojne domowa miedzy «progresistami»
a «konserwatystami» (badz «tradycjonalistami»), zgodnie z nazewnic-
twem utrwalonym w powszechnej (i katolickiej) $wiadomosci podczas
Drugiego Soboru Watykanskiego, ktéra od tamtej pory bardzo trudno
wykorzenié. A przeciez wykorzenic ja trzeba. Albowiem filtr «progresywny/

3
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przeciwstawil nie cigglosé, ale reforme, ktérej koniecznosé
wynika z wiary chrzescijaniskiej. Jak przypomniata Kongregacja
Nauki Wiary w nocie zawierajacej wskazania duszpasterskie na
Rok Wiary, ,od poczatku swego Pontyfikatu, Papiez Benedykt
XVI zdecydowanie zabiegal o poprawne pojmowanie soboru,
odrzucajac jako btedna tak zwang «<hermeneutyke niecigglosci
izerwania z przesztoscig» i opowiadajac sie za — jak powiedzial -
«<hermeneutyka reformy»™.

konserwatywny», wykorzystywany w interpretacji zycia katolickiego od
czasu Drugiego Soboru Watykanskiego, znacznie wiecej zaciemnia, niz
rozéwietla”. Ratzinger wskazywal wspélny mianownik miedzy konser-
watystami a postepowcami; ijedni, i drudzy r6znia sie tylko wskazaniem
czasu, w ktérym nalezatoby zatrzymac¢ Tradycje — por. Formalne zasady
chrzescijaristwa..., s. 133. Jesli kardynat pozwalal sie wpisa¢ w te sche-
maty, uznawal sie z poczatku za teologa progresywnego, postepowego
i krytycznego zarazem, ktéry dopiero w czasie, gdy progresizm oderwat
sie od wiary i przyniést pustoszace rezultaty, innym okiem zaczal spo-
glada¢ na konserwatystéw. Nie wykazywat nostalgii za bezpowrotnie
minionym ,wczoraj” czy tesknoty za ,jutrem”, lecz starat sie by¢ wierny
»dzisiaj” Ko$ciola - por. Benedykt XVI, P. Seewald, Ostatnie rozmowy, thum.
J. Jurczynski, Krakéw 2016, s. 98, 100, 154, 167; J. Ratzinger, V. Messori,
Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia
Vittorio Messori, ttum. Z. Oryszyn, J. Chrapek, Krak6w-Warszawa 1986,
s. 15, 26; J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego. Formutowanie -
Przekaz - Interpretacja (Opera omnia, t. 7, cz. 2), s. 972. Messori okreslal
Ratzingera teologiem umiarkowanie postepowym, nowoczesnym, lecz
ostroznym - por. tamze, s. 14. Soborowy ekspert wielokrotnie sprzeciwiat
sie pojmowaniu soboru z pozycji ,konserwatyzmu” i ,,progresizmu” czy
tez ,prawicowosci” i ,lewicowosci” - por. np. J. Ratzinger, O nauczaniu
II Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 1), s. 255, 326. Bardziej
odpowiednie byloby méwienie raczej o przeciwstawieniu myslenia histo-
rycznego i systematyczno-prawniczego; znamienne, ze ,progresistom”
zalezalo wlasnie na Tradycji w jej calym bogactwie (takze czasowym),
a stanowisko ,konserwatystéw” znamionowala ahistorycznos¢, czyli
w gruncie rzeczy brak Tradycji - por. tamze, s. 397.

4 NRW. Por. M. Rhonheimer, Benedict XVI's ‘Hermeneutic of Reform’ and Reli-
gious Freedom, ,Nova et Vetera”, English Edition, 2011, nr 4, s. 1029-1030;
J.A. Komonchak, Benedict XVI and the Interpretation of Vatican II, w: The
Crisis of Authority in Catholic Modernity, red. M.J. Lacey, F. Oakley, New
York 2011, 5. 93-110. Nalezy podkresli¢ te genialna prostote alternatywy
wskazanej przez Benedykta XVI, zwlaszcza na tle tréj- czy czwédrpodzia-
16w proponowanych przez innych - por. np. H. Donneaud, Debata woké?
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W dyskusjach na temat recepcji soboru przywoluje sie najcze-
$ciej przeméwienie Benedykta XVI wygloszone do kardynaléw,
biskup6w i pracownikéw Kurii Rzymskiej w 2005 roku. Papiez
odnidst sie w czasie swojego wystgpienia do wydarzen waznych
dla Kosciola, w konicowej czesci poswiecajac uwage obchodom
czterdziestolecia zakorniczenia Vaticanum II. Rocznica sklonita
do zadania pytan o rezultaty soboru, zwlaszcza o jego przebie-
gajaca w wielkich trudach recepcje oraz posoborowe zamiesza-
nie, ktére mogloby nawet znieksztalci¢ prawdziwa nauke wiary.
W odpowiedzi papiez wskazal na kwestie wlasciwej interpreta-
cji soboru, czyli jego prawidtowej hermeneutyki, ktéra stataby
sie kluczem do rozumienia postanowien soboru i wcielania ich
w zycie®. Zaistnialy bowiem, uwaza Benedykt XVI, dwie prze-
ciwstawiane sobie i sprzeczne ze sobg hermeneutyki:

Z jednej strony istnieje interpretacja, ktéra nazwatbym ,herme-
neutyka nieciaglosci i zerwania z przesztoscia’; nierzadko zyski-
wata ona sympatie srodkéw przekazu, a takze czesci wspotczesnej

teologii. Z drugiej strony istnieje ,hermeneutyka reformy”, odno-
wy zachowujacego ciaglos¢ jedynego podmiotu — Kosciota, ktéry
dal nam Pan; ten podmiot w miare uptywu czasu rosnie i rozwija

sie, zawsze jednak pozostaje tym samym, jedynym podmiotem —
Ludem Bozym w drodze®.

hermeneutyki Soboru, http://christianitas.org/news/debata-wokol-her-
meneutyki-soboru/ [dostep: 20.03.2020].

Por. Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieciisercu. Spotkanie
z kardynalami, biskupamiipracownikami Kurii Rzymskiej (22.12.2005),
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/
kuriarz_22122005.html [dostep: 20.03.2020]. Do wypowiedzi biskupa
Cezarei odwolywal sie Ratzinger juz wczesniej — zob. np. J. Ratzinger
(Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijanstwa..., s. 494 (przywolanie
tej samej wypowiedzi $w. Bazylego; réwnie surowa ocene wydawal cy-
towany przez kardynala $w. Grzegorz z Nazjanzu - por. tamze, s. 493);
tenze, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 1),
s. 513. Por. réwniez komentarz ze s. 514: ,Ten tekst z IV wieku brzmi
zdumiewajaco nowoczesnie; wydaje sie wprost, ze jest to opis sytuacji,
w ktérej niepostrzezenie znalazt sie Ko$ciét po Soborze Watykanskim II”.
Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu...
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Hermeneutyka nieciagglosci i zerwania wprowadzita zamie-
szanie i wywolala ryzyko roztamu na Kosciét przedsoborowy
i posoborowy. Wedlug tego , klucza” teksty dokumentéw soboro-
wych nie wyrazaja ducha soboru. Tego ducha nalezaloby szuka¢
raczej w dazeniu do tego, co nowe, czy tez w rzekomej intencji
soboru lub odwrotnie, ponad $wiadomoscig ojcéw soboru. Jakoby
w czasie prac soboru nie ztapano jeszcze w zagle catej nowosci,
ktéra wiejacy Duch chcial w Kosciele spowodowacé. Zgroma-
dzeni ojcowie musieli zreszta dokonywaé kompromisu na rzecz
faczenia nowego ze starym - dopiero my w naszej interpretacji
dziedzictwa Vaticanum Secundum nie musimy juz i$¢ za tekstami
soboru, ale za jego duchem. W ocenie papieza takie podejscie
otwiera pole do dowolnosci interpretacji, a przede wszystkim
bazuje ono na niewlasciwie pojetej naturze soboru, ktéry przy-
pominaltby w takim wypadku ludzkie zgromadzenia ustawo-
dawcze, majace mandat do zmiany starego ustawodawstwa na
nowe. Biskupi jednak nie maja takich uprawnien, gdyz z woli
Chrystusa sa tylko lub az szafarzami tajemnic i daréw Bozych,
odpowiedzialnymi za dynamiczne nimi zarzadzanie, tak zeby
wydawaly owoc (por. 1 Kor 4,1; Mt 25,14-30; £k 19,11-27)".

W przypowiesciach Ewangelii, konstatowal papiez senior,
»wyraza sie dynamika wiernosci, niezbednej w stuzbie Chrystu-
sowi, wynika tez z nich wyraznie, ze podczas soboru dynamika
i wierno$¢ muszg stac sie jednym™. Staje sie zatem zrozumiale,
dlaczego przeciwienstwem hermeneutyki nieciggloscii zerwania
nie jest - i nalezy to z calg moca podkresla¢! — hermeneutyka
cigglosci, ale wlasnie: hermeneutyka reformy. Chodzi bowiem
o ,dynamike wiernosci” czy ,wierno$¢ dynamiczng”’, co wolno
czytac i tak: nie ma wiernosci bez dynamiki, czyli reformy -
z samej natury Ko$ciota i powierzonego mu daru wynika, ze nie
wolno go zakopywad w ,ziemi przesztosci”. Oczywiscie, jak
nie ma dynamiki tam, gdzie nie ma juz wiernosci, tak nie ma

7 Por. tamze.

Tamze. Zob. takze: J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrze-
Scijaristwa..., s. 508, gdzie autor wskazuje na niejednoznacznosci ,, Wstepu”
do Gaudium et spes, na ktére chetnie sie powolywano w poszukiwaniu
owej nowosci i domniemanego ducha soboru.
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prawdziwej reformy, jesli zerwana jest ciaglosé¢ — ale tym bar-
dziej wymowny wydaje sie bipolarny podzial dokonany przez
Benedykta XVI, ktéry ,zrywajacej niecigglosci” nie przeciwstawia
cigglodci, ale wlasnie, mozna by rzec, ,niezrywajaca niecigglos¢”,
czyli reforme. Tylko synteza wiernosci i dynamizmu przynosi
owoce, ktére z czasem dostrzega sie wlasnie tam, gdzie ten
rodzaj interpretacji soboru legl u podstaw jego recepcji’.

,<Hermeneutyka wiary”, a nie ,hermeneutyka
niewiary”

Benedykt XVI, nawigzujacy do swoich poprzednikéw, Pawta VI
i Jana XXIII, wlasnie w stowach papieza otwierajacego sobér
upatrywal wyjasnienia, na czym hermeneutyka reformy mia-
taby polegaé¢: niezmienny depozyt wiary przekazywaé trzeba
w sposob zmienny, dostosowany do epoki®. ,Istotne jest to, ze
hermeneutyka reformy nie zrywa z przeszloscia, lecz zacho-
wuje cigglosé nauki wiary, dokonujac réwnoczesnie koniecznej
aktualizacji tej wiary”™"'. Wydaje sie jednak, ze stynne aggior-
namento, raczej nie najszczesliwsze stowo stale przewijajgce sie

Por. Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu... Por.
M. Levering, Engaging the Doctrine of Revelation. The Mediation of the

Gospel through Church and Scripture, Grand Rapids 2014, s. 196, przypis

nr 79: ,,Pope Benedict XVI allows for «discontinuity» but Pope Benedict
XVI does not allow for discontinuity understood as «rupture»”.

Por. NRW, gdzie przywolano przeméwienie Jana XXIII wygloszone

w czasie uroczystego otwarcia Soboru Watykanskiego II (11.10.1962).
Obecny papiez widzi juz w samej ,hermeneutyce ciaglosci” koniecznos¢

zmiany - por. Franciszek, D. Wolton, Otwieranie drzwi. Rozmowy o Kosciele

i $wiecie, ttum. M. Chojnacki, Krakéw 2018, s. 325: ,Papiez Benedykt
powiedzial bardzo wyraznie: zmiany w Kosciele nalezy przeprowadza¢

zgodnie z hermeneutyka cigglosci. Piekne zdanie. Hermeneutyka wzra-
sta: pewne rzeczy sie zmieniajg, ale zawsze w sposéb ciagly. Nie zdradza

swoich korzeni, ale je wyjasnia, dzieki czemu jest lepiej rozumiana”.

W. Wotyniec, Czy mozna nauczyc¢ sie wiary na pamiec? Teologia wiary Soboru

Watykariskiego II w swietle hermeneutyki reformy, w: ,Otworzy¢ podwoje

wiary”. Wokét listu apostolskiego Ojca Swietego Benedykta XVI , Porta fidei”,
red. D. Ostrowski, Swidnica 2012, s. 69.

10
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w pracach soborowych, bywalo rozumiane niewlasciwie, jakby
chodzilo jedynie o nowoczesne ,opakowanie”, w ktére wystar-
czy zawina¢ ,towar” niesiony swiatu przez Kosciét. Nalezy wiec
wydoby¢ wtasciwg mysl, ktéra skrywa sie pod tym stowem; ma

ono wyrazac ,terazniejszo$¢” chrzescijanistwa, ktére nie nalezy

do przeszlosci, poniewaz sam Chrystus, Ten sam wczoraj, dzis

ina wieki (por. Hbr 13,8) wszedl w czas i jest obecny w kazdym

czasie. Istota przestania soboru jest w gruncie rzeczy gloszeniem

dzisiejszemu czlowiekowi wiary w jedynego Zbawiciela swiata®.
A nawet wiecej: jest niesieniem zywego Chrystusa $wiatu, sko-
ro ,za posrednictwem Kosciola tajemnica Wcielenia pozostaje

obecna na zawsze”, dzieki czemu ,,Chrystus nadal wedruje przez

czas i wszystkie miejsca™.

Ojciec Swiety u zrédet takiego dazenia do wyrazenia w nowy
sposéb depozytu wiary widzial nie tylko wysitek nowej reflek-
sji nad wiara czy nie tyle prezentowanie $wiatu ,udzisiejszo-
nego” chrzescijanistwa, ile raczej zycie chrzescijaniska wiara
w nowych warunkach: ,Kosciét w czasie swojej drogi w historii
musi zawsze przemawia¢ do czlowieka wspélczesnego, a to jest
mozliwe tylko dzieki mocy tych, ktérzy sa gleboko zakorzenie-
ni w Bogu, ktdérzy pozwalajg, by On ich prowadzil, i w sposéb
czysty zyja swoja wiara; nie dzieje sie to za sprawa tych, ktérzy
dostosowuja sie do przemijajacej chwili, tych, ktérzy wybieraja
dogodniejsza droge™. Nie istnieje co$ takiego jak ,,depozyt sam

12 Por. Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieciisercu...; tenze,

Przeméwienie Ojca Swietego do biskupéw, ktérzy uczestniczyli w Soborze
Watykanskim II .S"Wigtosfé wprowadza odwieczne ,dzis” Boga w ,dzis” czlo-
wieka naszej epoki (20.03.2020), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt_xvi/przemowienia/rw-biskupi_12102012.html [dostep:
20.03.2020]. W kwestii rozumienia terminu aggiornamento — zob. J. Ratzin-
ger, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 1), s. 256,
419-421.

Benedykt XVI, Przeméwienie wygloszone w czasie spotkania z Kole-
gium Kardynatéw Kosciot budzi sie w duszach, (28.02.2013), http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/kardyna-
lowie_28022013.html [dostep: 20.03.2020].

Por. Benedykt XVI, Wydarzenia, ktdre zachowamy w pamieci i sercu...
Tenze, Swi@tos’c’ wprowadza odwieczne ,,dzis”...
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w sobie”, niezalezny od czasu, ,niewcielony” w biezagcym kon-
tekscie®®. Oznacza to, ze analizujac sobdr, nie wolno pozwoli¢
sobie na powierzchowne oceny dotyczace cigglosci/niecigglo-
§ci, lecz nalezy rozr6zni¢ cigglos¢ zasad od niecigglosci, ktéra
mogla sie pojawic ze wzgledu na inng sytuacje historyczna, do
ktérej zasady te zostaly odniesione. O ,cigglosci w nieciggtosci”
decyduje fakt tozsamosci jednego i tego samego Kosciola. Jest
on, wedlug stéw Romano Guardiniego, przywotanych w krétkim
przeméwieniu Benedykta XVI wygloszonym w ostatni dzien
pontyfikatu, Zywa rzeczywistoscia; poniewaz zyje w nim Bdg,
W swojej naturze pozostaje niezmienny, z kolei jak kazda isto-
ta zywa Ko$ciét dojrzewa (zmienia sie) na przestrzeni czasu.
Zachowujacy ciaglos¢ Kosciét pielgrzymuje przez dzieje, czy
tez, mozna by rzec, przez nieciagly rzeczywistos¢".

Witasnie to potaczenie ciaglosci i nieciagloéci na réznych plasz-
czyznach jest natura prawdziwej reformy. W tym procesie odno-
wy zachowujacej ciagtos¢ mielismy sie nauczy¢ widzie¢ w sposéb

6 Por. P. Feliga, ,Nowe” a cigglos¢ doktryny. Glos w dyskusji nad , hermeneutykq
reformy” Benedykta XVI, http://christianitas.org/news/nowe-ciaglosc
-doktryny-glos-w-dyskusji-nad-hermeneutyka-reformy-benedykta-xvi/
[dostqp: 21.03.2020]. Autor zauwaza, ze rozrdéznienie na niezmienne
jadro depozytu wiary oraz jego historycznie zmienng ,szate”, wjaka jest
on przyobleczony, sprawdza sie jedynie w retrospekcji. W interpretacji
aktualnejwiary nie da sie odréznicjadra w czystej postaci od zmiennych
historycznych elementéw. Wynika to wedlug autora artykulu z natury
samego procesu dziejowego, w ktérym istota Kosciota nieustannie ,dzieje
sie”, cho¢ nie rozplywa sie w nurcie dziejéw. Wedlug Karla Lehmanna
sobér odszed! od koncepcji depozytu jasno okreslonego, ktéry jedynie
trzeba by aplikowa¢ w takim a nie innym $wiecie, jakby ten nie miat
wplywu na rozumienie depozytu - por. J. Kempa, Tozsamos¢i aktualizacja
wiary. Ktopotliwe pole napie¢, w: Teologiczna cnota wiary , red. W. Wolyniec,
Wroctaw 2015, s. 26. Wedtug kardynata to w spotkaniu ze $wiatem, a nie
w Tradycji, Kosciét odnajduje wspélczesne wyzwania, a zatem ,nie chodzi
tylko o to, ze posiadany depozyt jest przedmiotem twérczego przekazu,
dostosowania do wymagan stuchaczy, ale tez o to, ze samo odczytanie
depozytu wiary, a potem wyrazenie go, podlega niezbednemu procesowi
wyjasnien, zakladajacemu istnienie Kosciota posréd swiata” (tamze, s. 28).
7 Por. Benedykt XVI, Kosciot budzi sie w duszach; tenze, Wydarzenia, ktore
zachowamy w pamieci i sercu.
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bardziej konkretny niz dawniej, ze decyzje Kosciota dotyczace
kwestii doraznych — na przyktad pewnych konkretnych form
liberalizmu lub liberalnej interpretacji Biblii — musiaty sita rzeczy
réwniez mie¢ charakter dorazny, wlasnie dlatego, ze odnosity sie
do okreslonej rzeczywistosci, ktéra sama w sobie jest zmienna.
Trzeba bylo nauczy¢ sie dostrzega¢, ze w tego rodzaju decyzjach
tylko zasady sa elementem trwatym, stanowiac podtoze decyzji
i ich glebokie uzasadnienie. Nie sa natomiast réwnie trwate kon-
kretne formy, ktore sa uzaleznione od sytuacji historycznej, a zatem
moga ulega¢ zmianom. Tak wiec decyzje dotyczace istoty spraw
moga pozostawa¢ w mocy, podczas gdy zmieniaja sie formy ich
zastosowania w nowych kontekstach™.

W czasie przemdwienia wygloszonego w Roku Wiary Bene-
dykt XVI dokonat z kolei rozr6znienia na ,,sobér mediéw” (,,sob6r
wirtualny”) oraz ,sobér ojcow” (,,sobér realny”), ktéry jako
jedyny ma moc odnowi¢ Kosciét, dlatego trzeba o jego urze-
czywistnianie zabiega¢”. Czy wolno zestawi¢ ten podziat ,sobo-
réow” z wezedniejsza klasyfikacja hermeneutyk? Nie ma do
tego wystarczajacych podstaw w samym wystapieniu, choé
jest by¢ moze znaczace, ze Ojciec Swiety nie powtérzyt kilka
lat wczesniej sformulowanej typologii, z kolei w przeméwie-
niu z 2005 roku, ktérego fragment zostal wyzej przytoczony,
,2hermeneutyke niecigglosci i zerwania z przeszloscig” ukazal
jako te zyskujaca sympatie srodkéw przekazu. Gdyby natozyé
jedno wystapienie na drugie, mozna by dostrzec podobienistwa
»soboru mediéw” z odczytywaniem soboru wedlug ,hermeneu-
tyki zerwania i niecigglosci”, z kolei ,sobér ojc6w” mozna by
zestawi¢ z ,hermeneutyka reformy”. Mozna by wtedy méwi¢
o dwoch soborach i dwéch hermeneutykach: z jednej strony
»soborze wiary” i ,hermeneutyce wiary”, ktéra pozwala czyta¢é

18 Tamze. Por. M. Rhonheimer, Benedict XVI's ‘Hermeneutic of Reform’ and Re-
ligious Freedom, ,Nova et Vetera”, English Edition, 2011, nr 4, s. 1030-1033.
Por. Benedykt XVI, Przeméwienie do duchowienstwa diecezji rzymskiej

Sobor zrédlem entuzjazmu inadziei (14.02.2013), http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/diec-rzymska_14022013.
html [dostep: 20.03.2020].
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sob6r w perspektywie reformy nieprzerywajacej cigglosci, oraz -
z drugiej strony — ,hermeneutyce niewiary”, ktéra wlasnie ze
wzgledu na brak wiary tworzytaby ,sobér wirtualny”, interpre-
tujac ,,sobor realny” z perspektywy innej niz wiara, co samo
w sobie byloby juz ,zerwaniem”, ktére potem rzutowaloby na
yhieciggltos¢” w interpretacji dziedzictwa soboru.

Podczas gdy Sobdr ojcéw urzeczywistniat sie w obrebie wiary, byt
Soborem wiary poszukujacej intellectus, zrozumienia siebie i zro-
zumienia Bozych znakéw w danej chwili, ktéry usitowat odpowie-
dzie¢ na wyzwanie Boga w danej chwili i znalez¢ w Stowie Bozym
stowa na dzis i jutro, podczas gdy caty Sobor — jak powiedziatem —
toczyt sie wokot wiary jako fides quaerens intellectum, to Sobér
dziennikarzy nie odbywat sie, rzecz jasna, na gruncie wiary, lecz
w kategoriach wspéiczesnych mediéw, to znaczy poza wiara, miat
inna hermeneutyke. Byta to hermeneutyka polityczna: dla mediow
Sobér byt walka polityczna, walka o wtadze miedzy réznymi pra-
damiw Kosciele. Oczywiscie media popieraty te strone, ktéra wich
oczach lepiej odpowiadata ich swiatu™.

Nieortodoksyjne dualizmy i monizmy

Ojcowie Soboru Watykanskiego II poswiecili swoja uwage
zagadnieniu relacji miedzy Kosciotem a nowozytnym $wia-
tem, miedzy wiarg a czlowiekiem wspétczesnym. Ten stosunek,
réznie sie ksztaltujacy w czasie i zdefiniowany, wydawaloby
sie, w nowy sposéb na soborze, kryje w sobie z jednej strony
ryzyko czytania dokumentéw w kluczu ,nieciagglosci”, z dru-
giej wlasnie w nim odkrywa sie prawda o tym, czego dotyczy
owa ,niecigglos¢”, ktéra nie zrywa cigglosci z Tradycja, a stuzy
dynamizmowi. Ot6z zerwanie relacji ze $wiatem dokonywato
sie w czasie, gdy filozofia widziala religie w obrebie samego
rozumu (Kant), w zyciu publicznym nie dostrzegano miejsca dla
wiary, a nauki przyrodnicze wysuwaly pretensje do ogarniecia

20 Tamze.
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calej rzeczywistosci. W takich okolicznosciach Pius IX potepil
ducha epoki nowozytnej (Syllabus), poniewaz nie wida¢ bylo per-
spektyw na porozumienie. Jednak po czasie doszlo do zmiany
sytuacji: zdano sobie sprawe, ze istnieja r6zne modele paristwa,
anauki przyrodnicze zyskaly swiadomos$é wynikajacych z natu-
ralizmu metodologicznego ograniczen; w zwiagzku z tym, jak
uznano, obydwie strony wykonaty ,krok otwarcia”. Zaistnialy
warunki do wypracowania nowych rozstrzygniec¢ dotyczacych
relacji miedzy Ko$ciolem a nowoczesnym panstwem oraz mie-
dzy wiarg chrze$cijaiiska a religiami $wiata (tolerancja religij-
na)”; ale nade wszystko:

nalezalo zdefiniowa¢ w nowy sposéb relacje miedzy wiara a nowo-
czesna nauka; dotyczylo to zreszta nie tylko nauk przyrodniczych,
ale takze historycznych, poniewaz w ujeciu jednej ze szk6t metoda
historyczno-krytyczna chciata mie¢ ostatnie stowo w interpreta-
cji Biblii i uznajac za jedynie stuszne wtasne rozumienie Pisma
Swietego, przeciwstawiata sie w istotnych kwestiach interpretacji
wypracowanej przez wiare Kogciota”.

W tym nowym kontekscie z kolei Kosciét weryfikowal swo-
ja wczeéniejsza postawe, a nawet przyznawatl sie do btedéw.
Wedlug Josepha Ratzingera, ,,Sobdr rozumial siebie jako wielki
rachunek sumienia Kosciola katolickiego, chcial by¢ wreszcie
aktem pokuty, aktem nawrdcenia™. W pewnym sensie niektdre

2 Por. Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu.

Tamze.
J. Ratzinger (Benedykt XV1), Formalne zasady chrzescijaristwa..., s. 497. Por.
takze wypowiedz redaktora naczelnego czasopisma ,Wiez”: ,Osobiscie
patrze na ostatni sobér jak na powazny rachunek sumienia, by¢ moze co$
w rodzaju spowiedzi generalnej, z catego zycia, podejmowanej w sytuacji
bardzo trudnej. Rachunek sumienia wigze sie, jak doskonale wiemy, z moc-
nym postanowieniem poprawy, w tym z zerwaniem z grzechami. W tym
sensie nie boje sie nawet pojecia «zerwanie, o ile wlasciwie je rozumiemy
[...]. Sobér zatem to jakby zerwanie ze stabosciami, ktére utrudniaty zycie
Kosciota, zamazywaly czytelnoéé jego swiadectwa” — P. Milcarek, Z. Nosow-
ski, Debata Pawet Milcarek — Zbigniew Nosowski: Sobdr zmiany, sobor ciggtosci.
»Spetnienie wielkich obietnic jest jeszcze przed nami”, http://wpolityce.pl/
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dokumenty soborowe, zwlaszcza Gaudium et spes (a takze tek-

sty méwiace o wolnosci religijnej i o religiach $wiata) stanowia
swego rodzaju ,antysyllabus” — rewizje Syllabusa, prébe pojed-

nania sie Kosciota ze $wiatem nowozytnym?*; sg ,otwarciem
okna, przez ktére do Kosciola wplynie swieze powietrze™ czy
tez koniecznym zburzeniem waléw obronnych wokét Kosciota™.

Uprawialby jednak hermeneutyke zerwania, kto w tej niecigglo-
$ci Kosciota - od ,nie” do zasadniczego ,tak” — wzgledem epo-

ki nowozytnej dostrzeglby bezwarunkowe ,otwarcie na $wiat”,
ktére grozitoby ,zmieszaniem” Kos$ciota i $wiata w miejsce ich

24
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polityka/147066-debata-pawel-milcarek-zbigniew-nosowski-sobor-zmia-
ny-sobor-ciaglosci-spelnienie-wielkich-obietnic-jest-jeszcze-przed-nami
[dostep: 21.03.2020].

Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijanstwa...,
s. 510-512. Bawarski teolog podkreslat to juz w okresie soborowym.
Zauwazal wtedy, ze zrozumiata w kontekscie sytuacji, gdy wierze kato-
lickiej grozil rozpad, reakcja antymodernistyczna papiezy oddalata co
prawda niebezpieczenstwo, ale nie rozwigzywala podniesionych przez
wspolczesnos¢ probleméw. Poniewaz pytania nie moga pozostac bez
odpowiedzi, dlatego Vaticanum II odwrécil antymodernistyczny kurs
ipowaznie potraktowal zwlaszcza wyzwanie uwzglednienia historycznego
wymiaru w teologii (tu nalezy lokowac otwarcie na metode historyczno-
-krytyczng) - por. tenze, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego... (Opera
omnia, t. 7, cz. 1), 5. 270-271, 276-277, 293.

Tamze, s. 383. Przygotowane przez komisje teksty przekazane ojcom sobo-
rowym wraz z rozpoczeciem soboru ,tchnety jednak starym powietrzem:
nadal potepialy i - pozostajac przy tym obrazie — wraz z oknami zamykaty
takze okiennice. Wywotlalo to na soborze oburzenie; domagat sie on po-
zytywnego podejscia do probleméw dzisiejszego cztowieka, ktdry - jesli
wiara nie ma zej$¢ do poziomu sprawy przedwczorajszej — musi wierzy<¢
nie w przedwczorajszym, lecz w dzisiejszym $wiecie” — tamze, s. 415.
Por. H.U. von Balthasar, Cordula albo o $wiadectwie chrzescijanina, ttum.
E. Wycisk, Krakéw 2002, s. 107: ,Jeéli zapytamy o ostateczny rezultat
ostatniego Soboru Powszechnego (a jaki on jest, zalezy takze od nas), to
winien on by¢ nastepujacy. Jak juz powiedzielisémy: bezbronne wysta-
wienie Kosciota na $wiat. Zburzenie bastionéw; rozplantowanie watéw
obronnych i uczynienie z nich bulwaréw”. Por. takze: MV 4: ,Ojcowie
zgromadzeni na Soborze czuli potrzebe, silng jak prawdziwy powiew
Ducha Swietego, méwienia o Bogu do ludzi ich czaséw w sposéb bardziej
zrozumialy. Po rozbiciu muréw, ktére przez zbyt dlugi czas trzymaly
Kos$ciét w zamknieciu jak w uprzywilejowanej cytadeli, nadszed! czas
na gloszenie Ewangelii w nowy sposéb”.
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wczedniejszego, wymuszonego sytuacja, catkowitego ,rozdzie-
lenia™. Niestety, w posoborowym klimacie doszto wtasnie
do takiego odczytania soboru: wyeliminowanie szkodliwych
dualizméw utozsamiono z zanegowaniem utrzymania potrze-
by rozréznien, co doprowadzito wspélczesnych ,nawrdéconych
na $wiat™ (by uzy¢ Balthasarowego, tylez sarkastycznego, co
zaprawionego uzasadniong gorycza epitetu), do ,,monistyczne-
go” utozsamienia sie Kosciota ze swiatem:

Przekonanie, ze miedzy Kosciolem a $wiatem nie powinno juz
odtad by¢ wlasciwie zadnych muréw, ze wszelkie ,dualizmy’, takie
jak: dusza — ciato, Kosciét — swiat, taska — natura, a w konicu takze
i Bog — $wiat, sa szkodliwe, stawalo sie coraz wyrazniej przewod-
nia sifa catosci. W tym odrzucaniu wszelkiego ,dualizmu” optymi-
styczna postawa, ktora jak sie wydawalo, byta kanonizowana przez
stowa Gaudium et spes, umacniata sie i przeobrazata w pewnos¢
doskonatej jednosci ze wspotczesnym $wiatem i w odurzenie dosto-
sowywaniem sie, po ktérym predzej lub pézniej musiato przyjsc
otrzezwienie®”.

Tym bardziej z tego powodu, ze $wiat sie po soborze zmie-
nit*, postep w Koséciele nie moze oznaczaé bratania sie ze
$wiatem, ktdry zresztg nie okazal sie tym brataniem szczeg6l-

27 Katolicka, jak ja okresla Weigel, ,postepoza’, opacznie odczytata doku-

menty soborowe, skoro nawet w najbardziej optymistycznym wzgledem
$wiata Gaudium et spes zawarte zostaly propozycje kontrkulturowe,
a zatem w zadnym razie ojcom soboru nie chodzito o dialog majacy na
celu dopasowanie sie do $wiata — por. G. Weigel, Katolicyzm ewangeliczny...,
S. 155-156.

H.U. von Balthasar, Cordula albo o swiadectwie chrzescijanina, s. 5.

Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrze$cijaristwa...,
S. 514. Zapewne nie tylko w schemacie XIII, przygotowujacym droge
do konstytucji duszpasterskiej, ale i w samym Gaudium et spes chodzi
,0 podstawowy nierozwigzywalny problem okreslenia miejsca chrzesci-
janstwa we wspélczesnym $wiecie” - por. tenze, O nauczaniu II Soboru
Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 1), s. 462.

Por. P. Milcarek, Sobér po katolicku, s. 23, 27.
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nie zainteresowany”. W epoce nowozytnej kryja sie ponadto
napiecia i sprzecznoéci, a przede wszystkim w samej ludzkiej
naturze rysuje sie stabos¢ zagrazajaca czlowiekowi, tak ze wciaz
Ewangelia jawi¢ sie musi sprzeciwem dla $wiata. Dlatego ojcom
soboru mogto chodzi¢ jedynie o usuniecie tych btednych czy
niepotrzebnych przeciwienistw, ktdre z punktu widzenia wiary
(tak, wiary!) okazuja sie nie do przyjecia i/lub ktére utrudniajg
przyjecie wiary. Ruch wykonany na soborze ,,odnosi sie w osta-
tecznym rozrachunku do odwiecznego problemu relacji miedzy
wiarg a rozumem, ktéry powraca wcigz w nowych postaciach”.
Zadaniem wiary w tej kazdorazowo ,nowej-starej” sytuacji jest
wej$¢ w relacje z kulturg ,,oraz nauczy¢ sie rozpoznawac na dro-
dze interpretacji to, co je dzieli, ale takze zbieznosci i pokre-
wienstwa miedzy nimi, jakie wynikaja ze wspélnego wszystkim
rozumu, danego przez Boga™.

Zmieniajacy sie, a nieraz tragicznie bolesny dialog mie-

dzy wiara chrzescijaniska a rozumem nowozytnym wymagal
»,nowego otwarcia”, ktére otrzymal na soborze. Oczywiscie

31

32

Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijanstwa..., s. 521,
523.

Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu — dotyczy
zaréwno cytatu, jak i parafrazy w tym akapicie. Por. takze: J. Kempa,
Tozsamos¢ i aktualizacja wiary..., s. 24—25. Na problem relacji Kosciota do

$wiata, jaki rysuje sie w Gaudium et spes, mozna tez patrzec z perspektywy
relacji taski do natury. Wydaje sie, ze mozna by réwniez tekst konsty-
tucji duszpasterskiej skomentowad tymi samymi stowami, ktére peritus

wypowiedzial wobec poprzedzajacego ja schematu: ,mozna bylo odnies¢

wrazenie, ze sami autorzy chrystologiczne, najwazniejsze chrzescijafiskie

i tylko w wierze dostepne wypowiedzi postrzegali jako jaki$ drugi swiat,
ktéry przebiega obok $wiata zwyczajnego zycia i ktérym nie powinno

sie ludzkosci przedwczesénie, bez potrzeby naprzykrzac”. Jednak ,albo

wiara w Chrystusa dotyczy prawdziwego centrum ludzkiej egzystencji,
albo wiara jest czyms$ catkowicie realistycznym, co dosiega samej istoty

ludzkiego zycia, tak ze ten, kto przyjal wiare, tylko z jej perspektywy

i tylko w jej $wietle moze opisa¢ czlowieka - albo tez jest dodatkowym

$wiatem istniejacym obok zwykltego”. W tym drugim przypadku powstaje

pytanie, czy wtedy moze ona jeszcze ,stawia¢ nam wymogi zwigzane

z samym centrum egzystencji, czy nie staje sie ideologia dla tych, ktérzy

potrzebuja tego rodzaju ucieczki obok rzeczywistosci?” - por. J. Ratzinger,
O nauczaniu II Soboru Watykarskiego (Opera omnia, t. 7, cz. 1), s. 477.
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z réznych powodéw, w tym przede wszystkim ze wzgledu na
wcigz zmieniajacy sie rzeczywistosé, soborowe dokumenty nie
mialy poda¢ wyczerpujacego rozwiazania, a jedynie/az mogty
wskazac zasadniczy kierunek dialogu miedzy rozumem i wiara.
Nalezy go dalej prowadzi¢ ,,z umystem szeroko otwartym, ale
zachowujgc zarazem owg jasnos$¢ w rozeznawaniu duchéw, kté-
rej $wiat stusznie oczekuje od nas wlasnie w tym momencie™.
W tej perspektywie staje sie jasne, ze od tekstéw soborowych
rzeczywiscie nalezy przechodzi¢ do ich ducha, tyle ze nigdy
z pominieciem litery.

Byly ekspert soborowy (peritus) przywolal sobér réwniez
w czasie dorocznego spotkania wielkopostnego z duchowien-
stwem diecezji rzymskiej. W tej ,krétkiej pogadance” — ani
krétkiej, ani tylko pogadance — papiez nawigzal do wiodacych
idei soborowych: liturgii, eklezjologii, Stowa Bozego, ekumeni-
zmu i dialogu z religiami, stosunku Kosciota do swiata. Wezwat
tez do odkrywania rzeczywistego soboru wiary, w czym upa-
trywal nadziei na prawdziwa reforme Kosciota. Benedykt XVI
zwrdcil uwage wlasnie na zagadnienie koniecznosci godzenia
ze soba elementéw, ktdre na pierwszy rzut oka wydaja sie staé
w opozycji wzgledem siebie, a z perspektywy wiary powinny
wspdlistnie¢ we wzajemnej syntezie. Dlatego w historii Kosciola,
aréwniez w okresie obrad soborowych, wystepowaly trudnosci
zaréwno w okresleniu relacji miedzy Kosciolem i $wiatem, jak
i wewnatrz samego Kosciola, w zestawieniu prymatu z kole-
gialnoscia oraz kolegialnosci z odpowiedzialnoscia osobistg
biskupéw czy tez w zdefiniowaniu stosunku Pisma Swietego
do Tradycji. Zwlaszcza problem Objawienia byl, jak wspominat
papiez, bardzo konfliktowy, tym bardziej ze skrywata sie w nim
takze kwestia wolnosci egzegetéw i postuszenistwa Magisterium,
a wiec, na poziomie glebszym: zwigzku nauki i wiary (rozumu
i wiary). W soborowej konstytucji Gaudium et spes uwzglednio-
no z kolei wiezi miedzy chrzescijaniskg eschatologia a poste-
pem doczesnym czy tez miedzy odpowiedzialnoscia spoleczna

3 Por. Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamiecii sercu — dotyczy

zaréwno cytatu, jak i parafrazy w tym akapicie.
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a chrzes$cijariska wobec wiecznosci**. Chodzi o zwigzek mie-
dzy wiecznoscig Boga a naszym zyciem w czasie, w ktéry On
wszedl; z tego z kolei wynika koniecznos¢ aktualizacji wiary
w kontekscie obecnych czaséw — nieustajaco zywotny Kosciél,
ktéry nie nalezy do $wiata, lecz do Boga, zyje jednak w $wiecie,
a zatem ma zadanie wprowadzania ,dzi$”, w ktérym zyjemy,
w ,dzi$” wiecznego Boga, albo odwrotnie: odwiecznego ,dzis”
Boga w ,dzi$” czlowieka wspdlczesnego®.

Jedno$¢ diachroniczna i synchroniczna

Jest oczywiste, ze ,hermeneutyka reformy”, zwlaszcza ze zostata
przeciwstawiona ,hermeneutyce niecigglosci i zerwania”, ozna-
cza, iz reforma moze dokonywac sie jedynie w cigglosci z Trady-
cja, ktora to cigglosc z kolei nie tylko nie wyklucza elementéw
nowych, ale nawet z koniecznosci je zawiera: chodzi bowiem
o dynamiczna wierno$¢. Kardynat Kasper zwrécit uwage na fakt,
iz Benedykt XVI postuluje wierno$¢ zaréwno synchroniczna,
jak i diachroniczng — wzgledem Kosciota wszystkich czaséw™.
Wydaje sie, ze poszukiwacze ducha soboru oddzielonego od
litery dokumentéw tamali oba rodzaje tej wiernosci, zgodnie
z przyjetym ,przekonaniem, ze Sobér jedynie «wybit drzwi» do

nowego myslenia, ktérego nastepnie nie powinien ogranicza¢™.

3¢ Por. Benedykt XVI, Sobor Zrédlem entuzjazmu i nadziei; J. Ratzinger

(Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijahstwa..., s. 502-503.

Por. Benedykt XVI, Swiqtos’é wprowadza odwieczne ,,dzis”...; tenze, Kosciot
budzi sie w duszach. Wedtug Karla Lehmanna ,Kosciota i $wiata nie da
sie czysto od siebie odr6zni¢”, przy czym te nieco ryzykowna formute
nalezy dobrze rozumie¢, nie jako ich utozsamienie, ale jako wyraz tego,
ze ,postawienie tych dwéch rzeczywistosci naprzeciw siebie jako zupel-
nie odrebnych jest konceptem niestusznym, siegajacym teoretycznych
uzasadnient oddzielenia naturyinadprzyrodzonosci” - cyt. za: J. Kempa,
Tozsamos¢ i aktualizacja wiary..., s. 26, 27.

Por. Wystapienie kard. Waltera Kaspera na temat Soboru Watykanskiego
I1 Ani mit, ani tanie banaty, http://www.osservatoreromano.va/pl/news/
ani-mit-ani-tanie-banay#sthash.ijHMjXFr.dpuf [dostep: 20.11.2012].

P. Milcarek, Sobér po katolicku, s. 20.
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Juz bowiem sama ,wiernos¢ synchroniczna” domaga sie, aby
ducha poszukiwaé w calosciowo ujetej lekturze tekstéw Vati-
canum II. Dlaczego tego nie czyniono?

Poniewaz Konstytucja duszpasterska o KoSciele w swiecie wspdt-
czesnym najbardziej tresciowo odbiega od dokumentéw poprzed-
nich soboréw, a zatem ukazuje szczegélne oblicze Vaticanum II,
stusznie czy niestusznie uznano ja za swoisty testament ostat-
niego soboru. Joseph Ratzinger zauwazal, ze na ten dokument
patrzono w okresie posoborowym jak na owoc swoistej ,,ewolucji
postepowej”, ktéra miata rzekomo dokonywa¢ sie na soborze,
a ktorej slady daja sie dostrzec w kolejno publikowanych doku-
mentach. W zwigzku z tym pojawila sie pokusa takiego wlasnie
czytania tekstéw dokumentdw, jakby daly sie one szeregowaé
wedtug ,ruchu postepowego”, a przez ten fakt wytyczaly dro-
gowskaz dalszego postepu, ktéry powinien zostaé podjety po
soborze — rzekomo w imie wtasnie ,ducha” soboru nie wolno
byto przywigzywac¢ sie do jego ,litery™.

Zeby dokona¢ weryfikacji tego rodzaju podejscia, wolno za
kardynatem zapyta¢: czy soborowe teksty nalezy widzie¢ jak
»jedna calo$é, w ktérej zwrdcone na zewnatrz elementy ostatniej
fazy pozostaja w relacji do wlasciwego centrum wiary, wyrazo-
nego w konstytucjach dogmatycznych o Kosciele i o Objawie-
niu?”. I dalej/gtebiej: ,,Czy dogmatyke trzeba odczytywac jako
wytyczng teologii pastoralnej, czy moze orientacja duszpasterska
ma decydowac takze o nowym ukierunkowaniu dogmatyki?™*.
Paradoksalnie, posoborowa interpretacja, ktéra w dokumentach
poprzedzajacych Gaudium et spes widziala jedynie jej przygo-
towanie, a w samej konstytucji duszpasterskiej punkt wyjscia
dla dalszego postepu w imie ,,ducha” (raczej: widma), nie tylko
stala ,w sprzecznosci z intencja i wola ojcéw soborowych, ale
przez rozwdj wydarzen zostata ona doprowadzona ad absurdum’”.
Dlatego, uwaza bawarski teolog, Sobér Watykanski II ,nale-
zy czyta¢ w catosci i kierowacd spojrzenie na centralne teksty

% Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijafistwa..., s. 507.

39 Por. tamze.
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teologiczne”, poniewaz ,,autentyczny duch soboru to calosé jego

tekstow, interpretowana w $wietle ich rzeczywistego centrum™.

1”40

Podobnie tez wypowiadatl sie Ratzinger w okresie soboro-

wym, gdy zauwazal, ze dekrety s3 dokladniejszym naswietle-
niem i objasnieniem poszczegdlnych aspektéw doktrynalnych
zawartych w konstytucjach. Dla przykladu, dekret o ekumeni-

zmie stanowi¢ mialby duszpasterskie poszerzenie i praktyczne
zastosowanie doktrynalnych kwestii podejmowanych w kon-

stytucji dogmatycznej o Kosciele. Juz sama gradacja prawna -
od konstytucji od dekretu — wskazuje pewna logike lektury
dokumentéw soborowych*. Taki punkt widzenia wydaje sie
potwierdzony notg Kongregacji Nauki Wiary:

W swietle Chrystusa, ktére oczyszcza i uswieca w swietej liturgii
(por. Konstytucja Sacrosanctum concilium) i na podstawie Jego
Bozego Stowa (por. Konstytucja dogmatyczna Dei verbum), Sobor
pragnatl poglebi¢ wewnetrzna nature Kosciota (por. Konstytu-
cja dogmatyczna Lumen gentium) i jego wiez ze wspdlczesnym
$wiatem (por. Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes). Obok
tych czterech Konstytucji, prawdziwych filaréw Soboru, powstaty
Deklaracje i Dekrety, ktére podejmuja najwieksze wyzwania czasu®.

Mozna by powiedzieé, ze w miejsce ,hermeneutyk niewiary”

(postepowej czy konserwatywnej) nalezy interpretowaé sobor
wedlug , hermeneutyki wiary”. Nie wolno szuka¢ ,ducha” poza

Lliterg”, ale tez nie wolno zatrzymac sie na ,literze”, zwlaszcza
w przypadku tresci duszpasterskich Gaudium et spes, ktére

powstawaly w oparciu o takie, a nie inne odczytanie kondy-
cji $wiata wspédlczesnego, w relacje z ktérym wchodzi Koscié!.
W zwigzku z tym Karl Lehmann proponuje — w pierwszej chwili

wydawaloby sie ze bardziej ryzykowny, mimo Ze nie ma tu mowy
0 ,duchu” oddzielonym od , litery”, owszem teksty Soboru zostaja

40

41

42

Tamze, s. 523.
Por. J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7,

cz. 1), 5. 342-343, 367.
NRW.
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uznane za normatywne — model hermeneutyczny wyrazony
formuly ,Sobdr jest procesem”. Wedtug kardynata kompromi-
sowos¢ dokumentoéw soboru nie jest wyrazem ich stabosci, lecz
prawdy o Kosciele, ktéry znajduje sie w drodze i z tego powo-
du wciaz poszukuje zrozumienia samego siebie oraz swiata, do
ktérego zostal postany®, a zatem, konsekwentnie jest wezwany
do okreslania wciaz na nowo relacji Kosciota i $wiata w zgodzie
z Objawieniem. W przypadku Gaudium et spes oznaczaloby to,
ze powigzanie Ko$ciola i $wiata, samo w sobie niepodwazalne
z punktu widzenia doktryny, nalezy jednak zreinterpretowac
w zmienionych po soborze warunkach.

Hermeneutyka reformy w interpretacji Biblii

Ratzinger dostrzegal paralele miedzy przedsoborowym trzy-
maniem sie przestarzalych relacji Kosciét - panistwo a anachro-
niczna postawa wobec metod nowozytnej nauki (w tym metody
historyczno-krytycznej). W jednym i drugim przypadku cho-
dzito o szkodliwy rozdzial miedzy wiarg i rozumem (ewentual-
nie wiara i historig)*. Jesli wczesniej nurt krytyki historycznej
»grozil uniesieniem ze soba caltosci wiary”, i dlatego ,Kosciét
zareagowal energicznie i z calg bezwzglednoscig na samowole
historycznego rozumu caly seria dekretdéw, i jesli mozna tak
powiedzie¢, pokazal mu drzwi”, to problem odlozony w czasie

4 Por. J. Kempa, Tozsamos¢ i aktualizacja wiary..., s. 25-26. Pozostawiam

otwartym pytanie, na ile pod formulg soboru jako procesu mégiby pod-
pisa¢ sie Benedykt XVI. Na pewno pod takim twierdzeniem ztozyltby swéj
podpis mlody teolog z Bawarii, ktéry tak podsumowywat trzecia sesje prac
soborowych: ,Ten duchowy wzlot, ktérego dokonat episkopat w otwarto-
$ci Ko$ciola, albo raczej ktérego dokonata wtasciwa otwartosé Kosciota,
jest wielkim i niedajacym sie juz cofnaé wydarzeniem obecnego soboru,
ktéry pod niejednym wzgledem jest wazniejszy niz zatwierdzone teksty,
mogace wyrazi¢ tylko jaka$ czes¢ nowego zycia rozbudzonego podczas
wewnetrznego spotkania Kosciola ze soba samym” - por. J. Ratzinger,
O nauczaniu II Soboru Watykarskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 1), s. 412.
Por. tenze (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijanistwa..., s. 511-512;
tenze, O nauczaniu I Soboru Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 1), s. 369.
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musial jednak wréci¢ na wokande w spokojniejszym czasie.
Dlatego na soborze konieczne byto ,zmierzenie sie z ta kwestig
i znalezienie modus vivendi wiary z metoda krytyki historycz-
nej”. Wykluczenie metody historyczno-krytycznej oznaczaloby
wykluczenie drogi do dzisiejszego czlowieka®.

W tym sensie nalezalo oczekiwa¢ odwaznego ,,otwarcia na
$wiat”, ktére w rzeczy samej oznaczalo otwarto$é¢ wiary na
rozum. [ rzeczywiscie sobdr probowal ukazaé synteze egzegezy
teologicznej zgodnej z Tradycja oraz metodycznym poznaniem
czaséw nowozytnych*. Ojcowie soboru uwzglednili zaréwno
oczekiwania egzegetéw oraz przygotowawcza prace teologdéw,
jak i wskazania dane przez wczesniejsze wypowiedzi Magi-
sterium. Na podkreslenie zastuguje zwlaszcza ciggtosc z ency-
klikami Leona XIII oraz Piusa XI: pierwszy w Providentissimus
Deus (1893) postulowal odnowe studiéw biblijnych w reakcji
na egzegeze racjonalistyczng, drugi zas w kontrakcji wzgledem
zwolennikéw egzegezy mistycznej oponowat w Divino Afflante
Spiritu (1943) przeciw dychotomicznemu podziatowi egzegezy
naukowej i duchowej. Na tym tle ,reformatorskie” stanowisko
ojcéw soboru podchwytujacych te linie wydaje sie w istocie
ciaggloscia; staraja sie oni ukazaé synteze egzegezy zgodnej
zaréwno z Tradycja, jak i z metodycznym poznaniem nowo-
zytnosci¥. Dzieki rzetelnemu potraktowaniu zdobyczy nauko-
wych dokona¢ sie mialo co$ wiecej nawet niz egzegetyczne
aggiornamento — chodzilo o ,inkulturacje* wiary”, konieczna,

4 Tamze.,s. 293.

4 Por. tenze, Wprowadzenie do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, w: IBK,
s. 22.

47 Por.tamze, s. 22; D. Senior, ,Verbum Dei”: Authentic Catholic Interpretation
of the Bible, ,The Bible Today” 2012, nr 1, s. 16; D. Farkasfalvy, Inspiration
and Interpretation. A Theological Introduction to Sacred Scripture, Washington
2010, s. 172. George Weigel widzi w Dei verbum kluczowy pod pewnymi
wzgledami tekst soboru, swego rodzaju pryzmat skupiajacy istote reformy
dokonujacej sie w Kosciele od pontyfikatu Leona XIII - por. G. Weigel,
Katolicyzm ewangeliczny..., s. 67.

8 Pod pojeciem inkulturacji nalezy rozumie¢ ,wcielenie” Ewangelii w kul-
tury oraz wprowadzenie tych kultur w zycie Kosciota — por. WI1I, 11; Jan
Pawet I, Enc. Slavorum Apostoli, 21.
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jesli chrzescijaristwo mialo pozostaé godne zaufania w $wiecie
wysoko cenigcym nauke®.

Bez tego wiara zostalaby skazana ,na bezowocno$¢, poniewaz

teologia pozostataby definitywnie oddzielona od wspélczesnej
nauki i zamknieta w wiezy z kosci stoniowej, w ktérej musiataby
powoli obumiera¢”. Dalsza obrona przed metoda historyczno-

-krytyczna zniszczylaby ,wiare od wewnatrz, pozbawiajac ja
doplywu jedynego powietrza, ktérym moze dzi$ oddychac:

mozliwoéci swobodnego sprawdzania sie w dzisiejszej mysli
uksztaltowanej przez wspélczesne metody nauki”. Dlatego
ojcowie soboru odrzucili wstepne schematy tchnace zakazami
i zdecydowali sie wypracowac nowe rozwigzanie. W ten sposéb
,2udostepniona zostata mozliwos$¢ nawigzania pozytywnych relacji

ze wspolczesna nauky”, a przed teologia — komentowal soborowy
ekspert — ,otwiera sie szeroka droga do dzisiejszych czaséw™".

Ma z pewno$cia racje Przemystaw Przyslak, gdy pisze: ,[...]

naiwno$cia, a nawet ignorancja byloby twierdzi¢, ze Ratzin-
ger uzywa nowej, jak chcieliby niektérzy sadzi¢ — rewolucyj-

nej metody biblijnej”. Ale czy jednak nie umyka co$ waznego
wroctawskiemu teologowi, gdy dodaje: ,Sila stosowanej przez

niego [Ratzingera — S.Z.] metodologii naukowej lezy wlasnie
w jej osadzeniu w dobrej tradycji teologicznej, odznaczajacej
sie hermeneutyka cigglosci. W via biblica owa «tradycyjnos$é»
i «cigglos$é» sg bodaj najbardziej wyrazne™? Otéz w kontek-
$cie wspomnianej wczesniej ,inkulturacji wiary” i otwarcia na

49

50

51

Por. Jan Pawet II, Przeméwienie na temat interpretacji Biblii w Kosciele,
w:IBK, s. 20; Benedykt XVI, Przeméwienie do uczestnikéw zgromadzenia
plenarnego Papieskiej Komisji Biblijnej Tradycja i Pismo Swigte przenikajq
sie nawzajem (23.04.2009), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2009,
nr 6, s. 35. Zadanie to mozna ulokowa¢ wtasnie w ramach szerszej misji
Kosciota, ktérego rola jest wprowadzanie odwiecznego ,,dzis” Bogaw ,,dzis”
cztowieka wspolczesnego — por. tenze, Swietos¢ wprowadza odwieczne
«dzis$» Boga w «dzi$» cztowieka naszej epoki.

J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 1), s. 382.

Por. P. Przyslak, Via biblica, w: Via benedicta. Warsztat naukowy Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI, red. B. Ferdek, W. Trojnar, Wroctaw 2020,
s. 15.
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metodyczne poznanie nowozytnosci taka interpretacja prze-
slania drugi z biegunéw: wlasnie owga niecigglos¢ w cigglosci
czy wprost: reforme, jaka jednak i sam Ratzinger, i Vaticanum
Secundum, potwierdzili w egzegezie. Dlatego blizsze prawdzie
jawimi sie to, co pisze Henryk Seweryniak — Ze bawarski teolog
»taczyl soborowe aggiornamento z troska o ressourcement, wier-
no$¢ zrédltom™. Zreszta sam Ratzinger przyznawal w komenta-
rzu do konstytucji o Objawieniu Bozym pisanym w 1967 roku,
ze podstawowy kompromis stanowigcy fundament Dei verbum
»jest jednak czyms$ wiecej niz tylko kompromisem - to synteza
o istotnym znaczeniu: tekst Iaczy w sobie wiernosé¢ Tradycji
koscielnej z «tak» wypowiedzianym wobec krytycznego upra-
wiania nauki, a przez to otwiera wierze na nowo droge ku
terazniejszosci™.

Afirmacja zasad naukowych w egzegezie, a posréd nich
zwlaszcza metody historyczno-krytycznej, ani nie jest wyni-
kiem zastosowania idei postepu, ani tez ustepstwem wiary
na rzecz nauki, owszem wynika wtasnie z istoty wiary chrze-
$cijaniskiej; nie jest wiec wyrazem jej stabosci, ale mocy wiary
zdolnej zaprzac dziatanie rozumu w swoja stuzbe®. Nieodzow-
no$¢ zastosowania metody historyczno-krytycznej w egzegezie
wynika juz z samej natury teologii i wiary, co staje sie jasne, gdy
uwzglednié, ze opowiadania biblijne nie s3 mitologia, zbiorem
ponadhistorycznych symboli, ale $wiadectwem rzeczywistego

2 H. Seweryniak, Teologiczna droga Josepha Ratzingera — papieza i wspdtczesnego

ojca Kosciota, w: Niedzwied? biskupa Korbiniana. W kregu mysli teologicznej
Benedykta XVI, red. H. Seweryniak, K. Sitkowska, P. Artemiuk, Plock 2011,
s. 18.

J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego... (Opera omnia, t. 7,
cz. 2), s. 646.

W 1978 roku Ratzinger ubolewal, ze ,model myslenia o§wieconego nie
moze zaadoptowacl struktury wiary - to jest dzisiaj powodem naszego
cierpienia’, z drugiej jednak strony zauwazal szanse, ktéra nalezy wyko-
rzystac: ,ze swej strony wiara jest jednak na tyle szeroka, ze moze przyjaé
duchowe oferty o$wiecenia i wyznaczy¢ mu zadania majace sens réwniez
dla samej wiary” - por. J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijafistwa...,
S. 446. Supremacja wiary nie prowadzi oczywiscie do deprecjacji rozumu -
por. R. Moynihan, Niech jasnieje $wiatto Boze. Duchowa wizja Ojca Swietego
Benedykta XVI, thum. K. Sylwestrow, Krakéw 2006, s. 43.

53
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wkroczenia Boga w ludzka historie®. Egzegeza naukowa stuzy
wierze réwniez w ten sposéb, ze dzieki niej staje sie mozliwa
sinkulturacja wiary” (ktéra jest misjg Kosciota) we wspéblcze-
sno$¢ ceniacy sobie wlasnie poznanie naukowe®™.

W zgodzie z tym, co powiedziano wczesniej o pierwszen-

stwie doktryny nad rozwigzaniami szczegétowych kwestii,
»ruch” soboru otwierajacego egzegeze na nowozytne metody
nalezy postrzegaé z ,wnetrza wiary”. Tak zdaje sie zresztg czy-
ni¢ sama Dei verbum, gdy tresci dotyczace interpretacji Biblii
umiejscawia niejako w ,ramach” wskazania na fakt Bosko-ludz-
kiego charakteru Pisma Swie;tego (DV 11, 13). Nabaczng uwage
zastuguje wlasnie dogmatyczny punkt wyjscia w interpretacji
teologiczno-pastoralnej Magna Carta, jak na synodzie biskupéw
w 1985 roku zostata nazwana konstytucja®. W oparciu o teolo-
giczna refleksje nad Objawieniem oraz natura Pisma Swietego
jest w stanie Benedykt XVI ukaza¢ zwigzki 1aczace metodologie
teologiczna i krytyczna. Ortopraksja wynika tutaj z ortodoks;ji,
a nie odwrotnie.

Teolog z Bawarii uwzglednial réwniez posoborowy klimat
egzegezy spod znaku metody historyczno-krytycznej abstrahujacej
od wiary, skutkiem czego zasady teologiczne wymienione w Dei
verbum pozostaly w badaniach Biblii wiasciwie niewidoczne®.

% Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1, Od chrztu w Jor-
danie do Przemienienia, thum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 8. Por. podobne
wypowiedzi wypowiadane przez papieza: VD 32; tenze, Wystapienie
podczas XIV kongregacji generalnej Synodu Biskup6w Egzegeza nie tylko
historyczna, ale i teologiczna (14.10.2008), ,L'Osservatore Romano”, wyd.
polskie, 2008, nr 12, s. 34. Por. takze: J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2,
Katowice 2012, s. 21 (Logos contra mythos).

Por. Jan Pawet I1, Przemdwienie na temat interpretacji Bibliiw Kosciele, s. 20;

Benedykt XVI, Przeméwienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego

Papieskiej Komis;ji Biblijne;j..., s. 35.

Za: H. Witczyk, W czterdziestolecie Konstytucji ,, Dei verbum”. Osiggniecia

i aktualne wyzwania, w: Wierno$¢ i aggiornamento. Wokét recepcji Soboru

Watykariskiego II, red. G. Kucza, Katowice 2006, s. 136.

8 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 2, Od wjazdu do
Jerozolimy do Zmartwychwstania, thum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 7;
Benedykt XVI, Wystapienie podczas XIV kongregacji generalnej Synodu
Biskupéw Egzegeza nie tylko historyczna, ale i teologiczna (14.10.2008),
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Paradoksalnie, jesli sobér chcial zapobiec dualizmowi wiara —
rozum, to w okresie posoborowym ich rozdzielenie przeniosto
sie do wnetrza Kosciota, a rozum zaczat dominowa¢ nad wiara
zamiast trwac z nig w jedno$ci. Otrzymawszy od ojcéw soboru
carte blanche dla badan naukowych, potraktowali egzegeci jako
nieprzydatne pozostale wskazéwki egzegetyczne wlaczone do
dokumentu soborowego; mialy by¢ one jedynie reliktem anty-
modernistycznych lekéw™. Z chrystologicznego punktu widzenia
okres przedsoborowy bylby naznaczony monistycznym , miesza-
niem” (niewystarczajace uwzglednienie rozréznienia dwéch pozio-
moéw egzegezy), a posoborowy — dualistycznym ,rozdzielaniem”
(przeciwstawienie nauki i teologii), co w obu przypadkach prowa-
dzi¢ musi do ,,monofizytyzmu egzegetycznego’, tyle ze w pierw-
szym podejsciu dominacje dzierzyta wiara, a w drugim rozum.
Taki stan rzeczy kazal papiezowi seniorowi dokona¢ relek-
tury konstytucji w taki sposéb, aby w nowych uwarunkowa-
niach mocniej wybrzmiala synteza dwéch pozioméw badania
Biblii*. Jak ukazano to w rozdziale drugim, ich wspétistnienie
charakteryzuje sie wyraznym rysem chrystologicznym (,her-
meneutyka chalcedonska”), a harmonia wiary i rozumu zako-
rzenia sie w tajemnicy Wcielonego Logosu®. Mozna wysnué
wniosek, ze dla papieza sobér jest normatywny, cho¢ wymaga
reinterpretacji dostosowanej do nowych uwarunkowan: cho-
dzi nie tylko o pojawienie sie nowych metod badania tekstéw

,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 2008, nr 12, s. 34; M. Ouellet,
»Relatio ante disceptationem” podczas I kongregacji Trzeba zaradzié niezna-
jomosci Pisma Swif;tego (6.10.2008), ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie,
2008, nr 12, s. 18.

Por. D. Farkasfalvy, W poszukiwaniu nowej, ,postkrytycznej” metody...,
s. 282.

Synod poswiecony Stowu Bozemu zamierzal zaréwno zweryfikowa¢, czy
wskazania soboru zostaly wprowadzone w zycie, jak i podja¢ nowe wyzwa-
nia stawiane wierzacym przez obecne czasy — VD 3. Zasady interpretacji
podane w soborowej konstytucji nalezy rozwazy¢ uwazniej, niz czyniono
to do tej pory - VD 34-35.

Por. E.K. Chodkowski, , Ty jestes Chrystus Syn Boga zywego”. Zarys chrystologii
Josepha Ratzingera, Poznan 2007, s. 37: ,tylko nauka o dwoistosci natur,
zlaczonych wjednej osobie, otwiera przestrzen, w ktdrej znajduja miejsce
pozorne sprzecznosci, mogace tworzy¢ catos¢”.
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biblijnych, ale przede wszystkim o tragiczne dla zycia Kosciota
konsekwencje owego opisanego wyzej ,rozdzielenia”. W reakcji
na to Benedykt XVI nie prébuje restauracji przedsoborowego

stanu, lecz postuluje wierne odczytanie soborowego dokumentu

z uwzglednieniem kontekstu, jakim jest wtasnie doswiadczenie

btednej interpretacji wskazan Dei verbum. W zwigzku z tym

relektura dokumentéw® oznacza znalezienie w nich remedium

na dualizm metodologiczny (rozdzielenie nauki i wiary) czy
wrecz monizm epistemologiczny (ograniczenie badan do meto-
dy historyczno-krytycznej). Chodzilo wlasnie o podkreslenie

koniecznosci dokonywania syntezy metody historyczno-kry-
tycznej oraz zasad teologicznych.

Ojciec Swiety wyjscia z egzegetycznego impasu upatrywat

w zastosowaniu tzw. hermeneutyki wiary (VD 34-41), ktéra

najbardziej odpowiada badanym tekstom, a zatem nie staje sie

czyms$ arbitralnie narzuconym metodzie historyczno-krytycznej,
jesli tylko ta jest Swiadoma wlasnych granic®. Z kolei od samej

metody wymaga uczynienia nowego kroku metodologicznego,
na ktérego potrzebe wskazuje krytyka naukowej metody doko-
nana nie z pozycji wiary, ale z perspektywy rozumu®*. Dzieki

owej samokrytyce metoda historyczno-krytyczna otworzy sie

na metody uzupelniajace, a w ten sposéb umozliwi wspétistnie-
nie dwdch nurtéw metodologicznych w egzegezie (VD 34). Raz

jeszcze podkreslmy za autorem Jezusa z Nazaretu, ze nie chodzi

62 Sama konstytucja jest juz relektura tekstéw Vaticanum I i Tridentinum,

a relacja tekstu do poprzednich wypowiedzi Magisterium to zdaniem
Josepha Ratzingera przyklad relecture dogmatu w historii dogmatyki -
por. O nauczaniu Il Soboru Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 2), s. 651,
674, 686, 692.

Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 7.

Dokonat jej kardynat w luteraniskim Center on Religion and Society
w Nowym Jorku w styczniu 1988 r; apelowal wtedy z pozycji naukowca:
»Potrzebna nam jest krytyka krytyki - taka jednak, ktéra jest przepro-
wadzana nie z zewnatrz, lecz na podstawie samokrytycznego potencjatu
krytycznego mysleniaijego wnetrza; krytyka, ktéra przez przedtuzenie
imodyfikacje kantowskiej krytyki rozumu moze sie sta¢ krytyka rozumu
historycznego” - J. Ratzinger, Kontrowersje wokét interpretacji Pisma, s. 97.
Por. M. Skierkowski, Metoda teologiczna papieza Benedykta XVI, w: Niedz-

wied? biskupa Korbiniana..., s. 81-85.
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o odrzucenie naukowego narzedzia, ale o ewolucje metody
historyczno-krytycznej, ktéra powinna ,dokona¢ metodologicznie
nowego kroku i uzna¢ sie ponownie za dyscypline teologiczna,
nie rezygnujac przy tym ze swego charakteru historycznego™.

Reinterpretacja

Zwraca uwage generalnie pozytywny stosunek Benedykta XVI
do dziedzictwa Soboru Watykanskiego II. Sobér zostatl przyréw-
nany do dobrego ziarna wydajacego powoli, lecz systematycznie
pozytywny dorobek®, gdy tylko jest interpretowany w duchu
y2hermeneutyki reformy”. Poprawnie interpretuje sie dokumenty
soborowe (czy szerzej: Tradycje) jedynie z perspektywy wiary®.
»Antyducha” soboru egzorcyzmuje sie, zachowujac wiernosé
synchroniczng i diachroniczng wzgledem Kosciota wszystkich
czaséw®. Sposdb, w jaki Benedykt XVI odczytuje spuscizne Vati-
canum Secundum w kontekscie egzegezy, jawi sie paradygmatycz-
nym dla odczytania jego stosunku do catego soboru.

W obliczu posoborowego zametu nie wraca Ojciec Swiety
do sytuacji sprzed soboru, ale siega wprost do zalecerr ojcéw
soboru, tyle zZe stojace u ich podstaw przekonania poddaje
relekturze prowadzonej w kontekscie tej sytuacji, ktéra wyto-
nita sie w okresie posoborowym. Wierno$¢ soborowi oznacza¢

8 J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 6.

6 Por. Benedykt XVI, P. Seewald, Ostatnie rozmowy, dz. cyt., s. 168; Benedykt
XVI, S'Wigtoéc’ wprowadza odwieczne ,dzis” Boga w ,,dzis” czlowieka naszej
epoki (www); tenze, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu (Www);
J. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary..., s. 23—-24. Por. réwniez:
Benedykt XVI, P. Seewald, Ostatnie rozmowy, s. 227: ,Cieszy mnie reforma
soborowa, gdy przyjmuje sie ja zgodnie z wtasciwym jej duchem”. Taka
reforma jest w istocie tozsama z ,restauracjg’, jesli pod ta rozumie sie
odzyskanie zagubionej wiary i Zycie nig w dzisiejszych uwarunkowaniach -
por. J. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary..., s. 31-32.

Chodzi o wiare zywa, dzieki ktérej cztowiek przez Chrystusa wchodzi
w relacje z Bogiem - jedynie dzieki temu otwiera sie droga do wnetrza
Tradycji, ktéra bez tego pozostaje martwa — por. J. Ratzinger, Formalne
zasady chrzescijaristwa..., s. 131.

Por. Wystapienie kard. Waltera Kaspera...
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musi powrét na pozycje poszukiwania syntezy pomiedzy wiara
a rozumem (czy szerzej: na linii Ko$ciét — $wiat), ktérych szko-

dliwy rozdzial dal o sobie znaé réwniez w przypadku inter-
pretacji Pisma Swiqtego. W tej sytuacji ,hermeneutyka refor-
my~ Benedykta XVI polegata na powrocie do Zrédet, czyli do
dokumentéw soborowych, od ktérych litery nalezy wzniesé
sie do ducha, biorac pod uwage z jednej strony pierwszenstwo
»dogmatycznego centrum”, a z drugiej nowga sytuacje, a $ciélej:
posoborowy kryzys egzegetyczny.

Zaznacza sie wyraznie wierno$é ,literze”, jaka cechuje Bene-

dykta XVIw interpretacji Dei verbum. Postanowienia soboru maja
by¢ wprowadzone w zycie, wymaga to jednak ich uwazniejszego
rozwazenia. Istotne elementy dla egzegezy katolickiej znajduja

sie wprost w dokumencie, przy czym lektura wymaga przezor-
nosci, a zwlaszcza wziecia pod uwage catosciowej perspektywy.
Zatem odczytanie dziedzictwa soboru w kluczu ,hermeneutyki

reformy” domaga sie zastosowania czego$ na podobienistwo
~egzegezy kanonicznej” w interpretacji Biblii. Nalezy poszukiwa¢

réwnowagi zaréwno w ramach pojedynczych dokumentéw, jak
i wlekturze catego dorobku ojcéw soboru, a ich z kolei w relacji

z Tradycja, bez czego nie jest mozliwe rozpoznanie prawdziwego

ducha soboru.

Inkulturacja wiary w $wiecie cenigcym badania naukowe

wymaga odpowiedniego poziomu refleksji nad wiarg. Wtasnie
y2hermeneutyka reformy” przygotowuje wierzacych do nieustan-

nej ,niecigglosci w cigglosci” w rozumieniu i sposobach wyraza-
nia wiary raz danej $wietym. Jesli ,,centrum dogmatyczne” jest
kluczem do interpretacji dziedzictwa soboru, to z kolei rozwija-
jaca sie refleksja dogmatyczna sprawi¢ musi, ze pozostawiona
spuscizna bedzie musiala by¢ nieustannie reinterpretowana®.

69

Posrednim potwierdzeniem niech beda refleksje poczynione przez Josepha
Ratzingera w wykladzie wygloszonym po pierwszej sesji soborowej, a do-
tyczacym istoty i granic Kosciola. Wedtug soborowego eksperta z uznania
faktu, ze Kosciél jest rzeczywistoscia zywa i rozwijajaca sie wynika, ze
wzrasta¢ musi réwniez jego pojmowanie. Dlatego w czasie soboru Mystici
corporis Christi napisana przez Piusa XII zaledwie dwie dekady wcze$niej,
okazala sie juz niewystarczajaca dla wyjasniania tajemnicy Kosciota —
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Oznacza to niezbedno$¢ teologii jako ,wiary poszukujacej zro-
zumienia” w relekturze Vaticanum Secundum™. By¢ moze jest to
dobra nowina dla teologéw, pod warunkiem Ze przede wszyst-
kim przejma sie oni ,stodkim jarzmem” odpowiedzialnosci,
jakie na nich tym samym spoczeto™.

70

71

por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Wyktady bawarskie z lat 1963-2004,
ttum. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 120. Podobne wypowiedzi oraz

wskazanie niewystarczalnosci encykliki w: J. Ratzinger, O nauczaniu

II Soboru Watykariskiego... (Opera omnia, t. 7, cz. 1), s. 295, 325-326, 359.

Sam Sobé6r Watykanski II jest relekturag poprzednich soboréw; chodzi
o kontynuacje, ktéra zachowuje to, co przeszte, ale jednoczesnie pozwala
sobie na ponowne odczytanie we wspoélczesny sposéb; siega do istoty
poprzednich wypowiedziije rozwija, przy okazji omijajac ich niedoskona-
Yosci. Dlatego Deiverbum dobrze jest por6wnac z odpowiednimi tekstami
Vaticanum Primum oraz Tridentinum, zeby wychwyci¢ postepowy charakter
relecture - por. J. Ratzinger, O nauczaniu I Soboru Watykarskiego... (Opera
omnia, t. 7, cz. 12), s. 651, 674, 686.

To zadanie teologii daje sie tez wyprowadzi¢ z podkreslanej czesto przez
Ratzingera réznicy miedzy wypowiedziami soborowymi a teologicznymi;
pierwsze z nich nie moga by¢ wypowiedziami teologicznymi, jesli nie
maja sie szybko zestarzeé, moga natomiast stanowi¢ drogowskaz dla
drugich - por. J. Ratzinger, O nauczaniu I Soboru Watykariskiego... (Opera
omnia, t. 7, cz. 1), s. 288, 346.
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ZAKONCZENIE

dorobku Josepha Ratzingera — Benedykta XVI wybralem

watki dotyczace teologicznej refleksji nad ksiegami spisanymi
z inspiracji Ducha Swietego oraz zasadami interpretacji, jakiej
sie one domagaja. Twdrczos¢ bawarskiego teologa jest inspirujaca
i pobudza do dalszych poszukiwan prowadzonych przez tego,
kto dal sie jej zainspirowad. Stad wlasnie taki a nie inny tytut
i podtytul niniejszej pracy: Ksiegi natchnione i ich interpretacja.
Inspirujgce przestanie Josepha Ratzingera — Benedykta XVI. Obok
rozdzialéw stanowiacych syntetyczna prezentacje dziedzictwa
papieza seniora czy tez prébe interpretacji wskazanych przez
niego waznych teologicznie watkéw, zamieszczono réwniez
autorskie rozdzialy zainspirowane jego dzielem.

Tres¢ pierwszych siedmiu rozdziatéw rozprawy zorganizo-
wano w oparciu o dwa tytutowe pojecia: , ksiegi natchnione”
oraz ich ,interpretacja”. Osmy, ostatni rozdzial przedstawia
Ojca Swietego propozycje ,hermeneutyki reformy” Soboru
Watykanskiego w zestawieniu z ,hermeneutyka wiary” oma-
wiang w poprzednich partiach materiatu. Struktura i zawar-
tos¢ publikacji odpowiadaja konwencji muzycznej, do ktorej
»Mozart teologii” sie odwolywal: teraz to jego idee stanowia
motyw solowy nadajacy jednos¢ calemu dzietu. Wolno napi-
saé, ze jest moja ksigzka zapisem wariacji na kluczowe tematy
wybrane z ,,symfonii” wirtuoza teologii. Z jednej strony osiem
rozdzialéw konstytuuje jedno dzieto, z drugiej strony kazdy
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z rozdzialéw stanowi pewng caltos¢, ktéra pozostaje czytelna
bez odniesienia do pozostalych czesci publikacji.

Tytul wraz z podtytulem wyznaczaja teologiczno-seman-
tyczna przestrzen badan oraz sugerujg wypracowanie ade-
kwatnej metody. Znamionuja ja elementy metody pozytywnej
i spekulatywnej, przy czym jesli w metodzie dajg sie rozrézni¢
dwa etapy, to jedynie myslowo. W praktyce zachodza na sie-
bie do tego stopnia, ze w finalnym ksztalcie rozprawy nie jest
mozliwe $cisle rozgraniczenie ,inspiracji” od ,tego, co zainspi-
rowane”. W pierwszym etapie badan dominowat proces analizy
i syntezy tekstéw zrédlowych Benedykta XVI, ale réwniez tych
zainspirowanych jego pi$miennictwem. Etap drugi to spekula-
tywno-teologiczny namyst prowadzony przez autora zainspiro-
wanego theologia benedicta.

W przekonaniu Josepha Ratzingera (Benedykta XVI) rze-
czywisto$¢ wydarzenia Objawienia jest uprzednia i gltebsza
wobec biblijnego swiadectwa o nim. Utozsamienie Objawienia
i Pisma Swietego uderza w samg istote chrzescijaniskiej wiary,
ktéra wtedy musialaby sie stac ,religia Ksiegi” zamiast religii
zywego Stowa. Ostatecznie Objawieniem jest sam Jezus Chrystus.

Z faktu, ze Chrystus stanowi centrum Pisma, wynika, ze
teologiczna interpretacja ksigg natchnionych powinna wychodzi¢
od Niego i zmierza¢ do Niego, a przez Niego do Ojca. W stosunku
do Tego, ktéry jest Prawda osobowg (por. J 14, 6), dokonuje sie
miary oceny metod egzegetycznych. Z perspektywy mysterium
humanitatis Christi rozpoznaje sie Bosko-ludzka nature swie-
tych tekstéw. Z kolei nalezy przyjmowac adekwatna do charak-
teru ksigg natchnionych hermeneutyke, ktéra uwzglednia oba
momenty — Boski i ludzki — Pisma Swietego. Taka role moze
spelni¢ , hermeneutyka chalcedoniska”, w ktérej uwzglednia sie
konieczno$¢ wspélistnienia dwoch pozioméw badania Biblii. Jak
w Osobie Syna Bozego jednocza sie wymiary Boski i ludzki, tak
analogicznie w interpretacji Biblii trzeba uwzgledni¢ synteze
zasad naukowych i teologicznych jednoczacych sie ,bez zmie-
szania i bez rozdzielania”.

W analogii miedzy Slowem, ktdre staje sie ciatem, a stowem,
ktore przyjmuje forme ksiegi, znajduje sie przestrzen uprawiania
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teologii natchnienia. Misterium Wecielenia nie wydarzyloby sie

bez udzialu niewiasty powolanej do szczegdlnego przywileju sta-
nia sie Matka Boga, dlatego namyst nad natchnieniem winien

by¢ uprawiany w powigzaniu z mariologia. Proces powstania
Pisma mozna widzie¢ jako szczegdlny przejaw Bosko-ludzkiej

wspoélpracy: podobnie jak Stowo Boze stato sie ciatem za sprawg
Ducha Swietego w tonie Dziewicy Maryi, Pismo Swiete rodzi sie
z fona Ko$ciola za sprawa tego samego Ducha. Natchnienie wol-
no postrzegac jako tajemnice dokonujaca sie na linii Bég - czlo-
wiek analogiczna do misterium poczecia Jezusa dzieki zgodzie

Maryi. Refleksja nad natchnieniem okaze sie tym plodniejsza,
im bardziej zostanie oparta na do$wiadczeniu wiary wierzacych,
a takze na medytowaniu wydarzenia Zwiastowania.

Duch Swiety dzialajacy w pisarzach natchnionych konty-
nuuje swoja aktywnos$¢é réwniez w interpretatorze swietych
ksiag. Egzegeta pragnacy dotrze¢ do duchowego sensu Pisma
Swietego winien dac sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu. Jest to
mozliwe pod warunkiem, ze badacz pozostaje cztonkiem wspdl-
noty wierzacych, w ktérych powstaly ksiegi nieprzeznaczone do
prywatnego wyjasniania (por. 2 P 1, 20-21). Zalezno$¢ herme-
neutyki Pisma i zycia duchowego wynika z samej natury tek-
stéw natchnionych oraz stojacego za nimi Objawienia. Nalezy
podkresli¢ wage namaszczenia Duchem Swietym, ktére jawi
sie warunkiem egzegezy teologicznej. Dzieki zmystowi wiary
egzegeta jest w stanie ,instynktownie” stosowa¢ zasady teolo-
giczne i uzgadnia¢ sposéb koniecznej wspélpracy wiary z rozu-
mem historycznym. Sensus fidei pozwala réwniez na uchwycenie
pozytywnego aspektu zasady ,analogii wiary”.

Egzegeta, ktéry pozostaje w zgodzie z wiarg Kosciola, jest
odpowiednio dysponowany do postugiwania sie zmystem wiary,
z kolei sensus fidei pozwala mu interpretowac ksiegi natchnione
w zgodzie z analogia wiary. Dzieki zmystowi wiary badacz
Pisma ogarnia ,calo$¢” Objawienia i dlatego wtérnie wyniki
jego badan beda sytuowaly sie w ramach analogia fidei. Zmyst
wiary kierujacy ku zywemu Chrystusowi sprawia réwniez, ze
Biblia czytana bedzie w kluczu chrystologicznym, w ten spo-
s6b uzyskujac swoja jednosc (egzegeza kanoniczna). To wlasnie
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sensus fidei z egzegety czyni artyste odkrywajacego harmonie
,symfonii” Objawienia, w ktérej précz motywu solowego Chry-
stusa dajg sie stysze¢ maryjne ,wariacje”. Zmyst wiary ma réw-
niez znaczenie konstruktywne, bo dzieki niemu egzegeta moze
wydobywa¢ z Pisma te prawdy, ktére wypelnia oczka nexus
mysteriorum nowa trescia.

Uznanie normatywnego charakteru Pisma Swietego pocia-
ga za soba réwniez uznanie Tradycji, w ramach ktérej ono
powstalo. Jednos¢ Pisma i Tradycji wigze sie z historig zbawie-
nia, w ciggu ktérej Bog komunikuje siebie za posrednictwem
Logosu w Duchu Swietym, co dokonuje sie we wspélnocie wie-
rzacych. Pan, wprowadzajac wierzacych w swoje zycie i zsylajac
obiecanego Ducha, czyni Kosciét uczestnikiem swojej inter-
pretacji Pisma Swietego. Zwlaszcza liturgia jawi sie miejscem
hermeneutycznym w interpretacji ksigg natchnionych. Wedtug
emerytowanego papieza eklezjalno$¢ interpretacji biblijnej nie
jest narzucona z zewnatrz, ale wynika z faktu, ze tylko w wie-
rze ludu jesteSmy odpowiednio ,nastrojeni” do zrozumienia
Pisma. W zwiazku z tym Benedykt XVI zmodyfikowal wypo-
wiedz Vaticanum Secundum: dopiero czytane w Kosciele, moze
by¢ Pismo Swiete dusza teologii.

Fundamentalistyczna lektura Biblii, ktorej Kosciél nie szcze-
dzi stéw krytyki, moze by¢ krytycznie oceniona z perspektywy
misterium inkarnacji. Okazuje sie, ze fundamentalizm biblijny nie
uwzglednia natury ksigg natchnionych, skutkiem czego zachwia-
na zostaje réwnowaga miedzy elementami Boskim i ludzkim
w ich interpretacji (odrzucenie metod naukowych). Odchodzi
sie w niej od sensu dostownego na rzecz literalnego i rezygnu-
je z poszukiwania sensu duchowego bazujacego na dostownym.
Rzeczywiscie nie mozna ignorowaé niebezpieczenstw zwigza-
nych ze stosowaniem metody historyczno-krytycznej, ale nie
powinno to oznacza¢ ucieczki od metod naukowych. Zamiast
»hermeneutyki leku”, przyjmowanej przez fundamentalistéw
biblijnych, nalezatoby oprze¢ sie w interpretacji Pisma Swietego
na postulowanej przez Benedykta XVI ,hermeneutyce wiary”.

Sposéb, w jaki Benedykt XVI odczytuje spuscizne Vaticanum
Secundum w kontekscie egzegezy, jawi sie jako paradygmatyczny
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dla odczytania jego stosunku do catego soboru. Dokumenty
soborowe winny by¢ interpretowane z perspektywy wiary;
nalezy tez zachowa¢ wierno$¢ synchroniczng i diachroniczna
wzgledem Ko$ciota wszystkich czaséw. ,Hermeneutyka reformy”
Benedykta XVI polega na powrocie do litery dokumentéw, od
ktérej dopiero nalezy wznie$¢ sie do ich ducha. Mozna to czyni¢
jedynie, gdy bierze sie pod uwage z jednej strony pierwszenstwo
»dogmatycznego centrum”, a z drugiej nowa sytuacje: posoborowy
kryzys egzegetyczny. Odczytanie soboru w kluczu ,hermeneu-
tyki reformy” domaga sie zastosowania czegos na podobieristwo
egzegezy kanonicznej w interpretacji Biblii. Nalezy poszukiwaé
réwnowagi zaréwno w ramach pojedynczych dokumentéw, jak
i w lekturze catego dorobku ojcéw soboru.
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SKROTY

Dokumenty Magisterium Ko$ciota

BF - Breviarium fidei (Poznan 2007)

DAS - Pius XII, Encyklika , Divino Afflante Spiritu”

DI - Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota ,, Dominus lesus”

DSP - Dokumenty soboréw powszechnych

DV - Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym , Dei verbum”

EG - Franciszek, Adhortacja ,, Evangelii gaudium”

FR - Jan Pawet II, Encyklika , Fides et ratio”

GD - Sobdr Watykanski II, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota
»Ad gentes divinitus”

KDD - Sobdr Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje

KKK - Katechizm Kosciota katolickiego

LF - Franciszek, Encyklika ,Lumen fidei”

LG - Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele

,Lumen gentium”

Pius XII, Encyklika ,,Mystici corporis”

Franciszek, Bulla o nadzwyczajnym jubileuszu Mitosierdzia

Misericordiae vultus”

NRW - Kongregacja Nauki Wiary, Nota zawierajgca wskazania duszpa-
sterskie na Rok Wiary

MC
MV

OT - Sobér Watykanski II, Dekret o formacji kaptariskiej ,,Optatam
totius”
PD - Leon XIII, Encyklika ,Providentissimus Deus”
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Skréty

PF - Benedykt XVI, List apostolski , Porta fidei”

PTK - Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa
w Kosciele ,,Donum Veritatis”

SC - Sobér Watykanski II, Konstytucja o Liturgii Swietej ,Sacro-
sanctum Concilium”

SCar - Benedykt XVI, Adhortacja ,Sacramentum caritatis”

UR - Sobdr Watykanski II, Dekret o ekumenizmie ,Unitatis redin-

tegratio”
VD - Benedykt XVI, Adhortacja ,Verbum Domini”
VG - Franciszek, Konstytucja apostolska o uniwersytetach i wydzia-

tach koscielnych ,Veritatis gaudium”

Dokumenty Miedzynarodowej Romisji Teologiczne;j

AKS - Apostolskosé Kosciola i sukcesja apostolska
BTJ - Bodg Trdjca, jednos¢ ludzi
DEP - Diakonat: Ewolucja i perspektywy

ID - Interpretacja dogmatow

PPK - Pamieé i pojednanie. Kosciét i winy przeszlosci

SE - ,Sensus fidei” w zyciu Kosciota

SJ - Swiadomos¢, jakq Jezus miat o sobie samym i o swoim postaniu
TD - Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria

WI - Wiara i inkulturacja

WZC - Wybrane zagadnienia z chrystologii
WZE - Wybrane zagadnienia z eklezjologii

Dokumenty Papieskiej Romisji Biblijnej

BC - Biblia i chrystologia
EB - Enchiridion Biblicum
IBK - Interpretacja Biblii w Kosciele

NPP - Natchnienie i prawda Pisma $wietego

NZP - Naréd zydowski i jego Swiete Pisma

SME - Instrukcja w sprawie historycznosci Ewangelii ,Sancta Mater
Ecclesia”
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