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Stowa kluczowe: Streszczenie

Pie$finad  Artykul ma na celu ukazanie znaczenia czerni w kon-
Pie$niami, tekécie Pie$ni nad Pie$niami 1,5—6 oraz jej wczesnej
targum, recepcji. Przeistacza si¢ ona w oczach pézniejszych
midrasz, czerfi, interpretatoréw z opisu dostownego w metafore uciele-
Orygenes  $niong wyrazajaca prawdy religijne. Dostowno$¢ samego
z Aleksandrii, wersetu biblijnego jest dowiedziona przez jego analize
metafora filologiczng. Za reprezentatywne przyklady jego recepcji
wziete s3: targum i midrasz do Piesni nad Pie$niami
oraz komentarz i homilie Orygenesa z Aleksandrii.
Ich lektura pozwala wykazaé, ze traktuja oni czerni
i wyglad oblubienicy z Pie$ni nad Pie$niami jako meta-
fore niewiedzy, grzechu, odrzucenia przez Boga czy tez
niskiego stanu, jednocze$nie wchodzgc ze sobg w dialog

egzegetyczny.
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Song of Songs, The article aims to present the meaning of black in
Targum, Song of Songs 1:5—6 and its early reception, arguing at
Midrash, the same time that in the eyes of the later interpreters,

black, Origen the colour transforms from a literal description into
of Alexandria, an embodied metaphor expressing truths of religious
metaphor  nature. The literal nature of the Biblical verse is proven
by the means of philological close reading, Its reception
is exemplified by the Targum and the Midrash to the
Song of Songs and, on the other hand, Origen’s com-
mentary and homilies. By reading them it can be shown
that, while remaining in an exegetical dialogue. they take
the colour black and the Bride’s appearance within the
Song of Songs as being metaphors for ignorance, sin,
rejection by God, or low social stature.

Wstep

Biblijna ksiega Pie$ni nad Pie$niami (hebr. szir haszszirim') jest
poematem milosnym, skonstruowanym na zasadzie dialogu
miedzy dwojgiem kochankéw. Pierwszy werset ksiegi przypisu-
je jej autorstwo krélowi Salomonowi (stad tez znana jest jako
Piesn Salomonowa), co oznaczaloby, Ze zostala spisana w potowie
X wieku p.n.e. Wiekszos§¢ wspélczesnych komentatoréw traktuje
jednak wzmianke o Salomonie w Pnp 1,1 jako anachroniczng czy
tez pseudograficzng, zwracajgc réwnoczesnie uwage na zapozy-
czenia leksykalne i sktadniowe z jezykéw wzgledem hebrajskiego
oéciennych: aramejskiego (np. uzycie prefiksu sze- zamiast zaim-
ka wzglednego aszer w Pnp 1,7; 4,2; 5,2, 8), perskiego (paredes,
,0gréd” w 4,13) oraz greckiego (apirejon, ,tron, lektyka” w 3,9).
Poniewaz kontakt z tymi jezykami wzmogt sie w okresie obcej
dominacji nad Palestyng, trwajacym od wygnania babilonskiego

Transkrypcja zapisu hebrajskiego i aramejskiego na alfabet facifiski w catym
artykule zostata dokonana w oparciu o zasady przedstawione przez Wronke
(2004).
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(586 rok p.n.e.), kompozycje Pieéni nad Pie$niami umiejscawia
sie z przyczynek lingwistycznych w okresie od VI do IIT wieku
p.n.e. Swoista ahistoryczno$¢ tekstu, tj. brak wyraznych odnie-
sieft do sytuacji politycznej czasu jego powstania, czyni nadzieje
na dokladniejsze umieszczenie go w czasie plonnymi (Murphy,
1990, s. 3—5; Zakovitch, 2004, s. 64—66).

Piesni nad Pie$niami rozpoczyna sie pie$nig oblubienicy, zwra-
cajacej sie do ukochanego, jak i do swoich druhen. Pierwsze szes¢
wersetéw ksiegi warto przytoczyé in extenso.

1 Pie$n piesni, ktéra jest Salomona.

2 Pocatuj mnie jednym z pocalunkéw twoich ust, bowiem lepsza
jest twoja mito§¢ od wina.

3 Won twoich balsaméw jest mifa, Twoje imie balsamem rozlanym,
to dlatego kochajg cie panny.

4 Zabierz mnie za sobg, pobiegnijmy! Krél wprowadzit mnie do
swoich komnat. Bedziemy sie tobg cieszy¢ i radowaé. Wspomnimy
Twoja milos¢ lepiej niz wino. Stusznie cie kochaja!

5 Czarna jestem, lecz piekna, cérki Jeruzalem, jak namioty Keda-
ru, jak zaslony Salomona.

6 Nie patrzcie na mnie, Ze jestem sczerniala, Ze opalifo mnie storice.
Synowie mojej matki zaploneli gniewem wobec mnie — postawili

mnie na strazy swoich winnic, a mojej winnicy nie ustrzegiaml.

Punktem wyjécia ponizszych rozwazari bedzie jeden szczegét
tekstu, a mianowicie fakt, Ze méwigca opisuje samg siebie jako
czarng (Pnp 1,5) czy tez sczernialy (Pnp 1,6). Gtéwnym postula-
tem bedzie, Ze barwa ta w samym tekscie biblijnym ma znaczenie
dostowne, za$§ w jego starozytnej recepcji staje si¢ metafora ucie-
lesniong, w ramach ktérej interpretatorzy uzywali zmystowego
dodwiadczenia czerni jako swoistej reprezentacji poje¢ bardziej
abstrakcyjnych, takich jak grzech, niewiedza czy odrzucenie przez
Boga. Pierwsza czes$é artykulu poswiecona bedzie stosowanemu
aparatowi pojeciowemu i jego uzyteczno$ci w odniesieniu do

*  Tlumaczenie autora na podstawie tekstu hebrajskiego z Biblia Hebraica Stut-

tgartensia.

147


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.9788362475810.145-165

Mateusz Kusio

studiéw biblistycznych. Nastepnie analizie filologicznej poddane
zostang dwa wyzej wspomniane wersety. Przyklady Zydowskiej
i chrzescijariskiej egzegezy Pnp 1,5-6 — kolejno: targum do Piesni
nad Pieéniami, midrasz Szir Haszirim Rabba, komentarz i homi-
lie do Pie$ni nad Pie$niami autorstwa Orygenesa z Aleksandrii
— zostang omowione w czesci trzeciej.

Aparat pojeciowy

Twierdzenie, ze czerfi w Pnp 1,5—6 staje si¢ stopniowo metafora
uciele$niong, uzywa poje¢ przynaleznych naukom kognitywistycz-
nym, ktdre nalezy zdefiniowaé i dowie$¢ ich stosowalnosci i uzy-
tecznodci w biblistyce. Kluczowym sposrdd nich jest ,metafora
uciele$niona’, wymagajaca starannego objasnienia. Metafora jako
taka spotyka sie z Zywotnym zainteresowaniem kognitywistéw
i lingwistéw za sprawg pionierskich w tym zakresie badan Lakof-
fa i Johnsona (1980), ktére wskazaly na kluczowsa role metafor
w procesach poznawczych. Metafory w ujeciu teorii kognitywnej
nie pelnia wylacznie roli retorycznej, ale stanowia narzedzia, za
pomocg ktérych umyst ujmuje pojecia abstrakcyjne, przynalezne
tzw. domenie docelowej (czas, sympatia, dyskusja). Wyrazenia
metaforyczne pozwalajg rzutowaé te pojecia na zjawiska empirycz-
nie dostepne, czyli domene zrédlow (pienigdze, cieplo, wojna).
Fake, iz zjawiska przynalezace do domeny Zrédtowej doswiadczane
s3 zazwyczaj zmystowo czy tez ciele$nie, ma dla kognitywnej teo-
rii metafor znaczenie fundamentalne (Johnson, 1987; Geeraerts,
2009, s. 204; Gibbs, 2017, s. 23—30). Grady (1999) przekonujzco
stwierdza, ze podstawowe do$wiadczenia fizyczne i uciele$nio-
ne s3 Zrédlem tzw. metafor podstawowych (primary metaphors).

Nauki kognitywne angazuja sie réwniez coraz bardziej w bada-
nia nad embodied cognition, ,poznaniem ucieleinionym”. Zeby
uchwycié istote tego pojecia, postuze sie spostrzezeniami Lawren-
ce’a Barsalou (1999), przedstawionymi w kluczowym w tym obsza-
rze artykule o symbolach percepcyjnych (perceptual symbols).
Wedtug Barsalou o uciele$nieniu mowa moze by¢ wtedy, kiedy
reprezentacje umystowe, ktdre on nazywa symbolami, powigzane
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s3 z symulacjami zmysfowymi. Dla przykiadu: kiedy mysle o owo-
cu kiwi, réwnoczeénie wyobrazam sobie zapewne jego kwasny
smak, kolor jego skérki i migzszu oraz fakture pokrywajacych
go wloskéw, a tym samym uciele§niam swdj proces poznawczy
poprzez odtworzenie pewnych konkretnych wrazen zmystowych.
Reasumujac, nalezy stwierdzié, Ze metafora ucielesniona bedzie
rozumiana jako ta, w ktérej na pojecia z domeny abstrakcyjnej
rzutowane s3 symulowane doznania zmystowe. Metafora ,niewie-
dza to ciemno$¢” bedzie uciele$niona, jezeli jej uzyciu towarzyszyé
bedzie odtworzenie wzrokowego doznania ciemnoéci, jak réwniez
doznan z nim powigzanych, np. dezorientacji.

Nalezy nadmieni¢, Ze rozwazania bedg kontynuowane przy
zaloZeniu, Zze metafory faktycznie mogg by¢ w $cistym sensie
uciele$nione i jako takie uczestniczyé w procesach kognitywnych.
Zalozenie to spotyka sie z krytyka. Sam Barsalou (1999, s. 600)
stwierdza, ze symbole percepcyjne moga oddawad pojecia abs-
trakcyjne nie metaforycznie, a bezposrednio (np. pojecie gniewu
moze by¢ reprezentowane przez symbole takie jak do$wiadczenia
nieosiggniecia celéw oraz reakcje afektywne i behawioralne). Co
wiecej, Casasanto i Gijssels (2015) wskazuja, ze wiekszo$¢ meta-
for, ktére inni badacze sklonni sa poczytywaé za ucielesnione, nie
aktywuje w mézgu obszaréw wlasciwych danym modalno$ciom
zmystowym, a wiec nie wiaZe sie z symulacjami percepcyjnymi.
Odpowiadajgc na ich argumenty, Gibbs (2017, 5. 206—207) stwiet-
dza, Ze wiele metafor opartych na do§wiadczeniu uciele$nionym
ma charakter polisensoryczny, np. balans moze odnosi¢ si¢ do
ruchu i fizycznej réwnowagi, a zarazem do dZwieku (,balans
glo$nikéw”) oraz do smaku (,zbalansowany smak zupy”). Tym
samym fakt, Ze metafory takie nie aktywuja konkretnych modal-
noéci zmystowych na poziomie neurologicznym nie jest jeszcze
wystarczajagcym dowodem, Ze nie s3 one w ogdle ucielesnione.

Jak i w jakim stopniu pojecie metafory uciele$nionej moze by¢
zastosowane do tekstu starozytnego, jakim jest Piesi nad Pie$nia-
mi, i jego péZniejszego — rowniez, trzeba nadmienié, zaposredni-
czonego przez teksty — odbioru? Oczywiscie, niemozliwoscig jest
powiedzieé cokolwiek o procesach poznawczych czy tym bardziej
mdzgowych ktéregokolwiek z autordw, o ktérych bedzie mowa —
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nie sposob wiec bezspornie stwierdzié, czy uzywane przez nich
metafory wigzaly si¢ z takimi czy innymi symulacjami zmysto-
wymi. Nie jest to jednak nieprawdopodobne, bowiem Pie$f nad
Pie$niami jest tekstem par excellence ewokatywnym i piktorialnym,
niejako zapraszajagcym czytelnikéw i czytelniczki do wstgpienia
w swoj krajobraz sensoryczny. Jezeli lekturze jakiegokolwiek tek-
stu towarzyszy pobudzenie zmystéw, to tekstem tym jest wlasnie
biblijna Piesi nad Pie$niami.

Teoria metafor kognitywnych odbija si¢ coraz szerszym echem
w biblistyce, oferujac nowe sposoby odczytywania tekstéw biblij-
nych i pokrewnych oraz zawartych w nich obrazéw i metafor.
Liczba studiéw tropiacych i analizujacych kompleksy metafor
poznawczych w Biblii hebrajskiej, Nowym Testamencie i tekstach
pozakanonicznych stale przyrasta (zob. np. Howe, 2006; Jindo,
2010; Hogan, 2011; Tilford, 2017). Pie$i nad Pie$niami, jako
tekst w warstwie literackiej i znaczeniowej unikatowy w kano-
nie biblijnym, réwniez zostata poddana badaniom czerpigcym
z kognitywistycznego namystu nad pojeciem metafory (Gault,
2019). Miller (2012, s. 118) stwierdza, ze ,metafory dzierza klucz
do estetyki Pie$ni”. Niniejsze studium — jakkolwiek skromne
w swoim zakresie — kontynuuje kognitywistyczne podejscie do
metafor Pie$ni nad Piesniami, a jednocze$nie wpisuje je w histo-
rie recepcji tekstu biblijnego, majac na celu wskazanie, ze to, co
pierwotnie dostowne, moze w egzegezie pdZniejszej staé sie wia-
$nie metaforg kognitywng.

Piesn nad Piesniami 1,5-6

Nalezy teraz skupié¢ sie na samym tekécie wersetéw piatego
i szbstego z pierwszego rozdziatu Piesni nad Pie$niami w celu
objaénienia ich warstwy jezykowej i semantycznej. W wersecie
piatym oblubienica zwraca si¢ do swoich druhen — ,cérek jero-
zolimskich” — opisujac poetycko swéj wyglad. Okredla sie jako
sz‘chora, ,czarna’, w'nawa, ,i/lecz piekna”. Sens czastki w*, naj-
bardziej podstawowego spdjnika hebrajskiego, w tym wersecie
jest przedmiotem debaty egzegetycznej i translatorskiej, nie jest
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bowiem jasne, czy wprowadza ona koniunkcje (czern i pickno s3
ze sobg w zgodzie) czy tez opozycje (méwigca jest pickna pomi-
mo koloru swojej skory). Jezeli zalozy sie, ze miedzy wersetami
pigtym i széstym, gdzie sama méwigca wstydzi sie swojej karna-
cji, zachodzi cigglo$¢, to stowa te nalezatoby — tak jak to zostato
uczynione powyzej — przefozyé jako ,jestem czarna, lecz pigkna’,
podazajac tym samym za intuicjg wiekszosci badaczy (Hostetter,
1996; Zakovitch, 2004, s. 117; Barbiero, 2011, s. 60; Fishbane, 2015,
s. 34; Gault, 2019, s. 67—69; por. jednak Dobbs-Allsopp, 2006)°.

W wersecie pigtym nastepujg potem dwa pordwnania, ,jak
namioty Kedaru, jak zaslony Salomona”. W pierwszym z nich
mowa o namiotach pétnocnoarabskiego zwigzku plemiennego
z polowy I tysigclecia p.n.e., wspominanego tez m.in. w Ps 120:5;
Iz 21,16. (Kedar byt tez wedlug Rdz 25,13 synem Iszmaela i wnu-
kiem Abrahama, za$§ samo imie¢ pochodzi prawdopodobnie od
hebrajskiego czasownika qadar, ,byé czarnym”) Drugie poréw-
nanie wigze wyglad méwiacej z tkaninami §wigtyni Salomona
w Jerozolimie. Niektdrzy wspélcze$ni komentatorzy i thumacze,
w tym polska Biblia Tysigclecia, odrzucajg tradycyjna wokalizacje
zapisu spdligloskowego jako sz‘lomo, ,Salomona”, proponujac za to
szal'ma, ,Szalmy”, nazwy oznaczajacej blizej niezidentyfikowane
plemie arabskie i poswiadczonej jedynie w targumach. UzZycie tej
nazwy wlasnej wzmacniatoby paralelizm miedzy dwoma cze$ciami
wersetu, ktére mialyby taka sama strukture, tj. ,jak + [namioty/
zastony] + [nazwa plemienna]”. Nalezy te interpretacje mimo
wszystko odrzucié, bowiem szlaby ona w poprzek dlugiej tradycji
interpretacyjnej, nie znajdujz}c rowniez, potwierdzenia W starozyt-
nych tlumaczeniach (Gault, 2019, s. 71-72). Werset jako catosé
mozna rozumied jako kunsztowne skrzyzowanie poréwnan (por.
Barbiero, 2011, s. 61; Fishbane, 2015, s. 35):

Nie ma tu miejsca na podjecie, badawczo ciekawej i spotecznie istotnej,
problematyki rasy i koloru skéry w Pie$ni nad Pie$niami. W rozwazanym
tu wersetach kolor skéry méwigcej jest wynikiem opalenizny i nie nalezy go
rozumieé jako wskaznika rasowego; por. niedawne rozwazania Ogden Bellis
(2021). Nie oznacza to jednak, ze ksiega jako catos¢ nie daje autentycznego
asumptu do krytycznych rozwazan na te tematy. Wabyanga (2015) proponuje
afrykanskie spojrzenie postkolonialne na Pnp 1,5-7.
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»Czarna jestem, lecz
j: corki jerozolimskie, 1:

jak namioty Kedaru, | jak zastony Salomona|”,

Werset szésty wyjasnia kolor skéry oblubienicy, ktéra chee, zeby
odwrécono od niej wzrok, bowiem jest szchar‘choret, ,sczerniata’,
»smagla” lub tez ,pociemniata” (sfowo pochodne, mozliwie zdrob-
nienie, od sz‘chora w Pnp 1,5), co wynika Zjej pracy w winnicy swo-
ich braci (,synéw mojej matki”, mozliwie braci przyrodnich), gdzie
opalilo jg sforice. Méwigca nie wyjasnia, czy gniew jej braci (uzyty
tu czasownik nichary jest pochodng formy podstawowej charar,
»plona¢’, co wspoélgra z reszta sytuacii lirycznej) jest wynikiem, czy
tez przyczyng tego, ze zajmowala sie cudzg, a nie wlasna winnics.

Tekst Pnp 1,5—6 na swoim podstawowym poziomie metafo-
ryczny nie jest — wprost przeciwnie, traktuje do§wiadczenie kar-
nacjiiczerni jak najbardziej fizycznie i powaznie, starajgc sie zdjaé
cigzace na nim odium. Komentatorzy wskazuja jednak, ze uzycie
obrazu winnicy w wersecie sz6stym moze wpisywac sie w typo-
we dla Piesni nad Pie$niami rozumienie ciata jako krajobrazu,
ktére Gault (2019, s. 41—42, 60) klasyfikuje jako kluczows meta-
fore konceptualng calego tekstu. Jezeli wiec winnice w stowach
oblubienicy pojmie si¢ jako jej cialo, mozliwy podtekst seksualny
staje sie bardziej wyrazisty. Badacze sugeruja, Ze nieupilnowa-
nie winnicy moze by¢ eufemizmem na aktywno$é¢ seksualng czy
tez utrate dziewictwa (Pope, 1977, s. 326; Garbini, 1992, s. 188).
Taka lektura Pnp 1,6 jest jednak niesatysfakcjonujaca z dwéch
réznych powoddw: po pierwsze, jezeli pozostawienie wlasnej
winnicy przez méwigcg oznaczaloby stosunek z jej ukochanym,
jak nalezaloby rozumieé pilnowanie przez nig winnicy synéw jej
matki? Rozciggniecie metafory réwniez na te stowa skutkowa-
toby niedorzecznoécia w kontekscie starozytnego spoleczefstwa
patriarchalnego. Po drugie, dziewictwo oblubienicy jest wystawia-
ne przez jej interlokutora w dalszych czesciach tekstu (Pnp 4,12;
7,14). Trzeba wiec ponownie podkregli¢, Ze obrazy Pnp 1,5—6 nie
s3 same w sobie metaforyczne.
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Zydowska i chrzedcijanska recepcja Pnp 1,5-6

Przechodzgc teraz do historii recepcji Pnp 1,5—6, czyli tego, jak
rozumieli go péZniejsi interpretatorzy, trzeba poczynié kilka uwag
wstepnych. StaroZytni i wezesnoéredniowieczni interpretatorzy
Piesni nad Piesniami — tak zydowscy, jak i chrzescijadscy — w zde-
cydowanej wigkszo$ci odczytywali ten tekst niedostownie, nie-
rzadko alegorycznie badZ mistycznie. Pomimo cielesnej i doczesnej
wymowy tekstu, jak réwniez braku wzmianki o Bogu®, egzegeci
uznajg go za wyrazajacy glebokie — nawet najglebsze — prawdy
religijne. Stynne jest dictum rabbiego Akiwy cytowane w Misznie
Jadajim 111 5: ,(...) caly $wiat nie jest wart tyle, co dzied, w ktérym
Pie$t nad Piesniami zostata dana Izraelowi. Wszystkie Pisma s
$wiete, ale Piesti nad Pie$niami jest Swigtym Swigtych™. Réw-
nocze$nie egzegeci zdajg sie pomija¢ milczeniem, a nawet uciekaé
od dostownej warstwy tego utworu, ktdry jest w swojej istocie
przyktadem poezji mitosnej. W dalszej czesci artykulu zostanie
jednak wykazane, ze nie pozostajg oni gtusi na gleboko zmystowy
wydZwiek Piesni nad Pie$niami.

Targum i midrasz

Pierwsze analizie poddane zostang zydowskie teksty rabiniczne.
Sa one péZniejsze od interpretacji Orygenesa, ktéra omdwiona
zostanie w sekgji nastepnej, bowiem tak targum, jak i midrasz s3
wczesnosredniowieczne czy tez, w terminologii judaistyki, potal-
mudyczne, zachowujac réwnoczesnie tradycje i motywy popular-
ne réwniez wirdd Zydéw starozytnych. Przedstawione zostang

Nie jest pewne, czy Bég nie zostaje wspomniany w Pnp 8,6, ktérego ostatnie
stowo, szal‘hewetja, moze oznaczal ,plomied Pana” lub tez ,wielki ptomien’;
por. Barbiero, 2011, 5. 464—467.

Thumaczenie w oparcie o wydanie Blackmana (1955, s. 764). ,Pisma” ozna-
czaja Ketuwim, trzeci — obok Tory i Newi’im, ,Prorokéw” — zbidr ksiag Biblii
hebrajskiej. Swigte Swigtych (hebr. qodesz hagqodaszim) byto za$ najswietsza
czeécig Swiatyni Jerozolimskiej, gdzie przechowywana byla Arka Przymierza,
a najwyzszy kaptan — i tylko on — mial wstep jedynie w $wieto Jom Kipur.
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dwa teksty — targum do Pieéni nad Pie$niami, czyli jej aramejska
parafraza, oraz na Szir Haszirim Rabba, czyli midrasz (rabiniczny
komentarz) do tej ksiegi.

Zanim przytoczony zostanie tekst targumu, konieczne s3
dwie uwagi wstepne. Po pierwsze, targumy to parafrazy (o zrdz-
nicowanym stopniu dowolnoséci) hebrajskich tekstéw biblijnych
w spokrewnionym z nim jezyku aramejskim, kt6ry stat sie w okre-
sie perskim dominujgcym jezykiem Lewantu®. Po drugie, targum
do Pie$ni nad Piesniami, spisany najprawdopodobniej w okresie
po najezdzie arabskim w VII lub VIII wieku n.e. w Palestynie
(Alexander, 2003, s. 55—60), jest do§¢ osobliwy, poniewaz nie jest
zainteresowany tekstem oryginalnym per se, ale raczej traktuje go
jako przyczynek do rozwazan nad historig i przyszloscig Izraela
(Alexander, 2003, s. 13—18). W ten schemat interpretacyjny wpisane
jest tez wyttumaczenie Pnp 1,5—6, przytoczone ponizej in extenso:

Kiedy lud, dom Izraela, uczynit [ztotego] cielca, ich twarze poczer-
nialy jak u Kuszytéw, ktérzy mieszkaja w namiotach Kedaru. Ale
kiedy nawrdcili sie i wybaczono im, jasnoéé¢ chwaly ich twarzy
wzrosta jak u anioléw, bowiem uczynili zastony Przybytku i obec-
noé¢ Pana byta wéréd nich. I Mojzesz, ich mistrz, wstapit do nieba
i zaprowadzil pokdj pomiedzy nimi a ich krélami.

I zebranie Izraela rzeklo przed ludami: ,Nie gardZ mng, Ze jestem
czarniejsza od ciebie, bo postgpilam tak, jak ty postapites, i pokto-
nitam sie sfoficu i ksiezycowi. Bowiem to falszywi prorocy spowo-
dowali, Ze spadt na mnie potezny gniew Pana, to oni nauczyli mnie
czcié wasze bozki i postepowal wedtug waszych praw. Ale Pana
Swiata, ktéry jest moim Bogiem, nie czcitam i nie przestrzegalam
jego praw i nie zachowywatam jego przykazan i nauczania”.

Na pierwszy rzut oka trudno uznaé powyzszy ustep za thu-
maczenie czy nawet parafraze Pnp 1,5-6, gdyz koncentruje sie

Por. ogélne wprowadzenie do tematyki tekstéw targumicznych u Wrébla
(2017).

7 Thumaczenie autora w oparciu o tekst Litkego (2019, s. 236-238).
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na zupetnie innym wydarzeniu w dziejach Izraela, a mianowicie
na historii zlotego cielca w Ksiedze Wyjécia 32. Targum przed-
stawia czytelnikom i czytelniczkom hagade, tj. opowies§¢ rabi-
niczng, w ktdrej bohater zbiorowy — Izrael — wyznaje skruche
za swoje balwochwalstwo i nawraca sie. Uwazna lektura tekstu
aramejskiego ujawnia jednak jego glebokie inspiracje tekstem
Pie$ni nad Pie$niami, z ktérego przejmuje liczne detale. Oblu-
bienica w Pnp 1,5 poréwnuje swoja skére do namiotéw Kedaru,
za$ twarze oddanych idolatrii Izraelitéw czerniejg jak twarze
Kuszytéw (Nubijezykéw) mieszkajacych w tych wlasnie namio-
tach. Pnp 1,5 wspomina tez o zastonach Salomona, co targum
przeksztalca w zastony Przybytku Mojzeszowego, czyli ruchome;
$wiatyni Izraelitéw mieszczgcej Arke Przymierza i towarzyszacej
im w czasie wedréwki po pustyni. Jest to zmiana egzegetycznie
uzasadniona, bowiem Biblia nigdzie nie opisuje zaston Swigtyni
Salomona, ale uzyte w Pnp 1,5 sfowo jrija jest wielokrotnie sto-
sowane w odniesieniu do Przybytku. Bracia i ich winnica w Pnp
1,6 staja sie w targumie falszywymi prorokami wiodgcymi Izrael
ku obcym bozkom. Egzegeta tworzy wiec skomplikowang kom-
binacje motywéw z Ksiegi Rodzaju i Pie$ni nad Pie$niami, ale
zdaje si¢ nie traci¢ z oczu swojego podstawowego zadania, czyli
objasnienia sensu tej drugiej ksiegi. Jest ona dla niego historig
milo$cii trwalego przymierza pomiedzy oblubiericem, tj. Bogiem,
a oblubienicg-Izraelem; Piesri nad Pie§niami zamyka w sobie nie-
jako i sublimuje sens calych dziejéw Izraela. W ramach tego rozu-
mienia, Pnp 1,5—6, w oryginale samoopis zawstydzonej méwigcej,
staje sie okazja do ukazania Zalu z powodu porzucenia Boga, ktére
nabiera wagi zdrady, a nastepnie powrotu do niego.

Kolejna warta uwagi Zydowska interpretacja Piesni nad Pie-
$niami zawarta jest w midraszu Szir Haszirim Rabba, powstalego
miedzy széstym a 6smym wiekiem n.e. (Lachs, 1965, s. 246—249;
Stemberger, 2011, s. 349). Midrasze, tj. komentarze rabiniczne
do ksiag biblijnych, s3 zazwyczaj réZznicowane na dwa podsta-
wowe typy: halachiczne, tj. objadniajace kwestie prawa zydow-
skiego na podstawie tekstu biblijnego, i hagadyczne, zawierajace
narracje i homilie. Midrasz Szir Haszirim Rabba, bedacy czescia
wiekszego zbioru pt. Midrasz Rabba, obejmujacego komentarze
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do Tory i pieciu megilot, jest midraszem hagadycznym, skupio-
nym na drobiazgowym objasnianiu tekstu Piesni nad Pie$niami
za pomocg tradycyjnej hermeneutyki zydowskiej. Ciekawg cecha
tego komentarza jest fakt, ze w wielu miejscach jest kompilacja
fragmentéw z innych pism rabinicznych.

Nie sposdb przytoczyc tu catosci obszernego midrasza poswie-
conego Pnp 1,5-6, mozna jednak wyeksponowa¢ kilka istotnych
jego watkéw. Caly komentarz rozpoczyna sie od stwierdzenia
niemalze programowego dla Zydowskiej interpretacji Piesni nad
Piesniami:

»Czarna jestem, lecz piekna”. Jestem czarna swoimi czynami, ale

. . . 7’ . . ”
piekna czynami swoich przodkéw. ,Czarna jestem, lecz piekna”.
Zgromadzenie Izraela powiedzialo: ,Czarna jestem przed sama
sobg, lecz piekna przed moim Stwércg”. Bowiem napisano: ,Czyz
nie jeste$cie dla mnie jak synowie Kuszytéw, o synowie Izraela?
Wyrocznia Pana” [Am 9,7]. ,Jestescie jak synowie Kuszytéw”
przed samymi sobg, ale ,jeste$cie dla mnie jak synowie Izraela —

. 8
wyrocznia Pana™.

Autor midrasza rozpracowuje pierwsze sfowa Pnp 1,5 jako
wyraz wstydu Izraela i niezmiennej miloéci doft Boga, uzasad-
niajac to wersetem z proroctwa Amosa, ktdre zostaje rozlozone
w taki sposéb, by ukazaé przeciwstawienie ciemnoskérych i Bogu
obojetnych Kuszytéw pieknym i ukochanym Izraelitom. Midrasz
nastepnie przedstawia diugg liste wydarzen z okresu wyjscia
z Egiptu, kiedy Izraelici byli Bogu niewierni — w tym np. czcze-
nie zlotego cielca — uznajac je za spelnienie stéw ,Czarna jestem”,
i zestawia je kazdorazowo z przykladem wiernosci Izraela z tego
okresu, wigzac je ze stfowami ,lecz pickna”.

Dalsza cze§¢é midrasza podejmuje réznorakie watki, m.in.
do jakiego wydarzenia z historii Izraela odnosi¢ mogg sie stowa
»Synowie mojej matki zaptoneli gniewem wobec mnie”. Motyw
niepostuszefistwa czy unizenia i niezwazajacej na nie milosci
powraca jednak w rozwazaniach rabindéw wielokrotnie:

8 Tui nizej thumaczenie autora w oparciu o wydanie Dunsky'ego (1980, s. 29-35).
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Rabbi Lewi bar Chajta méwi o tym wersecie [Pnp 1,5] na trzy
sposoby: ,Czarna jestem” przez wszystkie dni tygodnia, ,lecz piek-
na” w szabat. ,Czarna jestem” przez caly rok, ,lecz piekna” w Jom
Kipur. ,Czarna jestem” przez dziesigé [zaginionych] plemion, ,lecz
piekna” przez plemiona Judy i Benjamina. ,Czarna jestem” w tym
$wiecie, ,lecz piekna” w §wiecie przysztym.

I dalej:

Jesli tak beda szemraé narody $wiata przeciw Izraelowi i méwié:
»Ten naréd wymienit swoja chwate”, bowiem powiedziano: I zamie-
nili swoja chwale [na obraz wotu jedzacego trawe”; Ps 106,20], Izra-
el odpowie im: ,Jezeli za jeden [grzech] zostalimy tak skazani,
to o ile bardziej wy! (...) Tak samo z nami, jezeli stofice postugi
gwiazdom [tj. idolatrii] opalito nas, wy jestescie opaleni od wyj-
§cia z ton waszych matek, bowiem juz w tonach waszych matek
stuzyliScie gwiazdom”.

Powyzsze fragmenty uwypuklaja, Ze Pnp 1,5-6, jak i catosé
tekstu s3 rozumiane przez rabinéw i autora midrasza Szir Haszi-
rim Rabba jako alegoria stosunku miedzy Bogiem i Izraelem,
ktérego grzechy, przede wszystkim batwochwalstwo, poczerniaja
i oczerniaja go. W oczach swego Boga jest on jednak nadal piek-
ny i utrzymuje szczegélny, wybrany 1 umocowany w przymierzu
status. Cechy fizyczne nadmieniane w tekscie tracg swoj dostowny
charakter, bowiem sam tekst przestaje by¢ historig milo$ci dwoj-
ga ludzi — czerni i piekno staja sie widomymi znamionami relacji
dwojga postaci: transcendentnej (Boga) i kolektywnej (Izraela).
Podobienstwa miedzy midraszem a targumem, np. odniesienia
do historii o ztotym cielcu, do historii biblijnej w ogéle oraz do
poganskiego kultu ciat astralnych, nie pozwalaja na ustalenie,
ktéry z tych tekstéw funkcjonowal jako Zrédto dla drugiego (Ale-
xander, 2003, s. 36, 39—41), ale oba wskazuja nad rozpowszech-
niony wéréd Zydéw tego okresu sposéb interpretowania Pieéni
nad Pie$niami.
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Komentarz i homilie Orygenesa z Aleksandrii

Po rozwazeniu przykladéw egzegezy zydowskiej dokonano ana-
lizy ustepéw z dziet egzegetycznych Orygenesa z Aleksandrii,
zyjacego miedzy 184 a 254 rokiem n.e. teologa i egzegety chrze-
Scijaniskiego, powszechnie uznawanego za najwybitniejszego
przed Augustynem. Orygenes po$wiecit wiele Piesni nad Piesnia-
mi pracy egzegetycznej i homiletycznej, ktérej pozostatoscia sa
obszerne fragmenty jego komentarza, powstatego ok. 240 roku,
i pézZniejszych homilii do tej ksiegi biblijnej (Lawson, 1957, s. 4,
17). Oryginalny tekst grecki nie zachowat sie do naszych czaséw
i pozostaly po nim jedynie pdZniejsze wyciagi w tlumaczeniach
taciniskich — komentarz przetozyt Rufin z Akwilei (ok. 345—411),
za$ homilie Hieronim ze Strydonu (342/347—420). Tak w komenta-
rzu, jak i w homiliach dojrzaly juz intelektualnie Orygenes rozwija
teologie Kosciota jako oblubienicy i Chrystusa jako oblubiefica,
ktéra staje si¢ w czasach pézZniejszych dominujacym chrzescijan-
skim sposobem odczytywania Pie$ni nad Pie$niami. Oryginal-
no$¢ i wplywowoséé Orygenesowskich interpretacji potwierdza
Hieronim, ktéry we wstepie do homilii pisze: ,Orygenes, ktéry
w swoich innych pismach przewyzszyt wszystkich, w [homiliach]
do Pie$ni nad Pie$niami przewyzszyl samego siebie™.

W drugiej ksiedze swojego komentarza Orygenes przystepu-
je do egzegezy Pnp 1,5, opierajac si¢ na weze$niej sformulowanej
typologii Chrystusa i Koéciota jako oblubierica i oblubienicy. Po
krétkiej parafrazie wersetu Orygenes przechodzi do interpretacji
mistycznej, majacej na celu wyjasnienie prawdziwego znaczenia czet-
niipiekna oblubienicy, a z ktérej warto przytoczyé dtuzszy ustep:

Ta oblubienica, ktéra méwi, stanowi obraz Kosciola zebranego
,sposrdéd pogan” [Dz 15,14); ,crki Jerozolimy” zas te, do ktdrych sie
zwraca, (...) to ,corki Jerozolimy” ziemskiej, ktére, widzgc Koscidt
»spoérdéd pogan”, ktéry to nie moze przypisaé sobie Abrahama,
Izaaka i Jakuba przez niegodziwo$¢ swego rodu, jako ze ,opuscit

Cytaty z dziet Orygenesa w tlumaczeniu autora artykutu wedtug wydania
Baehrensa (1925).
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lud swéj i dom ojca” [Ps 45,11] swojego i przyszedt do Chrystusa,
na swodj sposéb gardzg nig i oczerniajg ze wzgledu na niegodnoéé
jej pochodzenia.

Poniewaz oblubienica zdaje sobie sprawe, Ze corki pierwszego
ludu oskarzajg i przez to nazywajg ja ,czarng’, gdyz nie posiada
blasku madrosci ojcéw, odpowiada im, méwiac:

Zatem czarna jestem, o c6rki Jerozolimy, poniewaz nie pochodze
ze szczepu $wiatlych mezéw ani nie przyjelam oswiecenia prawa
Mojzesza, ale mam w sobie swoje wlasne piekno. Mam bowiem
w sobie te rzecz pierwszg, ktdra stworzona zostala we mnie ,na
obraz Boga” [Rdz 1,27] i teraz, przychodzac do Stowa Bozego,
otrzymatam swéj wyglad.

Interpretacja Pnp 1,5 w mysli Orygenesa skupia sie na relacji
nie miedzy Bogiem a Ko$ciotem, ale miedzy Kosciotem a Izra-
elem, ktdry jest rzekomo dostrzegalny w postaci druhen oblubie-
nicy. Dokonuje si¢ tutaj — z perspektywy historii chrze$cijafistwa
i judaizmu — fundamentalna substytucja Koéciota, ztoZonego
przede wszystkim z 0s6b pochodzenia pogariskiego czy tez nie-
zydowskiego, w miejsce Salomonowej oblubienicy. Egzegeta czy-
ni wiec Kosciét obiektem niezmiennej i glebokiej mitoéci Boga.
Czerfi méwigcej oznacza dla Orygenesa jej niskie pochodzenie,
brak zwigzku z patriarchami starego przymierza i znajomosci
prawa, co stanowi przedmiot rzekomych drwin druhen™. Opie-
rajac sie na sfowach ,lecz piekna” z Pnp 1,5, Orygenes formuluje
obrone przed zarzutami zydowskimi — piekno oblubienicy jest
réwnoczeénie przyrodzone jako wynik bycia stworzona przez
Boga i nadane poprzez przyjecie Stowa Bozego. W dalszej czesci
komentarza Orygenes rozwija watek niskiego i pogariskiego pocho-
dzenia oblubienicy, przytaczajac liczne ustepy biblijne dotyczace

' Paralele z egzegezg zydowska, przede wszystkim z midraszowymi sformutowa-

niami o zastugach przodkéw przytaczanymi wyzej, wskazuja, ze Orygenes mégt
znaé i odpowiada¢ na zydowskie interpretacje Pie$ni nad Piesniami, ktérych
pézniejsze formy zostaly utrwalone w targumie i midraszu; por. Scholem,
1965, s. 36—42; Kimelman, 1980.
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Etiopii, skad oblubienica miataby pochodzi¢ — w starozytnosci
osoby o $niadej czy ciemnej cerze byly stereotypowo kojarzone
z Etiopig, Nubig lub potudniowa Arabig — chcac potwierdzié tym
samym, Ze nawet osoba zewnetrznie naznaczona czernig moze
sta¢ sie oblubienicg-Kosciotem.

W komentarzu do wersetu szdstego Orygenes, opierajac sie
na Pnp 8,52 w tlumaczeniu Septuaginty: ,Kim jest ta, ktéra pod-
chodzi wybielata?”, koncentruje sie na wykazaniu, ze czersi skéry
oblubienicy jest tymczasowa. Tlumaczy sie ona z niej nastepujaco:

Nie sadZcie, 0 ,cérki Jerozolimy”, ze czern, ktérg widzicie na mojej
twarzy, jest naturalna, ale wiedzcie, Ze to przez to, Ze slorice spoj-
rzalo na mnie krzywo. ,Stofice sprawiedliwoéci” [MI 3,23], ktére
znalazlo mnie niestojaca prosto, samo nie skierowato na mnie pro-

sto §wiatta swoich promieni.

Ja bowiem jestem ludem pogan, ktéry nie spojrzal z poczatku na
»slorice sprawiedliwosci” i nie ,stanal przed Panem” [Lk 21,36). I oto
ono tez nie spojrzato na mnie inaczej jak krzywo i nie staneto przy

mnie, lecz mnie pominelo. (...)

A wiec ta czern, ktdrg we mnie potepiacie, jest we mnie, ,bowiem
storice spojrzato na mnie krzywo” z powodu mojej niewiary i nie-
postuszenstwa.

Rozwazajgc dalszg cze$é Pnp 1,6, Orygenes — w przeciwieni-
stwie do autordw rabinicznych, ktérzy w opiece nad cudza winnica
widzieli metafore idolatrii — uznaje porzucenie przez oblubienice
jej wlasnej uprawy za oznake odejécia od poganskich zwyczajéw
na rzecz postugi dla tych, ktérzy pochodzg z ,niebiafskiej Jero-
zolimy”, jak interpretuje sfowa o matce oblubienicy Orygenes,
inspirujac sie stowami Pawla w Ga 4,26.

W pierwszej homilii do Pie$ni nad Piesniami Orygenes wykta-
da Pnp 1,5-6 dla stuchajacych go wiernych, kondensujac wnioski
i spostrzezenia przedstawione wcze$niej w swoim komentarzu.
Rozpoczyna od podkreslenia faktu, Ze oblubienica jest réwnocze-
$nie czarna i piekna, uznajgc to za znamie trwajgcego nawrdcenia:
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Odbyta pokute za grzechy, jej wyglad jest darem nawrécenia i przeto
jest opiewana jako ,piekna”. Jako Ze nie jest jednak jeszcze oczysz-
czona ze zmazy wszystkich grzechéw ani obmyta w zbawieniu,
nazwana jest ,czarng, ale nie pozostaje w tej barwie — staje sie
zarazem jasna. (...) Zrozumieli$my wiec, w jaki sposéb oblubienica

jesti,czarna’, i ,piekna”.

W dalszej czeéci wyktadu homiletycznego powracajg wat-
ki opracowane w wiekszych szczegétach w komentarzu: biblij-
ne odniesienia do Etiopii, opalenizna jako przemijajaca oznaka
poganskiego zycia, opieka nad winnicg braci jako dzieto gloszenia
ewangelii. Orygenes wyraza tez bardzo dosadnie, ze to Kosciét —
a nie [zrael — jest teraz obiektem Bozej mitoéci: I ty, wyznawco,
skieruj swe sfowa do «cérek Jerozolimy» i powiedz: «Mnie bardziej
kocha oblubieniec i bardziej mu si¢ podobam niz wy, ktére liczne
jestedcie, corki Jerozolimy. Wy stoicie na zewnatrz i widzicie, jak
oblubienica wchodzi do komnaty»”.

Orygenes w swoim komentarzu i homiliach do Pie$ni nad
Piesniami traktuje czern i piekno oblubienicy na dwa podstawowe
sposoby: z jednej strony w sposdb typologiczny, jako opis Kosciota
wywodzgcego sie spoérdd pogan, ale przyjmujacego Chrystusa,
az drugiej strony alegorycznie CZy wrecz mistycznie, jako stopnio-
we przechodzenie z grzechu w kierunku chrzescijafiskiej dosko-
nalosci. Nawet kiedy aleksandryjski egzegeta wzmiankuje ludy
afrykariskie i arabskie o rzeczywiscie $niadej karnacji lub czarnej
skérze, nie jest on zainteresowany ich fizycznodcia czy zwigzkiem
z historycznym kontekstem Piesni nad Pie$niami, ale jedynie ich
nawrdceniem. Niedostowno$é jego lektury jest wiec zamierzona,
przemysélana i daleko idgca.

Podsumowanie

Wrécié teraz trzeba do pojecia metafory uciele$nionej. Tak rabini
w targumie i midraszu, jak i Orygenes w komentarzu i homiliach,
wigza zjawiska percepcyjnie dostepne, tj. kolor czarny i piekny
wyglad, z szeroka domeng poje¢ abstrakcyjnych nacechowanych
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pejoratywnie, przede wszystkim niewiedzg, niskim stanem, grze-
chem i niepostuszenstwem. Zrédta zydowskie odezytuja czerst
w Pnp 1,5-6 jako metafore tego, Ze Izrael grzeszyl przeciwko
Bogu i jest we wlasnych oczach niegodny, ale Ze jest tez niezmien-
nie obiektem Bozej miloéci i taski. Orygenes widzi te barwe jako
znamie tego, ze Kosciét wywodzi si¢ z ludéw poganskich nie-
znajacych prawa Mojzeszowego, jak réwniez jego grzesznej, acz
przemijajacej przeszlosci.

Nie mozna mieé naturalnie pewnosci co do tego, czy meta-
fora czerni wywotywala w umystach rabinéw i Orygenesa rze-
czywiste doznania sensoryczne. Ich teksty egzegetyczne s3 jed-
nak wystarczajaco przesycone obrazami — wzmiankami o czerni
(zwraca uwage repetycja stéw ,czarna” i ,piekna” w midraszu do
Pnp 1,5), opisami namiotéw Kedaru, zaston Przybytku i opale-
nizny — aby stwierdzi¢, ze chcieli oni, aby ich odbiorcy nie tylko
rozumieli czerni jako grzech czy nieoswiecenie, ale do$wiadcza-
li tego koloru w sposéb zmystowy. Pieéri nad Piesniami dzieki
swojej cielesnoéci staje sie doskonalym teologicznym polem dla
narracji o rzeczach wysoce abstrakcyjnych, jak przyczyny grzechu
czy miejsce danej wspSlnoty w historii zbawienia — a wrecz sporu
o nie. Zmystowo$¢ tekstu biblijnego daje komentatorom szanse
na dobitne wyrazenie najglebszych dla nich prawd, ktére byly-
by trudno uchwytne, gdyby nie byly dostepne wiasnie poprzez
metafore. Odbiorcy tekstu s3 prowadzeni od wyobrazenia sobie
koloru czarnego i wygladu oblubienicy do glebszego, moze nawet
najglebszego znaczenia jej fizycznosci.

Na zakoriczenie warto przytoczy¢ slowa samego Orygenesa
z trzeciej ksiegi jego komentarza, ktére zaskakujgco wsp6tbrzmia
ze rozwazaniami wspélczesnych badaczy metafor. Sg one dowo-
dem na to, ze jakkolwiek wspétczesna refleksja kognitywistyczna
nad jezykiem jest pomocna w studiach nad starozytnymi teksta-
mi o charakterze religijnym, to teksty te same nierzadko ukazuja
wage metafor w procesach poznawczych:

(J]est niemozliwym dla czlowieka Zyjacego w ciele pojaé coé z rzeczy
tajemnych i niewidzialnych bez powziecia jakiego$ obrazu i podo-
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biefistwa z rzeczy widzialnych (...). A wiec, jak to powiedzieli§my
wezedniej, wszystkie rzeczy widzialne mogg zostaé odniesione do
niewidzialnych, cielesne do bezcielesnych, a widome do tajemnych.
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