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Wykaz skrotéw i zrddel

ykaz stosowanych w ksiazce skrétéw opiséw bibliogra-
ficznych tekstéw Andrzeja Grzegorczyka informujacych
o miejscach ich pierwodrukéw.

Argument - Argument — nie autorytet, ,,Ethos” 1997,
nr 37, s.186-187 [odpowiedz na ankie-
te ,Ethosu” dotyczaca autorytetu].

Chrzescijaristwo pozytywistow — Chrzescijanistwo pozytywistow, ,Wiez”
1968, nr 6 (122), s. 26-33.

Czasy matej wiary - Czasy matej wiary, ,Przeglad Filozo-
ficzny” 1995, nr 2, s. 103-108.

Dekalog rozumu - Dekalog rozumu, ,Wiedza i zycie”
1993, nr 3, s. 18-20.

Desiderata — Desiderata na aktualng okolicznosé (nie-
drukowana wypowiedz z roku 1990).

Dzwiganie utrapien zycia - Dzwiganie utrapiet zycia, ,Ethos”
1989, nr 6/7, s. 77-80.

Europa — Europa: odkrywanie sensu istnienia,
Warszawa 2001.

Filozofia czasu proby - Filozofia czasu préby, Paris 1979,
wyd. 1; Warszawa 1984, wyd. 2.

Filozofia cztowieka — Filozofia cztowieka a pedagogika, w:

Humanizm, prakseologia, pedagogika.
Materiaty konferencji zorganizowanej
dla upamietnienia 110. rocznicy uro-
dzin Tadeusza Kotarbiriskiego, Wro-
claw 1989, s. 199-208.
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Kondycja moralna — Kondycjamoralnahomo sapiens orazsens
ludzkiego istnienia jako mozliwy temat
czegos w rodzaju nowoczesnej teody-
cei, ,Kwartalnik Filozoficzny” 2006,
t. 34, z. 4, 5. 153-180.

Metafizyka rzeczy zywych ~ — Metafizyka rzeczy zywych, ,Znak”
1961, nr 80, s. 154-162.

Moralistyczna wizja dziejow — Moralistyczna wizja dziejéw, w: Sens
polskiej historii, red. A. Ajnenkiel,
J. Kuczynski i A. Wohl, Warszawa
1990, s. 48-60.

Moralitety - Moralitety, Warszawa 1986.

Odpowiedzialnos¢ filozoféw - Odpowiedzialnosé filozoféw, ,Wiez”
1981, nr 5, s. 49-56.

Pale Zachéd! — Pale Zachéd! Przeciw humanizmowi,
Wiez” 1974, nr 1, s. 11-15.

Postmodernizm — Postmodernizm przeciwko prawdzie,
,Ethos” 1996, nr 1-2, s. 150-159.

Psychiczna osobliwos¢ — Psychiczna osobliwo$¢ cztowieka, War-
szawa 2003.

Schematy i cztowiek — Schematy i cztowiek: szkice filozoficz-
ne, wstep W. Marciszewski, Krakéw
1963.

Solidarnos¢ — Solidarnos¢: ethos czy przyjecie losu?,
»Ethos” 1990, nr 11/12, s. 114-118.

Wiara — Wiara dzisiejszych oswieconych, ,,Ethos”
1994, nr 3 (27), s. 45-51.

Wszyscy chcemy by¢ wazni - Wszyscy chcemy by wazni i niezalezni,
»Polityka” 1982, nr 23.

Zycie jako wyzwanie — Zycie jako wyzwanie. Wprowadzenie

w filozofie racjonalistyczng, Warszawa
1995.
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Stowo wstepne

O trzech zaleceniach Andrzeja Grzegorczyka:
aby myslec¢ logicznie, mysle¢ powaznie
i wyzby¢ sie przemocy

C zytelnikowi naleza sie najpierw podstawowe informa-
cje biograficzne o autorze zamieszczonych w niniejszej
ksigzce tekstéw. Andrzej Grzegorczyk urodzit sie 22 sierpnia
1922 roku w Warszawie i tu spedzil niemal cale swoje zycie'.
Jego ojciec, polonista, pracowal przed wojng w Minister-
stwie Spraw Wewnetrznych, a matka - pochodzaca z rodzi-
ny ziemianskiej — byla lekarka. Uczeszczal do katolickiego
gimnazjum (m.in. z bedacym rok wyzej Wladystawem Bar-
toszewskim), a pézniej do liceum, ktére po wybuchu woj-
ny funkcjonowalo na zasadzie tajnych kompletéw. Mature

1 Dla zapoznania sie z zyciorysem Andrzeja Grzegorczyka warto prze-

czytac teksty Stanistawa Krajewskiego, zwlaszcza, dostepny takze
w Internecie, obszerny biogram Andrzej Grzegorczyk (1922-2014)
(,Studia Semiotyczne” 2015, t. XXVIII-XXIX, s. 63-88) - zawiera
on oméwienie osiggnie¢ Grzegorczyka, bibliografie najwazniejszych
jego prac i bibliografie wybranych prac o Grzegorczyku. Z tych ostat-
nich warto wymieni¢ ksigzke Andrzej Grzegorczyk. Czlowiek i dzieto
(red. A. Goralski, Warszawa 2015), w ktérej znajduje sie wiele cen-
nych tekstéw, w tym laudacja Jana Wolenskiego i recenzje Witolda
Marciszewskiego oraz Romana Murawskiego przygotowane z okazji
przyznania Andrzejowi Grzegorczykowi doktoratu honoris causa Uni-
wersytetu Jagielloniskiego. Uroczystos¢ wreczenia tego wyréznienia
odbyta sie 13 maja 2013 roku.
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uzyskal w 1940 roku i dzieki kontaktom rodzinnym zapisal
sie na funkcjonujacy w Warszawie tajny Uniwersytet Ziem
Zachodnich, utworzony giéwnie przez poznanskich profeso-
réw. Studiowal m.in. historie filozofii u Wtadystawa Tatarkie-
wicza i logike u ksiedza Jana Salamuchy, a czes¢ zaje¢ odby-
wala sie w jego rodzinnym warszawskim mieszkaniu, ktére
ojciec — emerytowany urzednik panstwowy — nabyt przed
wojnga. Poniewaz uniwersytet byt tajny, nie chronit przed nie-
bezpieczenstwem wywdzki na roboty, wiec Andrzej Grzegor-
czyk zapisal sie tez do dopuszczonych przez Niemcéw szkoét
technicznych, gdzie m.in. studiowal chemie. Magisterium
z filozofii uzyskal niemal réwnoczesnie z zakoniczeniem sie
wojny w 1945 roku, na otwartym juz wéwczas Uniwersyte-
cie Jagiellonskim w Krakowie, na podstawie pracy na temat
ontologii Stanistawa Lesniewskiego, napisanej pod kierunkiem
Zygmunta Zawirskiego. Grzegorczyk znalaz! sie na krétko
w Krakowie po opuszczeniu zniszczonej Warszawy.
Zawierucha wojenna, w tym udziat Grzegorczyka w powsta-
niu warszawskim (jako strzelec o pseudonimie ,,Butka” w bata-
lionie ,,Gustaw”), ktéry autor wspominatl bez specjalnego
entuzjazmu?, nie przeszkodzity mu wiec w uzyskaniu catkiem
solidnego wyksztalcenia i w formalnym ukonczeniu studiéw.
Dzieki temu zaraz po wojnie, w latach 1946-1948, mégt zosta¢
asystentem Wtadystawa Tatarkiewicza i przez pewien czas
takze sekretarzem ,Przegladu Filozoficznego”. Pewne zna-
czenie dla uzyskania tej posady mial fakt, ze Tatarkiewicz
znal Andrzeja Grzegorczyka z wojennych tajnych kompletéw
Uniwersytetu Ziem Zachodnich oraz ze matka Grzegorczy-
ka pomogta Tatarkiewiczom unikngé wywdzki na roboty do
Niemiec z obozu przejsciowego w Pruszkowie, gdzie oku-
panci gromadzili ludno$¢ cywilng po pacyfikacji Powstania
Warszawskiego. Uprawianie historii filozofii nie byto jednak
przeznaczeniem $wiezo wypromowanego magistra filozofii.
Zdolnosci i temperament kierowaly go w strone poszukiwa-

2 Por. jego wspomnienia https://www.1944.pl/archiwum-historii-mo-

wionej/andrzej-grzegorczyk,734.html (dostep 16.06.2018).
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nia wlasnych rozwigzan, a nie rekonstrukgji i analiz rozwig-
zan innych myslicieli, najpierw w logice, a p6zniej w innych
obszarach filozofii, zwlaszcza w etyce.

W roku 1950 na Uniwersytecie Warszawskim Andrzej
Grzegorczyk obronit prace doktorska On Ontological Spaces in
Topologies without Points napisang pod kierunkiem znanego
przedstawiciela warszawskiej szkoty matematycznej Andrzeja
Mostowskiego i zostat zatrudniony w Instytucie Matematycz-
nym Polskiej Akademii Nauk, gdzie pracowal do 1974 roku.
Od czasu uzyskania doktoratu jego kariera naukowa poto-
czyla sie szybko i - jak na warunki komunistyczne — prawie
bezbolesnie. Grzegorczyk mial szczescie, bo zajal sie dyscy-
pling, ktéra w opinii wtadz PRL nie posiadala charakteru
ideologicznego. Poniewaz jego miedzynarodowe osiggniecia
w zakresie logiki i podstaw matematyki byly niekwestiono-
wane, juz w roku 1960, w wieku zaledwie 38 lat, uzyskat tytut
profesora. Od 1950 roku pracowal tez na drugim etacie na
Uniwersytecie Warszawskim, ale musial z niego zrezygnowa¢
w 1968 roku ze wzgledu na swoje wypowiedzi krytykujace
6wczesng antysemicky linie wtadz. W roku 1974 przeniést
sie z Instytutu Matematycznego PAN do Instytutu Filozofii
i Socjologii PAN, gdzie od 1982 roku pelnit funkcje kierow-
nika Pracowni Etyki. Na emeryture przeszedl w 1990 roku,
ale pozostal aktywny naukowo do korica swojego zycia. Anga-
zowal sie tez chetnie w dzialanie gremiéw — ktérych celem
byta organizacja, ocena i podniesienie poziomu polskiej nauki,
zwlaszcza filozofii — w tym takze Komitetu Nauk Filozoficz-
nych PAN, ktéremu w latach 1999-2003 przewodniczyt, a brat
udzial w jego pracach do konca zycia. Andrzej Grzegorczyk
bratl tez udzial w dyskusjach o tematyce spolecznej, religij-
nej i politycznej, recenzowal ksigzki, pisat polemiki, odnosit
sie do waznych aktualnych wydarzen w Polsce i na $wiecie,
dajac w ten sposéb wyraz swojemu spojrzeniu na $wiat, prze-
niknietemu troska o wymiar moralny wydarzen. Pod koniec
zycia przyznano mu dwa doktoraty honoris causa: francuskie-
go uniwersytetu w Clermont-Ferrand w 2010 roku oraz Uni-
wersytetu Jagielloriskiego w 2013 roku. Andrzej Grzegorczyk
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zmart 20 marca 2014 roku, niecate p6t roku przed swoimi
92. urodzinami.

Moje blizsze kontakty z Andrzejem Grzegorczykiem wigza-
ty sie z cztonkostwem w Komitecie Nauk Filozoficznych PAN.
Wezeéniej czytywalem jego ksigzki i spotykatem go niekie-
dy na KUL-u, bo bywal na réznych konferencjach i semina-
riach, wtedy juz bardziej z zakresu etyki niz logiki. Jednak
to na posiedzeniach KNF PAN i dzieki licznym kontaktom
mailowym poznalem go nieco bliZej. Niestety, na czteroletnig
kadencje, ktéra zaczeta sie w 2012 roku, nie zostal wybrany —
glosuja coraz mlodsze osoby, ktére zwykle wybieraja cztonkéw
sposrdd siebie. Jako nowy przewodniczacy Komitetu zapro-
ponowalem wiec nadanie Andrzejowi Grzegorczykowi czlon-
kostwa honorowego. Byt oczywistym kandydatem do takie-
go wyréznienia, ktére przyznaliémy wtedy po raz pierwszy
i wreczyliémy mu 19 wrzeénia 2012 roku na IX Polskim Zjez-
dzie Filozoficznym w Wisle, podczas wspdlnego uroczystego
posiedzenia Komitetu Nauk Filozoficznych PAN i Polskiego
Towarzystwa Filozoficznego. Dzieki temu Andrzej Grzegorczyk
uczestniczyl w naszych posiedzeniach do korica swojego zycia.

On réwniez byl naturalnym kandydatem do tego, aby
sta¢ sie bohaterem pierwszego wywiadu z Nestorami Filo-
zofii Polskiej, inicjatywy, ktérej realizacje zaproponowalem
Komitetowi w przekonaniu, Ze pomimo dysponowania obec-
nie fatwo dostepnymi srodkami medialnymi wcigz brakuje
audiowizualnych materiatéw z wieloma wybitnymi filozofami.
Profesjonalne media kochaja niektérych ludzi nauki, a innych
ignoruja. Andrzej Grzegorczyk nalezal do tej drugiej grupy.
Mial wprawdzie ten rodzaj ludzkiej physis, ktéra w naturalny
sposéb rodzi poczucie autorytetu - szczuply, wysoki, nieco
przygarbiony, z bujna siwizng na glowie — ale méwil wolno
iz duzymi przerwami. Przy takiej wadzie wszelkie inne zalety,
np. oryginalno$¢ i zelazna konsekwencja jego wypowiedzi, dla
mediéw nie mialy znaczenia. Poza tym wymykat sie politycz-
nym czy ideologicznym podzialom, a media potrzebuja ludzi
politycznie jednoznacznych. Tym wieksze zdziwienie wzbudza
fakt, ze niemal péltoragodzinny wywiad z Andrzejem Grze-
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gorczykiem mial dotad ponad kilkadziesiat tysiecy odston3.
Widocznie obok masowego zapotrzebowania na czarno-biate
wyjasnianie $wiata w krétkich Zolnierskich stowach, ktérego
dostarczaja dyzurni medialni socjologowie, psychologowie
i takze niektérzy filozofowie, ciggle istnieje zapotrzebowanie
na uczestnictwo w powaznych rozmowach ze wspélczesny-
mi medrcami. Takim niewatpliwie byt Andrzej Grzegorczyk.

Réznie mozna prébowac streszczac jego bogate poglady.
Ja postuze sie w tym celu trzema zaleceniami, ktére wprost
lub nie wprost formutowatl: ,mysl logicznie”, ,,my$l powaznie”,
,hie uzywaj przemocy’.

Mysl logicznie. Andrzej Grzegorczyk uwazal, ze logika
dostarcza wzorca poprawnego myslenia i w tym sensie jest
najlepszym tegoz myslenia kontrolerem. To podkreslat w wie-
lu tekstach. Chcialbym jednak zwréci¢ uwage, ze nie trakto-
wal logiki jako dyscypliny matematycznej sprowadzajacej sie
do manipulowania wzorami. W jego rozumieniu pielegnuje
ona i rozwija to, co — przynajmniej w jednym z aspektéw —
jest najbardziej ludzkie i niedostepne $wiatu zwierzecemu,
a mianowicie uzywanie takich stéw, jak ,i”, ,lub” oraz ,nie”.
Bylo dla niego oczywiste, ze czlowiek wyewoluowat ze swiata
zwierzat, ale w swojej refleks;ji staratl sie uchwycic to, co nas
od nich rézni. Jego hipoteza byla nastepujaca: zwierzeta nie
uzywaja spojnikow i tych stéwek, ktérych poprawnym uzyciem
zainteresowana jest logika. W istotnym sensie logika jest wiec
nauka humanistyczna, bo uscisla ten sposéb myslenia, ktéry
dla nas jest specyficzny. Stad on — autor podrecznika logiki
matematycznej — podkreslal, Ze nie wolno ,,oddawac logiki
matematykom”. Myslenie logiczne nie polega wylacznie na
mechanicznej kontroli poprawnosci wypowiedzi za pomoca
juz sformutowanych regul, ale ma takze na celu uchwycenie
genezy, znaczenia i poprawnosci tych regul. W tym tez sensie
logika jest czescia filozofii. To prowadzi do drugiego zalece-
nia, aby mysle¢ powaznie.

3 Wywiad jest dostepny pod adresem: https://www.youtube.com/

watch?v=W3cUe8Hv2w8 [dostep: 10.08.2018].
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Mysl powaznie. My$lenie logiczne niebedace jedynie mecha-
niczna gra formul jest mysleniem powaznym, to znaczy takim,
ktérego przedmiotem sa kwestie zasadnicze, istotne, a nie
jedynie powierzchowne. Gdy zapytatem profesora o poczatki
jego drogi naukowej, wspomnial m.in. rodzicéw i to, ze zabie-
rali go jako 8-9-letnie dziecko na powazne sztuki. Uwazal,
ze cho¢ nie mégl zna¢ wéwczas meandréw ludzkiego zycia
emocjonalnego, to jednak potrafit odczué przedstawiane
w teatrze dylematy i dramat cztowieka uwiklanego w r6znego
typu uzaleznienia. Myslenie powazne w tym sensie to takie,
ktorego przedmiotem sa sprawy nieuproszczone, potrak-
towane w sposéb niepowierzchowny. Jednak w powadze
myslenia istotny jest nie tylko przedmiot namystu, ale i spo-
s6b myslenia. Gdy dyskutowali$my o przyczynach kryzysu
filozofii, ktérego objawem jest m.in. radykalne zmniejszenie
liczby kandydatéw na studia filozoficzne, w jednym z maili
napisat tak:

[...] Sytuacja kryzysowa na specjalnosciach filozoficznych wyda-
je mi sie kryzysowa z naszej wlasnej winy, z [tego] powodu, ze
dopusciliémy do panowania na naszych wydziatach niechluj-
nego sposobu myslenia i wypowiadania sie, czyli do zaniedba-
nia wskazdéwek sformutowanych przez [...] profesora Kotarbin-
skiego, a zwlaszcza wskazdéwki brzmiacej: ,Mysl powaznie”!
Zbyt szeroko otworzyliémy drzwi dla wszelkiego gadulstwa
niby-filozoficznego. Nie od razu zaczeliSémy na posiedzeniach
uniwersyteckich krytykowa¢ ostro nieodpowiedzialne sfor-
mulowania (nie tylko studentéw) i nakazywac swoim adeptom
wycofywanie sie z nieprecyzyjnych twierdzen. Teraz odbija
to sie na wielorakich formach bylejakosci i w koricu na obni-
zeniu poziomu nauczania uniwersyteckiego, i na zejsciu dys-
kursu intelektualno-filozoficznego do poziomu burd sejmo-
wych, nieprzyzwoitych inwektyw lub wyraznego szantazu albo
przekupstwa.

Myslenie niepowazne to myslenie byle jakie, niepre-
cyzyjne, ale takze nienastawione na zrozumienie drugiej
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osoby, lecz na walke z nia, na chec jej zniszczenia. Stad
wlasnie zalecenie trzecie: ,wyzbadZz sie przemocy” badz -
w wersji mniej radykalnej — ,staraj sie wyzby¢ przemocy”.

Wyzbqdz sie przemocy. Wedlug Andrzeja Grzegorczyka
wazna réznica miedzy ludzmi a zwierzetami polega na tym,
ze potrafimy pomyslec¢ o innym czlowieku, nawet o przeciw-
niku, Ze on tez cierpi. Ta mys$l idzie pod prad naszych domi-
nujacych stadnych zachowan. Gdy zostanie ona odpowiednio
wzmocniona, moze stac sie podstawg prawdziwie ludzkiej
kultury, ktéra nakierowana jest nie na wartosci witalne, lecz
duchowe. Grzegorczyk sadzit, ze wielkim kulturowym impul-
sem sklaniajacym nas w te strone jest chrzescijanistwo, cho¢
podkreslal, ze i dzieje chrzescijanstwa pelne s3 przemocy.
Nakierowanie sie na wartosci duchowe, wyzbycie sie prze-
mocy i tendencyjnosci w mysleniu i dzialaniu nie jest rzeczg
tatwg, ale zasadniczo mozliwa.

Andrzej Grzegorczyk byl przekonany, ze gléwna przy-
czyna kultury przemocy jest idea i praktyka nieokielznane;
konsumpcji, ale - zauwazajac negatywne strony wspoélczesne-
go sposobu zycia - nie tracil optymizmu. Umial dostrzec te
tendencje, ktére sg zwiastunami prawdziwie ludzkiej kultury.

W jednym z ostatnich swoich maili do cztonkéw Komitetu
Nauk Filozoficznych PAN pisat tak:

Jezyk intelektualistow przestaje stuzy¢ do uwydatniania
powszechnie niby poszukiwanej prawdy, a coraz bardziej
zaczyna shuzy¢ straszeniu lub oszukiwaniu [...]. Stowa pel-
nig [...] role haset bitewnych, sztandaréw lub emblematéw
wojennych, pod ktérymi grupuja sie zwolennicy poszczegdl-
nych kierunkéw. Te sztandary czesto juz przestaja by¢ czytel-
ne. Wazne dla ,ludzi sily” okazuje sie [...] samo zniszczenie
naturalnego, bardziej ,ludzkiego” intelektualnego srodowiska.
Ale z drugiej strony ni stad, ni zowad ujawnia sie wrazliwos¢
»ludzi stabych”, ktérzy chcg odbudowac wtasnie ,bardziej ludz-
ki” $wiat przez rezygnacje z wszelkiej formy przewagi sily...
Przyklady jezyka bez przemocy podsuwa nam czesto papiez
Franciszek...
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Postep w naszym mys$leniu moralnym i w zachowaniach
moralnych, ktérego przejawem jest cho¢by zmiana stosunku
do zabijania innych ludzi, dostrzegal tez w spojrzeniu na ludz-
kos¢ z szerszej perspektywy czasowej. Pochwata ,stabosci”,
nieuzywania przemocy, wspolgra z chrzescijariskimi btogo-
stawienstwami zawartymi w Kazaniu na Gérze. Tej stabosci
i wspélczucia Andrzej Grzegorczyk nie tylko wypatrywat, nie
tylko glosil ich transformacyjna potege, ale swoim Zyciem je
egzemplifikowal.

* % %

Niniejszy tom, ktéry wychodzi cztery lata po $mierci Andrze-
ja Grzegorczyka, ma charakter wyjatkowy, bo zostatl przy-
gotowany przez jego zone, profesor Renate Grzegorczykowa
(ur. 1931 roku), polska lingwistke, posiadajaca wybitny doro-
bek naukowy w obszarze gramatyki i leksyki, semantyki
i pragmatyki jezykoznawczej, autorke ponad 200 prac nauko-
wych®. Mozna powiedzie¢, ze dokonany przez nig wybor tek-
stow jest swego rodzaju pomnikiem dla meza. Nadala temu
wyborowi tytul W poszukiwaniu ukrytego sensu, opatrujac go
uwaga, ze stanowi on zbidr ,najwazniejszych wypowiedzi
Autora na podstawowe tematy filozoficzno-moralne”. Nie jest
wykluczone, ze kiedy$ badacze dorobku Andrzeja Grzegorczy-
ka inaczej spojrza na kwestie istotnosci jego pogladéw w tych
kwestiach, ale niniejsza antologia jest najlepszym z mozliwych
punktéw wyjscia do takich badan, zawiera bowiem mysli
na tematy, ktére ,on sam uznawat za najbardziej donioste
dla wspélczesnego $wiata”. Tego natomiast nikt nie moze
lepiej wiedzie¢ niz Renata Grzegorczykowa, ktéra nie byla
przeciez bierna obserwatorka poszukiwan swojego meza, ale
w tych poszukiwaniach aktywnie uczestniczyla przez ponad
60 lat trwania ich malzenstwa. Wybrany tytul ujawnia tez

Por. A. Mikotajczuk, O zyciu zawodowym i dokonaniach naukowych profesor
Renaty Grzegorczykowej, ,Etnolingwistyka” 2012, t. 24, s. 7-10 (https://
phavi.umcs.pl/at/attachments/2014/0527/074332-etnol-24.pdf).
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fundamentalne zalozenie tych poszukiwan: ze sens nie jest
wylacznie tworzony przez czlowieka w toku jego ewolucji
biologicznej i spoteczno-kulturowej, ale przynajmniej w pew-
nym istotnym zakresie zastajemy go i odkrywamy. Dlatego
wlasnie Andrzej Grzegorczyk uzupelnial swoja fascynacje
wspdlczesnymi odkryciami w obszarze biologii i nauk spo-
tecznych o perspektywe religijna.

Piotr Gutowski
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Przedmowa

Autor zebranych w tej ksigzce mysli i szkicow filozoficz-
nych, Andrzej Grzegorczyk (1922-2014), byt filozofem,
logikiem, etykiem, twérca fundamentalnych prac z zakresu
logiki, podstaw matematyki, metodologii i antropologii filo-
zoficznej. Byl jednoczesnie myslicielem ogarniajgcym swoja
refleksja catosé ludzkiego losu, $wiata i dziejéw, poszukujacym
odpowiedzi na pytania o sens indywidualnych istnien i sens
dziejéw calej ludzkosci. Stawial tez bardzo ostro podstawowe
problemy moralne wspélczesnosci, prébujac odpowiedzieé na
pytanie, jak zy¢ w dzisiejszym $wiecie.

Celem przedstawianego tomu jest zebranie w jednym miej-
scu i tym samym przypomnienie najwazniejszych wypowie-
dzi autora na podstawowe tematy filozoficzno-moralne, ktére
on sam uznawal za najbardziej donioste dla wspéiczesnego
$wiata. Mysli dotyczace tych probleméw byly wypowiadane
w réznego typu publikacjach: ksigzkach, artykutach, czesto
dzi$ stabo dostepnych, formutowane przy réznych okazjach,
takze w tekstach publicystycznych i innych wypowiedziach
okolicznosciowych. Wybranie tych mysli wigzato sie z koniecz-
nosciag dokonywania skrétéw i prezentacjg jedynie fragmen-
toéw, wyjetych z dluzszych tekstéw.

Przy wyborze tekstéw pominelismy twérczosc $cisle nauko-
wa autora, nie tylko z zakresu logiki, podstaw matematyki,
metodologii czy podstaw analizy racjonalistycznej (te dziedzi-
ny dotycza wiedzy specjalistycznej), ale takze szczegélowe pra-
ce z zakresu filozofii cztowieka, jego zachowan indywidualnych
i spolecznych, nalezace do antropologii, psychologii, etologii,
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etyki opisowej. Te problemy omawiane sa w licznych ksigz-
kach, na przyktad w Osobliwosci psychicznej cztowieka (2003),
duzej czesci Etyki w doswiadczeniu wewnetrznym (1989). Tylko
fragmenty tych ksigzek zostaly wybrane do obecnego tomu.

Pomija sie tez zasadniczo bogata dziatalnos¢ publicystycz-
na, bedaca reakcja na aktualne wydarzenia polityczne i spo-
teczne Polski lat 80. 1 90., z wyjatkiem pewnych wypowiedzi,
ktére maja charakter ogdlniejszy. Andrzej Grzegorczyk anga-
zowal sie aktywnie w biezace Zycie spoteczno-intelektualne,
uwazajac, ze ,zycie jest wyzwaniem”, na ktére trzeba odpo-
wiedzie¢, i obowigzkiem intelektualisty jest na te wyzwania
odpowiadaé. Czesto jego krytyczne wypowiedzi, formuto-
wane w sposéb wyostrzony i prowokujacy, spotykaly sie ze
sprzeciwem i reakcjami negatywnymi. Dyskusje te, toczone
w latach 80.190., gtéwnie na tamach , Polityki”, warte bylyby
oddzielnego opracowania.

Wypowiedzi zebrane w przedstawianym tomie dotyczg
probleméw uniwersalnych i ponadczasowych. Podzielone
zostaly na kilka kregdéw tematycznych. Teksty te majg postac
r6znoraka: samodzielnych szkicéw filozoficznych poswieco-
nych poszczegdlnym zagadnieniom, fragmentéw wyjetych
z wiekszych calosci, czasem krétkich cytatéw, ujmujacych
celnie dany problem. Bywa i tak, ze w zwigzku z okreslonym
problemem przywoluje sie utwory o charakterze literackim.
Na przyktad przy problemie walki ze ztem przypominamy
Legende o $w. Jerzym, a przy etyce wspolczucia — szkic Zaplg-
tany w krzaki oraz Dlaczego Ardzuna sie ugigt, wszystkie druko-
wane w ,Moralitetach”. W ostatniej czesci ksigzki znalazly sie
tez niepublikowane dotad wiersze i inne wazne teksty, takze
o charakterze polemicznym, warte przypomnienia.

Zebrane w tym tomie teksty dotycza kilku kregéw tema-
tycznych, co umozliwi Czytelnikowi wybranie tego, co dla
niego mogloby by¢ szczegélnie interesujace.

Krag 1. Etyka myslenia (tak okreslana przez samego autora),
czyli zasady racjonalnego myslenia, bedace podstawa myslo-
wego uczestniczenia w $wiecie, chronigcego przed zametem
myslowym, manipulacjg, mysleniem opartym na stereotypach
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i przesadach, relatywizmem, zagubieniem prawdy, co jest szcze-
gblnie grozne w epoce postmodernizmu. Tak widzial spoteczng

role uczenia logiki, rzetelnej analizy zjawisk, docierania do

obiektywnej prawdy. A wiec szerzej: uczenia ,,uzywania rozu-
mu’, ktére prowadzi do rozumienia otaczajacego $wiata i umoz-
liwia wzajemne zrozumienie i porozumienie ludzi miedzy soba.
Glebsze poznanie prawdy prowadzi do odkrywania wartosci.

Krag 2. Wiara wspdlczesnych oswieconych. Krag ten obej-
muje artykuly i szkice zawierajace préby wypowiedzenia
przekonan religijnych w sposéb zrozumiaty dla czlowieka
wspoélczesnego dysponujacego podstawowa wiedza naukowa
o $wiecie. Jest to bardzo wazny obszar dziatalnosci myslo-
wej Andrzeja Grzegorczyka, wynikajacy zaréwno z potrzeby
uspdjnienia catosci wlasnego pogladu na swiat (przezwycie-
zenia tzw. dysonansu poznawczego, powstajgcego z rozzie-
wu miedzy przekazem religijnym a wiedza naukows), jak
i z checi przekazania w spos6b maksymalnie zrozumialy
wlasnych przekonan religijnych innym osobom, w szczeg6l-
noéci ludziom dalekim od wiary. Tej problematyce poswieco-
ne sa wczesne szkice, jak np. Dekalog po swiecku przeczytany,
a przede wszystkim pdZniejsze prace, w tym ksigzka Europa.
Odkrywanie sensu istnienia, w ktérej wylozone s dzieje ksztal-
towania sie mysli chrzescijariskiej i podstawy metodologiczne
interpretacji przekazu religijnego i wreszcie sama tres¢ prze-
kazu (,Credo”), odczytana w sposéb zrozumialy dla czlowieka,
ktéremu obcy jest przekaz religijny. Obszerne fragmenty tej
ksigzki umieszczamy w obecnym tomie.

Krag 3. Odkrywanie sensu. Zebrane s3 tu wypowiedzi
na temat podstawowego dla filozofii Andrzeja Grzegorczyka
przekonania o sensownoéci $wiata, o sensie, ktéry ukryty jest
w przyrodzie, w dziejach poszczegélnych ludzi i w dziejach
ludzkosci. Ta ostatnia mysl rozwinieta jest szerzej w szkicu
Moralistyczna wizja dziejow. Jest jasne, Ze uznanie sensowno-
$ci $wiata zaklada istnienie jakiej$ rzeczywistosci transcen-
dentnej, ktéra ten sens wyznacza.

Krag 4. Czlowiek wobec losu. Dotyczy on probleméw uzna-
wanych przez Autora za szczeg6lnie donioste. Los jako to, co
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czlowieka spotyka, jest dla niego wyzwaniem, a jednocze-
$nie wymaga podstawowej akceptacji. Przywolujemy w tym
kontekscie obszerne fragmenty ksiazki Filozofia czasu proby,
ktdre stawiaja nas wobec fundamentalnych pytan o sens tego,
co sie z nami dzieje.

Krag 5. Etyka wspdlczucia, przezycia specyficznie ludzkiego,
odrézniajacego zachowanie cztowieka od zdeterminowanych
biologicznie (instynktem) zachowan zwierzat. Szkic o roz-
woju etyki wspélczucia (wyjety ze studium Kondycja moralna
homo sapiens oraz sens ludzkiego istnienia jako mozliwy temat
czego$ w rodzaju nowoczesnej teodycei, 2006) pokazuje ewolu-
cje moralnosci od myslenia egoistycznego (,stadnego”) do
myslenia ogélnoludzkiego, obejmujacego wspédlczuciem kaz-
dego czlowieka. Te problematyke ilustruja dwa eseje literackie:
Zaplgtany w krzaki (przezycie wspdlnoty z drugim czlowie-
kiem) i Dlaczego Ardzuna sie ugigt?, ukazujacy przeciwienstwo
postawy wspolczucia i postawy realizowania ideatu honoru,
wyobrazonej wlasnej wielkosci i sity moralnej. Pojawia sie tu
zalgzek opozycji miedzy etyka wspélczucia (dobro drugiego
czlowieka) i etyka ,godnosciows” (realizujaca ideal wlasnej
wielkosci moralnej). To przeciwstawienie stanowi niezwykle
wazny watek mysli etycznej Andrzeja Grzegorczyka. Wysta-
pi ono potem w artykule polemicznym Rozwazania o godnosci
Polakéw (krag 7). Prowadzi ono do pytania o granice mie-
dzy realizowaniem wlasnej wyobrazonej wielko$ci moralnej
a postawa wiernosci przyjetym ideatom.

Krag 6. Wyzwania moralne wspétczesnosci. Krag ten obej-
muje dwa rézne kompleksy zagadnien.

1. Wyzwania moralne, jakie stajg przed ludzkoscig w per-
spektywie globalnej, odnoszace sie do przyszlosci istnienia
ludzi na Ziemi. Sg to pytania o ekologie (wtasciwe gospodaro-
wanie zasobami, stosunek do przyrody), a takze o sprawiedliwy
podzial zasobéw w skali catego globu. By¢ moze dane szcze-
g6lowe o stanie $wiata podawane przez autora, oparte na wie-
dzy sprzed 40 lat, s3 dzi$ nie w pelni aktualne (np. w poréw-
naniu z danymi podawanymi w encyklice Laudato si papieza
Franciszka z roku 2014), jednakze pytania moralne pozostaja.
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2. Etyka stosunkéw miedzyludzkich, $wiadomo$é koniecz-
nosci zaprzestania dzialania przemoca, eskalujgcego zto, a wiec
wymdg moralny dzialania metodami non-violence. Temu poswie-
cony jest obszerny fragment z Filozofii czasu proby, przed-
stawiajacy zasady dziatania non-violence jako jedynej meto-
dy mogacej uchroni¢ swiat przed globalng wojna i totalnym
zniszczeniem. Dzialania bez przemocy maja jednak przede
wszystkim sens moralny (przemiane $wiadomosci uczestni-
kéw konfliktu), a nie zawsze sa skuteczne praktycznie. Jed-
nakze w perspektywie moralnej s3 jedyng formg sprzeciwia-
nia sie ztu. W tym kontekscie zamieszczamy esej literacki
Legenda o $w. Jerzym, przedrukowany z Moralitetow (1986).

Krag 7. obejmuje teksty wykraczajace poza uklad tema-
tyczny. S3 to wybrane eseje literackie (w tym teksty auto-
biograficzne), wspomnienia, wiersze. Dodano takze dwie
wypowiedzi polemiczne, poruszajace problemy ogélniejsze,
bardzo charakterystyczne dla pisarstwa autora. Oba artyku-
ty wywotaly w swoim czasie ostra polemike, zwlaszcza arty-
kut o godnosci Polakéw, opublikowany w stanie wojennym
na famach partyjnego pisma ,Polityka”. Artykul ten spotkat
sie z bardzo negatywna reakcja szerokich két spotecznych
i potepieniem autora w kregach opozycyjnych. Opublikowa-
nie tego tekstu byto jednak konsekwencja gloszonego przez
autora przekonania, ze swoje poglady nalezy wypowiadac bez
wzgledu na okolicznosci.

Spojrzenie z pewnego dystansu na calosé przekazu filozo-
ficznego i moralnego mego meza, Andrzeja Grzegorczyka,
pozwala, jak mi sie zdaje, wyrdzni¢ w tym przekazie, moze
nieco subiektywnie, dwa gtéwne zespoly przekonan, ktére
stanowia jakby centra, wokét ktérych ogniskuja sie pozosta-
te przekonania.

1. Pierwszy zespot opiera sie na przeswiadczeniu o istnieniu
glebokiego sensu zycia (ludzkiego losu), sensu calego swiata
i dziejéw. Za tym idzie akceptacja swojego losu i przyjecie go
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jako wyzwania, rodzacego potrzebe wysitku w celu wlasciwej

odpowiedzi na to wyzwanie. Jednakze rezultaty podejmowa-
nego przez cztowieka wysitku juz nie zalezg od niego: od nie-
go oczekiwany jest jedynie wysilek moralny, zmierzajacy ku

dobru. Dotyczy to takze wydarzen zbiorowych. Tak patrzyl na

wydarzenia ,,Solidarnosci” widzial wszystkie maltosci, niedo-
rastanie do zadan. Wypowiadat swoja krytyke i cierpiat z tego

powodu. Tak tez patrzyl na dzieje, jako na ciagg doswiadczen
dawanych spotecznosciom jako swoisty egzamin, ktéry trzeba

przejsé. Taki sposéb widzenia $wiata i dziejéw zaklada w glebi

istnienie jakiej$ rzeczywistosci transcendentne;.

2. Drugi zespdt przekonan i postaw, by¢ moze jako$ wyni-

kajacy z poprzedniego, to widzenie ludzi poza podzialami na
»swoich”i,obcych”™ kazdy jest wazny i kazdy jest przedmiotem

troski. Nie ma swoich i obcych, wrogéw i przeciwnikéw. Sam

zawsze stawal ponad podziatami, kazdego traktowal zyczli-
wie. Z tzw. przeciwnikami politycznymi rozmawial przyjaznie:

wszystkich krytykowal, nikogo nie wyré6zniat.

Byl w tym wzgledzie wierny zasadzie non-violence, zgodnie

z ktoéra tzw. przeciwnik nie jest wrogiem, stanowi przedmiot

troski moralnej, a nie zwalczania. To jest istota postawy non-
violence, dzialania bez przemocy, ktére nie jest tylko technika
rozwigzywania konfliktéw, jak sadza niektérzy, polegajaca na

dialogu, negocjacjach i niestosowaniu przemocy, ale przede

wszystkim jest szczeg6lna postawa wobec drugiego czlowieka,
przy ktorej dobro obu stron jest brane pod uwage: tzw. prze-
ciwnik jest takze przedmiotem troski. Tylko tg droga mozna

w sposéb moralnie dobry sprzeciwiac sie ztu.

*

Sporzadzenie wyboru tekstéw, ktére ostatecznie zlozyly sie
na ksztalt tego tomu, wymagalo, jak juz byta mowa wczesniej,
daleko idacych ingerencji w teksty, takich jak: wyodrebnienie
fragmentéw z wiekszych calosci, dokonanie skrétéw (ktére
sygnalizujemy), wprowadzenie nagtéwkoéw i srédtytuléw oraz
innych operacji adaptujacych tekst. Sadze, ze ingerencje te byly
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potrzebne i przyczynily sie do uczynienia tekstu bardziej spéj-
nym i latwiejszym w odbiorze. Przykladem takiej adaptujacej
interwencji jest wydobycie poprzez skréty i dodanie nagtéwka
oraz $rodtytulow tekstu, ktéry w obecnym tomie umieszczo-
ny jest pod tytutem: Etyka wspdtczucia. Stanowi on fragment
wiekszego studium zatytulowanego Kondycja moralna homo
sapiens (2006).

Wykaz Zrédel (wraz ze skrétami), z ktérych zaczerpnie-
to cytaty i przedrukowano teksty lub ich fragmenty, a takze
informacje o pierwodrukach artykuléw, podajemy w nocie
redakcyjnej po spisie tresci.

Pozostaje jeszcze podziekowacd wszystkim, ktérzy przyczynili
sie do powstania tego tomu. Ksigzka ta nie moglaby zaistnie¢
bez pomocy moich Dzieci, Agnieszki i Tomasza, ktérzy wspierali
mnie w trudach zbierania i opracowywania tekstéw. Sg oni fak-
tycznymi wspdttwoércami tego wyboru. Wielkie im dzieki za to.
Dziekuje tez serdecznie mojej Siostrze, Barbarze Luftowej, i jej
Mezowi, ktérzy ofiarnie wspétpracowali z nami przy sporzadza-
niu i opracowywaniu wersji elektronicznej tekstu. Dziekuje réw-
niez Marcie Korotaj, ktdra takze uczestniczyta w przygotowaniu
tekstu do druku. Stowa wdziecznosci kieruje tez do Kazimierza
Krélika, wielkiego Przyjaciela mego meza i calej rodziny, z kté-
rego inspiracji cala ksigzka powstala: on to bowiem pierwszy
sporzadzil zestaw co cenniejszych cytatéw z pism mego meza,
a nastepnie sklonit mnie do rozszerzenia tego zbioru. Wielkie
dzieki za inspiracje i towarzyszenie naszym pracom. Dziekuje
tez Profesorowi Andrzejowi Géralskiemu za zyczliwe trakto-
wanie naszych prac, a w szczegdlnosci za udostepnienie wersji
elektronicznej wielu tekstéw, ktére weszly do tego tomu. Wresz-
cie serdeczne podziekowania nalezg sie Profesorowi Piotrowi
Gutowskiemu, ktéry od poczatku zyczliwie wspieral pomyst
wydania tomu, pierwszy zapoznat sie z jego zawartoscia i cier-
pliwie patronowal staraniom o jego wydanie. Bardzo tez jestem
wdzieczna za zamieszczone w tym tomie ,,Stowo wstepne”.

Renata Grzegorczykowa
Warszawa, w marcu 2018 roku
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Czlowiek nie jest dzisiaj dostatecznie broniony
przed zalewem intelektualnego belkotu.
Jan Lukasiewicz powiedziak:

,Logika jest moralnoscig mysli i mowy”
(Ars logica bonos mores colit in cogitando et dicendo).

Postmodernizm, s. 154
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1. Jak filozofowac?

C zlowiek stanowi catosé i filozofowanie lub sposéb uprawia-
nia nauki nie tylko jest wynikiem pracy czysto poznaw-
czej, ale wiaze sie z caloscia zycia, z wychowaniem, moralno-
$cig, wplywem $rodowiska.

Oto mlody cztowiek, przekonany by¢ moze stusznie o swych
uzdolnieniach, niedoceniany przez profesora, zaczyna glosi¢
poglady skrajnie przeciwne. Ma czeéciowo racje, bo profesor
zbyt malo uwagi poswieca jego zainteresowaniom, ale utwier-
dzajac sie nieSwiadomie w poczuciu doniostosci wlasnych
badan, przesadza i formuluje twierdzenia nieostroznie. Roz-
budowuje swoje myslenie w jednym kierunku i powoli zaczy-
na nie dostrzega¢ innych spraw poza tymi, na ktére potozyt
gltéwny nacisk. Wreszcie otrzymuje obraz swiata jednostronny,
a wiec czesciowo bledny. Jesli nie ma dos¢ samokrytycyzmu,
to ro$nie w nim poczucie wlasnej wyzszosci, ktére z kolei kaze
mu nie zwraca¢ uwagi na argumenty przeciwnikow.

Stary profesor czesto juz od dawna posiada przesadne
pojecie o doniostosci swego dorobku naukowego. Utrwala to
w nim wiare w stuszno$é kazdego wypowiadanego spostrze-
zenia. On réwniez nie docenia pogladéw przeciwnych i moze

,w dobrej wierze” utraca¢ swych mtodszych konkurentéw, nie
zdajac sobie sprawy, ze nie ma wiecej racji od nich i ze dzia-
ta bardziej w imieniu swej ambicji anizeli w imieniu prawdy.

Oto dwa przyktady, w ktérych poczatkowo drobna niedo-
skonato$¢ psychiki przy braku wewnetrznej kontroli przerodzi¢

1 Schematy i cztowiek, s. 17-21, 64-65.
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sie moze w wyrazne szkodnictwo kulturalne. Przyklady te
mozna rzutowac z plaszczyzny jednostkowej na ptaszczyzne
grupowga. Nowa szkota myslenia czy nowy ruch spoteczny,
widzac rzeczy, ktérych nie widza starcy, uwypukla je nad-
miernie. Starzy przyzwyczajeni do schematéw, w ktérych
wyrosli, nie doceniaja nowych zjawisk. Solidarnos¢ grupowa,
zbiorowa wzajemna afirmacja poglebiaja samozapatrzenie
i niewrazliwo$¢ na inny spos6b widzenia rzeczy.

Wahania i skrajnosci rozwoju mysli ludzkiej maja wiele
przyczyn. Czesciowo usprawiedliwia je sam stan obiektywnej
wiedzy, ktéry nie daje jasnej odpowiedzi na gnebigce ludzi
problemy, kaze szukac rozwigzan w kierunkach diametral-
nie przeciwnych. W duzym jednak stopniu przyczyna popa-
dania w zbytnig skrajno$é jest niedoskonatos¢ jednostek lub
calych grup. Skrajnosci przy tym wywolujg sie wzajemnie.
Im bardziej juz skostniala stara szkota, tym mocniej pobu-
dza do sprzeciwu. Natomiast mysliciel wrazliwy na wszelka
prawde wychowuje swego przeciwnika réwniez na czlowieka
wszechstronnie myslacego. Bronigc siebie przed skrajnoscia,
bronimy przed nig takze i swych dyskutantéw. Stara zasada
zwalczania zta dobrem ma tu powszechne zastosowanie.

Jak wiec mysleé, aby by¢ bliskim prawdy? Jak zy¢, aby
poprawnie mysle¢? To pytania, ktére zadawali sobie medrcy
i filozofowie wszystkich czasow.

Nie kazdy jednak, rozpoczynajac prace myslowa, pytania
te sobie stawia. Odpowiedzi na nie sa zwykle zawstydzaja-
co proste i zenujace byloby ich przytaczanie, gdyby nie fakt,
ze mimo swej oczywistosci s3 w powszechnym zaniedbaniu.

Gloszac cokolwiek, starajmy sie wiec $ledzi¢ pilnie, ile jest
w tym, co méwimy, naszej wlasnej ambicji, a ile milosci do prawdy.

Stuchajac innych, postepujmy nieco odmiennie. Staraj-
my sie wychwyci¢, co w stowach rozméwcy jest prawda, a co
falszem. Dyskutujmy rzeczowo, nie zwracajac uwagi na jego
prywatne ambicje.

Wszystkich ludzi szanujmy jednakowo. Nie klaniajmy sie
nizej rektorowi anizeli sprzataczce, a zachowamy niezalezny
stosunek do wszelkich pogladéw.
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Kazdego krytykujmy, kazdemu blad wytykajmy, ale pro-
$my tez, zeby inni wytykali nam btedy. Krytykujac innych,
uswiadamiajmy sobie, ze sami tez popadamy w btedy. Niech
krytyka nie przerodzi sie w ponizanie, chociazby krytyko-
wani byli najgtupsi. Satyra i szyderstwo nie zawsze zawieraja
prawde. Gleboki umyst nie zawsze zadowala sie parodia i szy-
derstwem, ale dazy do zrozumienia zjawiska i chce poméc
btadzacym w znalezieniu prawdy.

W kazdym pogladzie zdobytym szczerym intelektualnym
wysitkiem jest duzo prawdy i prawie zawsze troche falszu.
Kazdy czlowiek dobrej woli chce poznaé prawde, ale tez prawie
kazdy przez jakas$ niedoskonalos$é popada w btedy. Ktos, kto
zamyka swe serce, zaweza tez swéj umyst i kostnieje myslo-
wo. Otwarte serce otwiera umyst.

Jesli kto$ wyrdst w atmosferze lekcewazenia pewnych
spraw (na przyklad socjalizmu albo religii), o ktérych w jego
otoczeniu méwilto sie zawsze z usmieszkiem, opowiadalo
sie jedynie dowcipy i robilo zlosliwe docinki, moze mie¢ od
poczatku spaczone reakcje na sytuacje i stowa wywotujace
u innych glebokie przezycie poczucia sprawiedliwosci czy
zadumy nad ludzkim losem. Filozofia, ktéra tu zamierzam
uprawiad, jest w wiekszym stopniu sprawa wrazliwosci anizeli
spekulacji. Ilez rzeczy czyha na kazdym kroku, by nas uwies¢
w odmety falszu lub na pustynie btahostek. Czasem instytu-
cje bardzo szanowne, jak na przyklad uniwersytety, urzedy
$wieckie i koscielne, czynia z ludzi twérczych, ktérzy mogliby
wplynaé na zmiane zycia ludzkosci, mechanizmy do pisania
prac naukowych lub sprawozdan statystycznych. [...] Gleboka
spontaniczna refleksja nad rzeczywistoscig przejawia sie wiec
czesciej u ludzi prostych anizeli pracownikéw naukowych.

Czesto wydaje sie, ze najlepszymi filozofami s3 ci, kté-
rzy nie zajmuja sie filozofig. Oni bowiem wypowiadajg mysli
filozoficzne tylko wtedy, gdy je naprawde przezywaja. Filozof
zawodowy natomiast wypowiada twierdzenia zbyt czesto
i nie starcza mu czasu na glebsze ich przezywanie. Zawsze
cierpi na przerost retoryki. W filozofii za$ przewaznie to, co
naprawde istotne, jest najtrudniej wyrazalne, nie daje sie uja¢
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w lapidarng formule. Krétka formuta, aby miata dla kogos
wartos$¢ poznawcza, musi by¢ skojarzona z bogata trescia
rozmaitych przezy¢. Inaczej staje sie pustym slowem. Dzi$
obserwujemy powszechnie, ze wiele stéw traci zwigzek z reszta
zycia ludzi i staje sie ,dretwg” mowa. Wiele skojarzen trzeba
budowaé na nowo, od podstaw. Jesli maja trafi¢ do naszych
umyslow.

Konieczne jest wiec rozwijanie przezycia stowa jako wyrazu
wewnetrznej tresci. Cokolwiek moéwisz, staraj sie czué empi-
ryczny sens kazdego stowa. ,Z obfitosci serca usta méwig’—
tylko wtedy moéwia prawdziwie. Stowa Staffa powinno sie
wypisywal w kazdej pracowni, gdzie powstaja jakiekolwiek
dzieta ludzkie. Nie tylko bowiem wiersz, ale kazdy utwér
malarski, architektoniczny, muzyczny czy filozoficzny, ksztatt
samochodu i sonata, afisz i koéciét musza by¢ ,jasne jak spoj-
rzenie w oczy i proste jak podanie reki”. Jesli kto$ nie ma nic
do powiedzenia, a koniecznie chce co$ z siebie da¢, niech nie
moéwi, tylko sie usmiecha, usmiechem tez mozna wiele prze-
kaza¢. Dlatego tez sztuka abstrakcyjna jest szczera, bo jesli
czasem nie ma nic do powiedzenia, to przynajmniej tego nie
ukrywa. [...]

Swiadomos¢ ludzkosci w sztuce rozwija sie predzej niz
w filozofii. W sztuce bowiem wieksza role gra intuicja, zabi-
jana w filozofii przez czcza spekulacje i tworzenie z filozofii
szkoly. [...] Przedstawiciele szkdl, doktryn i instytucji wola,
gdy ktos zyje w niezakléconej pewnosci, wiernosci mistrzom
i postuszenstwie, nie analizuje, nie watpi, ale tez nie mysli,
anizeli gdy ktos watpi, ciagle nie dowierza, stale szuka, anali-
zuje i myséli bez konica. Wola slepg bezmys$lnos¢ od samodziel-
nych poszukiwan, narazajacych na niewierno$¢. Ci, ktérzy
cenig bardziej powage autorytetu od prawdy, wszelki sprze-
ciw ,prawdom” autorytatywnym traktuja jako najwyzsze zlo.
Wola, gdy ktos grzeszy, niz zyjac szlachetnie, ma inne pogla-
dy. Miloénicy prawdy wola takiego, co btadzi, ale szuka, od
takiego, co nie bladzi, ale tez nie szuka.

W sumie jednak w ludzkiej mysli dokonuje sie postep. Jest
to optymizm, moze lepiej ,tragiczny optymizm” — jak méwit
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Emmanuel Mounier. Chociaz reformatorzy ging na stosie
za nowatorstwo, stos ten plonie czesto ogniem ich wiasnej
ambicji i zawisci ze strony innych. Ci, ktérzy ich skazuja,
przejmuja jednak zwykle ich hasta i realizuja je (przynajmnie;j
cze$ciowo i powierzchownie) pod szyldem ortodoksji. Kazda
nowa idea przechodzi trzy fazy: jest najpierw niezrozumiala,
potem niebezpieczna, a potem dawno znana.

Tu nasuwa sie nastepujaca refleksja. Jakze wiele do filozofii
wnosz3 ludzie niebedacy zawodowymi filozofami. Nie tylko
uczeni, ale tez artysci. Tacy pisarze jak: Conrad, Dostojew-
ski, Tolstoj, Mann, Chesterton, Camus, Huxley rozwijaja
w utworach jakie$ wizje $wiata. Przekazuja czytelnikowi co$
w filozoficznym obrazie $wiata najwazniejszego, mianowicie
pewne metafizyczne warto$ciowanie zdarzen, oséb i czynéw.
Bez glebokiego odczuwania wartosci filozofowanie staje sie
gra stéw, nietwérczym obracaniem sie w koto. Odczuwanie
wartosci jest pokarmem, ktérym filozoficzne myslenie musi
sie stale odzywia¢, aby nie by¢ czcza spekulacja. Stad prze-
kazywanie warto$ci jest podstawowym zabiegiem w tworze-
niu szkoty. Wyczuli to dobrze egzystencjalisci, wypowiadajac
sie w formie powie$ci lub dramatu. Nasuwa sie paradoksalne
przypuszczenie, ze najautentyczniejszymi filozofami sg nie
filozofowie zawodowi, ale ludzie odczuwajgcy wartosci i umie-
jacy je przekazywac. Nie ci, ktérzy duzo méwia, ale ci, ktérzy
dobrze odczuwaja, co jest cenne. Odczucie czy intuicja war-
tosci to czynnos(¢ intelektualna. Jest ona nawet czyms$ wie-
cej, jest jakim$ cato$ciowym skupieniem sie na wartosciach.
Odczucie wartosci, aby bylo wszechstronne i pelne, musi
by¢ polaczone ze stuzbg tymze wartosciom. Totez jeszcze wiek-
sze znaczenie anizeli wypowiedzi artystéw, maja wypowiedzi
ludzi naprawde stuzacych warto$ciom poprzez wysilek calej
swojej osoby. Robotnicy ze wspdlnoty katolickiej w Montreuil,
zachowujacy czystos¢ moralng i dzialajacy réwnoczesnie
spolecznie w trudnych warunkach ekonomicznego wyzysku,
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zakonnik Charles de Foucauld i jego nastepcy, Mali Bracia,
dajacy swiadectwo swej wiary w najtrudniejszych warunkach
zycia, oto przyklady tych, ktérych oceny naprawde wyrazaja
przezycie wartosci, a nie tylko czcza spekulacje. Oni w pew-
nym sensie s3 najbardziej autentycznymi filozofami. Maja
najzywszy kontakt z prawda.

Jak wiec filozofowad, aby by¢ autentycznym i réwnoczesnie
wszechstronnym? Odpowied? jest tylko jedna: czerpa¢ skad
warto, tworzy¢ sobie synteze i tg syntezg zy¢. Nie poprzesta-
wacé na spekulacji. Czerpac¢ tez z dorobku filozoféw i uczonych,
artystéw i stojacych na uboczu myslicieli oraz nieznanych
nikomu dobrych ludzi.

Odpowiedz na pytanie: ,jak czerpac¢?” jest trudniejsza.
Jednakze i tu zarysowuje sie pewna ogdlna wytyczna: czerpaé
tak, zeby nie zatraci¢ swoistej samodzielnosci oraz zwigzku
ze swoja epoka. Czerpac wiec przede wszystkim z tego, co
stanowi obiektywny dorobek mysli wspélczesnej, z tego, do
czego dochodzi nauka we wspdlnym wysitku myslicieli wie-
lu pokolen.

Takimi obiektywnymi osiaggnieciami, o ktére musi sie
opiera¢ wspoélczesny filozof, sa miedzy innymi nauki niegdys
stanowiace czesci sktadowe filozofii, a wiec gléwnie logika
i psychologia. Szczegdlnie logika nowoczesna, wyrosta na
gruncie zdobyczy wspélczesnej nauki, obowigzuje mysli-
cieli XX wieku. Logika nowoczesna — w pogladzie na $wiat
wiekszosci uczonych nauk $cistych - spelnia te sama role,
jaka spelniata dawniej ontologia. W dawnej ontologii tkwi-
ty zreszta sprawy dos¢ rézne, zlepione razem ze wzgledu na
swa 0gdlnos¢. Jedna z nich byly najogdlniejsze rozwazania
ontologiczne. One to uzyskaly nowoczesny wyraz we wspél-
czesnej logice.
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2. O miejscu i sensie filozofii’

Kazdy badacz przejmuyje od innych pewng ilo$¢ metod oraz
uznaje dokonane przez innych odkrycia. W ten sposéb wiacza
sie w cigg pewnej kultury intelektualnej i kontynuuje ja na swdj
sposob. Szkota filozoficzna, do ktérej nawiazuje, plasuje sie
w gléwnym nurcie najszerzej pojetego europejskiego racjonali-
zmu, o ktérym mozna powiedzie¢, ze narodzil sie w starozyt-
nej Grecji, a kontynuowany byt zaréwno przez sredniowieczng
scholastyke, jak i przez licznych filozoféw i uczonych czaséw
nowozytnych. W nurcie tym waznymi wczesnymi odkrywcami
byli starozytni filozofowie greccy, jak na przyktad Platon i Ary-
stoteles, ale tez uczeni starozytnosci, jak na przyktad Archi-
medes. W czasach nowozytnych waznym ogniwem tego nurtu
jest Descartes, a w czasach catkiem niedawnych - Franciszek
Brentano, ktéry byt nauczycielem Kazimierza Twardowskiego.

Poréwnujac cywilizacje réznych czesci $wiata, mozna uwa-
za¢, ze w zakresie tego, co moze by¢ nazwane racjonalizmem,
mysl europejska trafita w pewne ogélnoludzkie, uniwersalne
wartodci intelektualne oraz ze przypadkowi temu i wysil-
kowi na tej wlasnie drodze zawdziecza swéj postep nauko-
wy i techniczny, jaki dokonatl sie w ostatnich trzystu latach.

Racjonalizm europejski miat rézne oblicza. To, co usi-
tuje wydoby¢ z jego bogatej tradycji i zaprezentowaé, moz-
na nazwac racjonalizmem otwartym, a dokladniej méwiac,
racjonalizmem otwartym na warto$ci. Jest on
kontynuacjg uwzgledniajaca osiggniecia kierunkéw pokrew-
nych oraz przede wszystkim osiggniecia nauk bliskich filo-
zofii, jak: antropologia, psychologia, socjologia, lingwistyka
i logika formalna, ktérych to nauk wymienieni inicjatorzy

2 Zycie jako wyzwanie, s. 6-8 [Przedmowa], 278 [Zakoriczenie].
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nie byli w stanie, na wcze$niejszym etapie rozwoju tych nauk,

odpowiednio wykorzystac. [...]

Pewna logiczna systematyzacja i hierarchizacja banalnych
tresci jest dzi$ wazna ze wzgledu na informacyjny przesyt
i zamet, sktaniajace do wysitku porzadkowania. Jest tez waz-
na ze wzgledu na potrzebe czegos, co mozna by nazwac inte-
lektualnym pojednaniem ludzkosci w dziedzinie najelemen-
tarniejszych podstaw pogladu na $wiat. Chociaz jest bardzo
wiele réznych przyczyn pojawiajacych sie w swiecie konflik-
téw, jednak nawet we wspolczesnych konfliktach mozna sie
dopatrzeé przyczyn $wiatopogladowych. Pojednaniu mogtaby
skutecznie stuzy¢ filozofia, ktoéra:

1) trzyma sie mocno codziennego doswiadczenia oraz nauk
wykladanych dzis we wszystkich krajach swiata;

2) nie produkuje wnioskéw ograniczajgcych lub przeciwsta-
wiajacych sie najbardziej rozpowszechnionym, w szcze-
g6lnosci religijnym, pogladom na $wiat, ale przeciwnie
dostarcza dla nich dogodnego punktu wyjscia;

3) ulatwia uznanie ogélnoludzkich wartosci moralnych,
takich jak szacunek dla kazdego, sprawiedliwo$¢, dobro¢.
Warunek trzeci zdaniem niektérych [...] wykracza poza

banalno$¢ i staje sie propozycja okreslonej wizji $wiata, jego

aktualnych probleméw iloséw ludzi. Czy mozna wtedy méwic,
ze dokonuje sie tylko generalnej konceptualizacji, skoro w isto-
cie w waznych sprawach proponuje sie okreslone oceny? Wiado-
mo, ze w sprawach ocen nigdy nie mozna uzyska¢ powszechnej
zgody. Zawsze znajduja sie tacy, ktérzy podwazajg nawet to,
co wszystkim poza nimi wydaje sie oczywiste. Obstaje jed-
nak, ze réwniez to, co glosze w dziedzinie aksjologii, moze
pretendowa¢ do uniwersalizmu. Ludzie w naszym stuleciu
sg bardzo madrzy. Uchwalili ,,prawa czlowieka”, ktére poten-
cjalnie obejmuja calg etyke. Wszystkie idee zostaly juz wypo-
wiedziane, ,ksigzki zostaly napisane, siekiera przytozona do
pnia”, jak pisze Czestaw Milosz w swoim Traktacie poetyckim

(parafrazujac wypowiedz Jana Chrzciciela z Ewangelii).
Obecnie panuje postmodernistyczna moda na krytyke

racjonalizmu. Wystepuje zdecydowanie przeciwko tej modzie.
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Postmodernizm dzieki swemu radykalizmowi pozwala uswia-
domié sobie, ze sposéb filozofowania, podobnie jak sposéb
zycia, jest w duzym stopniu sprawg wyboru. Czlowiek nie
jest jednoznacznie zdeterminowany do jednego tylko spo-
sobu intelektualnej reakcji na rzeczywistos¢. Zaden sposéb
filozofowania nie jest dzi$ pierwotnie niewinny. W kazdym
kryje sie ryzyko, ktére przez filozofa powinno by¢ swiadomie
podjete. Jest to ryzyko intelektualnego ksztaltowania same-
go siebie. Wielu dzisiejszym intelektualistom, w tym przede
wszystkim postmodernistycznym mysélicielom, zarzucitbym
zbyt wygodna ,konsumpcjonistyczng” strategie intelektualna:
wachanie wielu kwiatéw mysli, ale nie przywigzywanie sie do
zadnej warto$ci. W przeciwienistwie do nich gotéw jestem glo-
si¢, ze istnieja wartosci absolutne czy uniwersalne w naszej
ziemskiej skali. [ trzeba ich szukad. Ale zeby je znalez¢, tez
iw $wiecie intelektu, trzeba sprébowac nimi zy¢. Zachecam do
préby zycia wartosciami precyzji, niesprzecznosci, logiki. [...]

Jesli znaczaca liczba jednostek realizuje wartosci duchowe,
woéwczas na ogél w spoleczenstwie takim dzieje sie dobrze.
Moze by¢ ludziom ciezko, ale zycie nie traci spotecznego sen-
su. Gdy natomiast wiekszos¢ dba tylko o wlasny interes, czyli
o swoje wartosci witalne, wéwczas zycie zbiorowe zamienia
sie w walke, w ktérej sens spolecznego obcowania gdzies
znika. Ludzie ulegaja jakby niewidzialnym silom niszcza-
cym. Okazuje sie wtedy, ze wiecej sensu ma zycie w solidar-
nie znoszonych trudnych warunkach, gdy dla dziecinnego
usmiechu warto uchronié¢ kogo$ (albo i siebie), a prosty uscisk
dloni wiele znaczy?.

Zadaniem filozofii jest wypowiada¢ ogdlnosyntetyczne spo-
strzezenia o $wiecie, w tym tez o ludzkiej egzystencji i zacho-
waniach czlowieka. Spostrzezenia filozoficzne majg odzwier-
ciedla¢ zaré6wno codzienne do$wiadczenia ludzkie, dostepne

3 Ibidem, s. 278
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kazdemu cztowiekowi, jak i naukowa wiedze o faktach, bada-
nych przez nauki szczegétowe. Zadaniem filozofii jest przy
tym wydobywac¢ i porzagdkowac te elementy wiedzy ludzkiej,
ktére wydaja sie najwazniejsze, najbardziej podstawowe, naj-
glebiej siegajace w strukture rzeczywistosci. Wobec olbrzymiej

ilosci badan szczegélowych, grozacej zagubieniem sie bada-
cza w wielo$ci obserwowanych zjawisk, owo zadanie szuka-
nia elementéw i struktur spajajacych wizje swiata wydaje sie
bardzo wazne oraz coraz trudniejsze, wymagajace rozeznania
w coraz to wiekszej mnogosci szczegbélowych dyscyplin. Stad

inic dziwnego w tym, ze syntezy filozoficzne s3 tez tworzone

przez samych specjalistéw od dziedzin szczegétowych, ktérzy
pragna wypracowaé dla siebie poglady ogdlne. Maja oni cze-
sto przewage nad filozofami w zakresie wiedzy szczegélowej.
Z drugiej za$ strony brak doswiadczenia w rozwazaniach na

tematy ogdlne powoduje, ze ich syntezy bywaja pojeciowo

niedopracowane, niespelniajace wymagan metodologii roz-
wijanej przez filozoféw?.

W obecnej sytuacji cywilizacyjnej gatunku homo sapiens
konieczna staje sie bardzo rygorystyczna logiczna dyscypli-
na myslowa, bez ktdrej cale zycie spoteczne popadnie w kom-
pletny chaos®.

Rekopismienny fragment uzupetniers do ksiazki Zycie jako wyzwanie,
s. 70.

Z ostatniego listu do prof. Urszuli Wybraniec-Skardowskiej, cyt. za
szkicem tejze: O zyciu wedtug logiki daru, trudu i wyzwan, w: Andrzej
Grzegorczyk. Czlowiek i dzieto, red. A. Géralski, Warszawa 2015.
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5. Analiza filozoficzna,
kontemplacja, wartosciowanie®

Zadna nauka nie daje syntetycznej wizji §wiata. Do wizji
takiej dochodzimy na drodze, ktéra obok procesu naukowe-
go zawiera jeszcze elementy kontemplacji i wartosciowania.
Obraz ludzkiego poznania ulega zmianie w miare zagle-
biania sie w analize poznawczych przezy¢. Pierwszy twdrczy
bieg mysli, ktéry najtatwiej zaobserwowad, to proces uogélnia-
nia spostrzezen. Tq droga powstaja liczne naukowe hipotezy.
Drugi twdrczy proces poznawczy to dedukcja. Powierzchowna
obserwacja pracy naukowej wydaje sie przemawiac za tym, ze
rozumowania znane z terenu nauki daja sie na ogét ujaé w te
dwa gltéwne nurty. Subtelniejsze spojrzenie na rzeczy poka-
zuje jednak, Ze nurty te nie wyczerpuja bogactwa procesé6w
myslowych. Nawet proceséw czysto poznawczych, wystepuja-
cych przy uprawianiu kazdej nauki, nie mozna do nich spro-
wadzi¢ bez reszty. Zaréwno poznanie $cisle filozoficzne, jak
i pewne filozoficzne rozumowania w konkretnych naukach
wykraczaja poza procesy indukcji i dedukcji opisywane tak,
jak sie to robi w przecietnych podrecznikach metodologii.

3.1. Analiza filozoficzna - poszukiwanie istoty

Takim rozumowaniem istotnie réznym od wymienionych, kt6-
re jednak spotykamy w badaniach naukowych na kazdym kro-
ku, cho¢ zaliczamy je w nauce zwykle do postepowania przed-
naukowego, jest analiza myslowa. Polega ona na skupieniu

6 Schematy i cztowiek, s. 31-46.
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mysli na pewnym zjawisku z checig zauwazenia wszystkich
jego elementéw i wyrdznieniu tego, co w zjawisku tym jest
najbardziej istotne. Taki opis myslenia analitycznego zbliza
je do fenomenologicznego ,wnikniecia w istote”. Rzeczywi-
$cie, wydaje sie, ze od czaséw Bergsona i Husserla kierunki
analityczne mysli filozoficznej maja wiele wspélnych elemen-
téw. Sprawa ,istoty” nurtuje zreszta réwniez szkole arysto-
telesowsko-tomistyczng. R6znice miedzy przedstawicielami
wymienionych kierunkéw nie s3 moze obecnie tak wielkie.
Jedni czerpig z drugich. Nieraz wypowiadajg spostrzezenia
innych w jezyku swojej szkoty. Réznice sprowadzaja sie wiec
czesto do tego, ze r6zni autorzy, w oparciu o to samo przezycie
analityczne, buduja odmienne teorie, operujac odmiennym
filozoficznym jezykiem, nierzadko rozwinietym w kierunku
zbytniej retoryki.

Opis fenomenologiczny przezycia analizy filozoficznej nie
jest prosty. Zamiast opisu lepiej przezycie to pokazac swemu
rozmoéwcy przez stworzenie warunkéw, w ktérych przezyje on
razem z nami pewng filozoficzng analize, i w jej trakcie zwr6-
ci¢ mu tylko uwage na pewne elementy. Trzeba wiec pomysle¢
sobie jakie$ interesujace zjawisko. Z analizg wigzaé sie musi
bowiem zainteresowanie przedmiotem. Ono moze gwaranto-
wad, ze skupienie uwagi na przedmiocie nie bedzie bezptodne.
Nastepnie przebiegamy myslg rézne cechy zjawiska. W trakcie
tego przegladu pewne cechy wydaja sie nam ciekawsze, inne
mniej ciekawe. Nalezy wéwczas spytaé samego siebie, dlaczego
wlasnie to wydaje mi sie ciekawsze od czego$ innego. Ocena,
ze co$ w zjawisku jest bardziej ciekawe, a co$ innego mniej,
jest pewnym spontanicznym wartos$ciowaniem. Uzasadnie-
nie tego wartosciowania prowadzi nas do wykrycia w sobie
przekonania, ze takie to a takie cechy zjawiska uwazamy za
ynajwazniejsze” lub za ,istotne” dla danego zjawiska i dlate-
go najbardziej interesuje nas to, co sie z nimi taczy. Potem
z kolei skupiamy sie juz tylko na tym najciekawszym i inne
cechy naszego przedmiotu prébujemy przejrzec ,,z punktu
widzenia” zwigzkéw z tym, co najciekawsze. W ten sposéb
nastepuje sprawdzenie, czy rzeczywiscie najciekawsze, naj-
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wazniejsze, najbardziej podstawowe jest to, co nam sie takie
z poczatku wydalo. Przy sprawdzaniu tym moze sie okazac,
ze obraz rozwazanego przedmiotu, nakreslony ,z punktu
widzenia” jego zwigzkéw z tym, co uznaliSmy w nim za naj-
wazniejsze, wcale nie zadowala. Wydaje sie on nam ptytki,
powierzchowny, naiwny, wulgarny, niesmacznie jednostronny,
moze nawet razaco falszywy. Rodzi sie w nas przypuszczenie,
ze naprawde wazne jest co$ innego. Analizujemy wiec znéw
nasz przedmiot z punktu widzenia czego$ nowego. Doznaje-
my zadowolenia, ze mamy teraz lepsze, glebsze, wnikliwsze
widzenie rzeczy. Po jakims$ czasie moze ono znowu nam nie
odpowiadaé. Mozemy zauwazy¢ w przedmiocie pewne nowe
cechy, nowo odkryte lub dawno znane, ale uchodzace uwagi,
ktére kaza nam przesuna¢ punkt ciezkosci naszego pogladu
w innym kierunku. Tak zreszta zwykle bywa. Im lepiej znamy
zjawisko, tym glebiej je rozumiemy i powoli istota zjawiska
odstania nam sie coraz szerze;j.

Analiza jest zatem kontemplacjg przedmiotu, skupieniem
sie na przedmiocie z dgzeniem do uchwycenia tego, co istotne.
To, co istotne, stanowi dla nas najwieksza warto$¢ poznawcza.
Analiza jest zatem rodzajem kontemplacji potgczonej z poszu-
kiwaniem wartosci poznawczych. Ogélnie kontemplacja nazy-
wamy skupienie myslowe na pewnym przedmiocie zwigzane
z przezyciem wartosciowania. Przymiotniki: ,istotny”, ,gle-
boki”, ,ciekawy” lub przeciwnie: ,plytki”, ,powierzchowny”,

~przypadkowy”, ,naiwny”, ,wulgarny”, ,jednostronny” i inne
tym podobne, wypowiadane pod adresem réznych naukowych
i filozoficznych spostrzezen — sa wlasnie wyrazem przezycia
wartoéci. Zdarza sie oczywiscie, ze s3 one ocenami stronniczy-
mi, nieprzezytymi samodzielnie, demagogicznymi i wyrazaja-
cymi bardziej osobiste uprzedzenia ich autora anizeli glebsze
widzenie prawdy. Jednakze gdy s3a to oceny bezinteresowne,
spokojnie przemyslane i wygtaszane przez ludzi kulturalnych,
wyrazajg woéwczas autentyczne przezycie wartosci, od ktérego
nie jest wolna zadna praca poznawcza, niesprowadzajaca sie
do mechanicznego gromadzenia faktéw. Wartosciowanie to
uwidocznia sie czesto w samej selekcji materiatlu, w tym, ze
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jedne sprawy — mniej lub bardziej $wiadomie — zostawiamy
na boku, chociaz nie méwimy wyraznie, ze uwazamy je za
blahe, a skupiamy sie na innych. Czasem wage zagadnienia
mozna uzasadni¢ korzyscia, jednakze powszechnie wiadomo
inalezy to dzi$ do oczywistych stwierdzen, ze zainteresowan
naukowych nie mozna sprowadzac bez reszty do praktycz-
nych korzysci jednostek lub spoteczenstwa. [...]

Dyspozycje do zauwazania rzeczy waznych nazywamy
intuicja. Stawianie hipotez naukowych nie jest wiec czynno-
$cig przypadkows. Nie wyczerpuje sie tez w procesie indukcji
takim, jak opisuja go przecietne podreczniki metodologii. Sta-
wiajac hipoteze, mamy zwykle taka lub inng intuicje tego, co
wazne. Intuicja nie jest przy tym sama tylko pomystowoscia,
inwencja wyszukiwania r6znych mozliwych hipotez, ktére sa
potem sprawdzane w sposéb zmudny. Sprawdzi¢ lub — lepiej
moéwiac — potwierdzi¢ mozna w nauce wiele hipotez, mniej lub
bardziej zadowalajacych. Intuicja natomiast przede wszystkim
selekcjonuje pomysty, wyszukuje najlepsze, trafiajac w to, co
istotne. Intuicje moga by¢ czesciowo mylne — moze sie oka-
zad, ze lepiej sprawy zestawi¢ inaczej. Bywa tez oczywiscie,
ze hipoteze stawia sie bez zadnych glebszych intuicji, na
przyklad nasladujac postepowanie innych badaczy. Nie kazda
przeciez praca naukowa jest tworcza. Bywaja prace erudycyijne,
pelne wiedzy, ktérych autorzy jednakze naprawde nie maja
nic glebszego do powiedzenia. Méwimy wtedy, ze dzielo nie
wnosi nic nowego, jest przyczynkarskie, ptytkie, kompilacyjne.

Maksymalnie dedukcyjny, systematyczny wyklad jakiejs
nauki nie daje pelnego zadowolenia poznawczego. Ludzie chca
zwykle wiedzie¢, jak doszlo sie do owej usystematyzowane;j
wiedzy, pragna posiadaé przezycie analityczne odkrywcy. Bez
tego przezycia czesto wiedzg, ale nie rozumieja. Jest ono nie-
zbednym elementem sktadowym pelnego przezycia poznaw-
czego. Posiadajac je, zaczynaja sie pewniej czué na terenie danej
specjalnoséci, dzialalno$c¢ ich staje sie bardziej twércza. |[...]

Waznym momentem analizy intuicyjnej jest nastepujacy
moment. Przy analizie nie dazymy do wyczerpania materia-
tu, ale czesto na podstawie kilku przyktadéw uzyskujemy juz
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przekonanie, ze to wlasnie jest wazne, a tamto znowu mniej
istotne. W réznych wypadkach rézna ilos¢ przyktadow jest
niezbedna do tego, azeby mie¢ nalezyta pewnos¢, w jakim
kierunku szukac istoty rzeczy. Ta subiektywna pewnosc¢ nie
wyklucza oczywiscie mozliwosci pomytki. Przykladem ana-
lizy, w ktérej najmniejsza ilos¢ egzemplarzy jest potrzebna
do uzyskania rzeczywiscie duzego stopnia pewnosci, jest
analiza prowadzaca do uznania praw logiki. Do tego, azeby
uznac ogélne prawo wylaczonego srodka: p lub nie-p, na ogét
wystarczy uswiadomi¢ sobie jeden lub dwa przyklady, takie
jak: w pokoju sasiednim jest ktos$ albo nikogo nie ma, mam
w prawej kieszeni chusteczke lub tez jej nie mam. Po krétkim
namysle nad tymi przykladami uznajemy, ze ze wszystkimi
innymi podstawieniami prawa: p lub nie-p bedzie tak samo.
Wszystkie sg wyjatkowo oczywiste. W oparciu o krétka ana-
lize przyjmujemy prawo logiczne jako prawdziwe w calej rze-
czywistosci. Fakt ten opisujemy, czasem moéwiac, ze na pod-
stawie jednego lub dwéch wypadkéw intuicja nasza uzyskata
dostateczny wglad w istote logicznego prawa, aby méc uznaé
je za oczywiste. Lepiej moze byloby powiedzie¢ nastepujaco:
tres¢ tych praw jest potwierdzana na kazdym kroku, sa one
najogoélniejszymi prawami rzeczywistoéci. Uswiadomienie
sobie prawa wylaczonego srodka jest uswiadomieniem sobie
rzeczy, o ktérej sie od dawna wiedzialo, tylko nie pomyslato
sie o niej nigdy w ten sposéb. Jest to przezycie podobne do
u$wiadomienia sobie, ze méwi sie proza.

Przezycie pana Jourdaina — aczkolwiek niebedace prze-
jawem glebszej madrosci - jest jednak podstawowym prze-
zyciem naukowo twoérczym. Polega ono na wyodrebnieniu
pewnego zjawiska i zaopatrzeniu go w nazwe. Czynnos¢ ta
pociaga za sobg wazne konsekwencje. Pozwala mianowicie
mysleé dyskursywnie o danym zjawisku. Myslenie dyskursyw-
ne to myslenie w ramach pewnej struktury jezykowej. Laczy
ono przezycie poznawcze w jedng calo$é, pozwala wykorzy-
sta¢ mys$lowe doswiadczenie w stosunku do danego zjawiska.
Nadanie nazwy jest wlaczeniem zjawiska w mechanizm dys-
kursywnego myslenia. Myslenie dyskursywne niewzbogacone
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nowymi analizami lub danymi empirycznymi staje sie oczy-
wiscie czcze. Nazywamy je wtedy spekulacja w pejoratywnym
znaczeniu tego stowa. [...]

Mozna skonstruowac wiele systeméw dedukcyjnych dosko-
nale sformalizowanych, ktérych rozwijanie nie przedstawia
dla nikogo zadnego interesu. Nawet logicy, catkiem formalnie
traktujacy wiedze, w praktyce przeprowadzaja wyrazng selek-
cje systeméw na ciekawe i btahe. Matematycy bywaja bardzo
wyczuleni na to, czy pewna konstrukcja myslowa przynosi
jakis swiezy chwyt myslowy, dowcipny, nieznany do tej pory.
Nawet przy uczeniu sie znanych wynikéw odczuwa sie wiek-
sze zadowolenie myslowe z poznania pewnych szczegélnych
konstrukgji anizeli innych.

3.2. Analiza dobra jako tego,
co naprawde godne pozadania

Istnieje duze podobienistwo miedzy analiza szukajaca istoty
a analiza etyczng szukajaca tego, co najbardziej godne poza-
dania. Analizy etyczne s3 podstawa kazdego systemu etyki.
Analizy te nie s3 tez ani dedukgcja, ani indukcja, cho¢ rézni
tworcy systeméw etycznych czesto prébuja nada¢ im postaé
badz rozumowan indukcyjnych, badz dedukcyjnych. Obie
postaci s3 naciggane i ukryte w analizie intuicyjne;j.

Czesto tworcy systemdéw etycznych rozpoczynaja swoje
dziela od twierdzen indukcyjnych, méwiacych na przyklad,
ze wszyscy ludzie daza do szczescia. W twierdzeniach tych
jednak termin szcze$cie ma znaczenie bardzo ubogie, oznacza
to wszystko, co daje ludziom zadowolenie. W toku dalszych
rozwazan termin ten zmienia swa tre$¢. Z tego wszystkiego,
co rzeczywiscie daje ludziom zadowolenie, zostajg wybrane
tylko pewne rzeczy: te, ktére daja godziwe zadowolenie, o ktére
naprawde warto sie starad, ktére sa ,naprawde cenne”. Przejscie
od réznorodnosci ludzkich dazen, majacych rzeczywiscie tylko
tyle wspdlnego, ze daja zadowolenie, do opisu rzeczy, o ktére
naprawde warto zabiegad, lub stylu zycia, ktéry daje ,praw-
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dziwe szczescie” — przejscie to w istocie nie jest ani indukgja,
ani dedukcja, ale jest ,analizg istoty” ludzkich pragnien, jest
wniknieciem w to, co wydaje sie nam cenne, godne pragnien,
co stanowi o wartosci zycia. Jest to typowa analiza istoty.
Zaczyna sie od spostrzezenia powierzchownego, ze wszyscy
ludzie pragna zadowolenia, i siega sie coraz glebiej. Odkrywa
sie to, co jest najgltebszym pragnieniem, dobrem najbardziej
bezwzglednym. [...]

Oczywiscie, nie tylko analizy podstaw systeméw etycznych
sg terenem, na ktérym przejawia sie intuicja tego, co warte
pozadania. Réwnie waznym terenem sa tu codzienne nasze
namysty nad moralng strong naszego postepowania: skruputy
sumienia lub zwykle mocniejsze od nich wyrzuty sumienia,
chwile kontemplacyjnego spojrzenia na dzialalnosé¢ ludzi z wiel-
kim charakterem, $wietych czy bohateréw, jak réwniez rozwa-
zanie grzech6éw cudzych, indywidualnych lub grupowych. [...]

Wydaje sie, ze filozofowie nieznajgcy dobrze tajnikéw
dedukcyjnego myslenia poktadaja na ogét w dedukeji zbyt wiel-
kie nadzieje i maja sktonno$é nazywaé dedukcja rozwazania,
ktére weale dedukcyjnymi nie s3. Natomiast logicy i matematy-
cy, znajacy dedukcje z nieustannej praktyki, zwykle nie entuz-
jazmuja sie nig tak bardzo. Znaja ograniczenia jej metod. Stad
zauwazaja role intuicji. Pascal jest tu typowym przyktadem.

3.5. Kontemplacja piekna

Podobny charakter do analizy dobra posiadaja réwniez momen-
ty kontemplacji piekna. Gdy stuchamy o czyim$ szlachet-
nym czynie, ogarnia nas wzruszenie podobne do tego, jakie
przezywamy na widok pieknego dzieta sztuki. Czesto zresz-
ta o czynie lub o czyim$ charakterze méwimy, ze jest piek-
ny, zamiast powiedzie(, ze jest dobry. Wielkie dzieta sztuki
literackiej zawsze ukazujg jaka$ istotng prawde o ludzkim
zyciu, sa obrazem pewnego glebokiego wartosciowania ludz-
kich spraw, ukazuja jakie$ istotne dobro, co$ istotnie cenne-
go dla czlowieka. Podobne elementy zawiera zreszta zwykta
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kontemplacja pieknego widoku, pieknego obrazu lub koncer-
tu. Jest skupieniem sie na przedmiocie i wykrywaniem jego
warto$ci. Wykrywanie to polega w duzym stopniu na zauwa-
zeniu zwigzkow miedzy réznymi elementami dzieta. Zwiazki
te daja nam obraz glebszej harmonii, wyzszego porzadku.

Wynikiem kontemplacji estetycznej s3 oceny piekna wypo-
wiadane spontanicznie w stwierdzeniach, ze widok jest piek-
ny, harmonijny itd. Oceny te nie s3 wyprowadzane z ogdlnych
prawidel. Wiadomo, ze wszelkie ogélne prawidla, z ktérych
mozna by wydedukowaé konkretne oceny dziet, po jakims$
czasie zawodza. Maja wartos¢ ograniczong. Latwo staja sie
bezdusznym schematem krepujacym twoérczo$é, przyczynia-
jacym sie do powstawania tandety, sktaniajacym do buntu
i szukania nowych drég.

W dedukcyjne rozumowanie obfituje krytyka tendencyjna,
powierzchowna, schematyczna. Prawdziwa ocena dziela nie
rodzi sie ani z dedukgji, ani z indukcyjnego przegladu dziet
pewnej epoki, szkoty czy kierunku, ale z kontemplacji i analizy
piekna utworu, ze spostrzezenia tych — czesto niedajacych sie
wypowiedzie¢ — elementéw, ktérymi dzieto nas ujmuje. Kry-
tyka z prawdziwego zdarzenia opiera sie na dyspozycji, ktora
mozemy nazwacd intuicjg piekna lub wrazliwoscig na piekno.

Zasadniczym przezyciem filozoficznym, z ktérego rodzi
sie filozofia zycia przecietnego czlowieka (jak tez system
filozofii $cistej zawodowego filozofa), jest analiza, w ktérej
dochodzi do glosu intuicja podstawowych wartosci: intuicja
prawdy lub istoty, intuicja dobra i intuicja piekna. Najbar-
dziej elementarnymi utworami filozoficznymi czlowieka sa
przeto oceny. Wszystkie inne utwory filozoficzne zawieraja
juz element wtérny, spekulatywny. Przezycia wartosci dane
sg wszystkim ludziom i tylko na tych przezyciach opiera sie
autentyczne filozofowanie. [...]

Czesto sedno pogladéw pewnego autora lub pewnego kie-
runku mozna dobrze scharakteryzowad, opisujac, jakie war-
tosci dany autor zauwaza szczegdlnie wyraznie. Wspélczesni
egzystencjalisci ujrzeli wewnetrzng wolnos¢ czltowieka jako
pewng warto$¢ absolutng. Zobaczyli tez ponizenie zawarte we
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wszystkim, co nie wyptywa z dobrowolnego zaangazowania,
lecz jest narzuconym schematem myslowym, obyczajowym
czy artystycznym. Stad wystepuja przeciwko wszelkim for-
mom wyplywajacym z zewnetrznych sil: tradycji, doktryny,
spolecznego lub organizacyjnego przymusu. Przezycie , auten-
tyczne”, czyli ptynace tylko z wewnatrz, niemajace w sobie nic
narzuconego, urosto do rangi najwyzszego ideatu. Oto krag
wartosci, w ktérych obraca sie mysl egzystencjalistyczna. Nie
jest oczywiscie przypadkiem, ze wlasnie te wartosci zaczeto
ceni¢, skoro byly one i s3 powaznie zagrozone. Personalizm
streszcza sie w ujrzeniu wartosci poszczegélnego czlowieka,
jednostki (osoby). Jest reakcja na ,,ilosciowe” traktowanie ludzi
jako ,,sity roboczej”, ,sity spolecznej”, ,,zbiorowosci wiernych”
czy ,miesa armatniego”, ilosciowe traktowanie ludzi przez
zakltady produkcyjne, partie, panistwa czy koscioty. [...]

Wartosciowania sg tez chyba najbardziej autentycznym
bodzcem religijno-metafizycznych spekulacji o Bogu, Rozu-
mie-Logosie, Sensie $wiata. I w tej dziedzinie rozpowszechnila
sie dzi$ nieufnosé do spekulacji samej w sobie. Autentyczne
przezycie warto$ci wydaje sie takze zwolennikom religijnego
pogladu na $wiat cenniejsze niz spekulacje. Stad spekuluja
coraz mniej, a coraz bardziej zajmuja sie intuicyjnymi pod-
stawami teizmu, zblizajac sie do filozofii warto$ci.

4. Tajemnica wyrazu’

Zdobycze mysli musimy wyrazi¢ choc¢by przed samym soba.
Wyrazanie jest bowiem réwnoczesnie zdobywaniem wiedzy.

7 Ibidem, s. 46-61.
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Najglebsze refleksje o $wiecie formulujemy zwykle w jezy-
ku poréwnan. Tylko niewielka ilos¢ stéw sposréd uzywanych
w bardziej abstrakcyjnych rozwazaniach nie zawiera w sobie
zadnej przenosni. Naleza do nich przede wszystkim nazwy
codziennych rzeczy. Natomiast juz wszystkie nazwy stanéw
psychiki zawierajg do$¢ czesto poréwnanie do sytuacji wtasci-
wych rzeczom materialnym. Uzyty powyzej wyraz ,,abstrakcja”
genetycznie oznacza ,wyosobnianie”, ,wycigganie” w fizycz-
nym sensie. W szczegdlnosci nazwy odnoszace sie do zycia
psychicznego zbiorowisk, a wiec nazwy sytuacji spotecznych
i kulturalnych (jak na przyklad ,prad”, ,kierunek”, ,nacisk”,
y2upadek”, ,rozwdj”), to metafory, ktérych poré6wnawczy cha-
rakter ulega czesto zapomnieniu. W wiekszym jeszcze stopniu
abstrakcyjne poglady filozoficzne wchodzace w sktad teorii
poznania czy ontologii sg z reguly poré6wnaniami.

Sformutowanie metafory daje zadowolenie poznawcze
i nalezy niewatpliwie wszystkich zacheca¢ do ich uzywania.
Metaforycznosci nie mozna unikaé, trzeba jednak sformuto-
wad pod jej adresem wymagania. Czynili to juz scholastycy,
rozwijajac tzw. teorie poznania przez analogie, ktéra byta
niczym innym jak ontologizowana metodologia uzywania
poréwnan. Metaforycznie syntetyczna refleksja nie moze by¢
nigdy poczatkiem rozwazan, ale jedynie ich zakoniczeniem.
Powinna pelni¢ role podpisu pod Zzywo namalowanym obra-
zem, hasla przywodzacego na mysl bogata tres¢. Trzeba wiec
zawsze zaczynac¢ od zmudnego analizowania rzeczywisto$ci,
wychwytywacé w niej elementy istotne i plastycznie je ryso-
wacé przy pomocy metaforycznej syntezy.

4.1. Wyraz konstytuuje osobowos¢

Jezyk jako system znakéw przede wszystkim stuchowych
i wzrokowych (doswiadczanych od zewnatrz lub wyobrazo-
nych) pelni w zyciu czlowieka dwie zasadnicze funkcje, trud-
ne zreszta do $cislego rozdzielenia. Przede wszystkim stuzy
prostej komunikacji, czyli wzbudzaniu w innych przezy¢,
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na przyklad poznawczych, zwigzanych ze slyszeniem danego
znaku (nauczyciel komunikuje dzieciom, ze wieloryb jest ssa-
kiem). Do komunikacji zaliczymy wszelkie porozumiewanie
sie ludzi miedzy soba. Poza tym jezyk stuzy organizacji
wlasnego zycia, tworzenia sobie ram $wiatopogladowych,
regul zyciowych, postanowien itp. Organizacje wlasnego
zycia trudno oddzieli¢ od organizacji zycia innych, ktéra juz
nalezy do komunikacji. Organizacji zycia przy pomocy two-
réw jezykowych dokonujemy na przyktad za pomoca ogélnych
haset lub prawidel postepowania, ktére dziatajg i na nas,ina
innych. Mam wrazenie, Zze w miare rozwoju ludzkosci ta dru-
ga funkcja jezyka coraz bardziej sie rozszerza. Dzisiejsi ludzie
wiecej rozumuja przy pomocy jezyka anizeli ludzie pierwotni.
Wiecej sie planuje, oblicza z oléwkiem w reku, postanawia,
deklaruje w spos6b wyraznie artykulowany, a mniej dziata
sie spontanicznie anizeli dawnie;j.

Potezne i wszechstronne uzytkowanie jezyka jako narze-
dzia poznania i kierowania zyciem jednostek i zbiorowosci sta-
nowi wazna ceche naszej cywilizacji i zrédlo jej materialnych
sukceséw. Jezykiem jako narzedziem organizowania wlasnej
osobowo$ci zajmiemy sie obecnie nieco szerzej.

Przede wszystkim zwykle myslenie poznawcze jest pew-
nym organizowaniem wlasnej osobowosci przy pomocy sfor-
mulowan jezykowych. Poprzez myslenie poznawcze tworzymy
w sobie dyspozycje do asercji (zgadzania sie) lub do negacji
(zaprzeczania) w stosunku do usltyszanych zdan. Tworzymy
w sobie réwniez dyspozycje do wypowiadania przekonan, czyli
sadéw, na ktoére sie zgadzamy, czyli wypowiadamy je z poczu-
ciem ich prawdziwosci. Dyspozycje te uzyskujemy sami, for-
mulujac zdania uznane przez nas za prawdziwe. Zaczynamy
zwykle od sformulowan prébnych i poprzez poprawianie ich
dochodzimy do sformutowan zadowalajacych, ktére uwaza-
my za nowo zdobyte informacje. To ksztaltowanie wyrazu
wlasnego przekonania jest ksztaltowaniem samego prze-
konania. Przekonanie bowiem, ktére nie posiada stownego
wyrazu, trudno uwazaé za przekonanie. Mozna traktowa¢
je jako rodzaj poczucia, niepokoju intelektualnego, ale nie
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jako posiadanie okreslonego pogladu. Poglad to konstrukcja
slowna wypowiedziana w zdaniu. Kto$ moze oczywiscie nie
mieé sprecyzowanego pogladu, a zachowywac sie tak, jakby
poglad ten posiadal. Wypowiadanie pogladéw nie jest bowiem
jedyna forma ksztaltowania swego zycia, jest tylko jednym
z narzedzi.

W kazdym razie to, co przyjelo sie w naszej cywilizacji
nazywac ,pracg naukows’, polega na werbalizacji, czyli umie-
jetnosci tworzenia stownych sformutowan, odpowiadajacych
pewnym przyjetym wymaganiom. [...] Myslenie filozoficzne
za$ nalezy do typu myslenia, ktére daje podobnego rodzaju
poznawcza satysfakcje jak myslenie naukowe. W mysleniu
filozoficznym trudniej o wyrazne wzory, ktére dominuja
w mysleniu naukowym, stanowia o jego sprezystosci, choé
réwnoczesnie stanowia o jego tematycznym zawezeniu i nie-
obejmowaniu catosci ludzkiego zycia. Myslenie filozoficzne
jest mniej skrepowane konwencjonalnie. Stad moze obja¢
wiecej, ale tez wymaga wiekszej subtelnosci. [...]

W mysleniu filozoficznym powstaja czesto zwyrodnienia,
spotykane tez w mysleniu jak najbardziej naukowym, pole-
gajace na nadmiernym teoretyzowaniu, czyli upajaniu sie
konstrukcja stowng sama w sobie. Teoria staje sie sztuka dla
sztuki, gra stéw bardzo rozwinieta formalnie, ale niepogle-
biajaca wiedzy o rzeczywistosci. Zwyrodnieniem tym grzesza
czesto spekulacje metafizyczne. [...]

Przy pomocy jezyka organizujemy nie tylko sfere naszych
przezy¢ poznawczych, ale réwniez sfere przezy¢ uczuciowych
i woli. Emocje nasze zostaja uksztaltowane miedzy innymi
poprzez uzywanie przymiotnikéw oceniajacych. (Emocje
nasze sa tez ksztaltowane w duzym stopniu poprzez obrazy,
zywo nakreslone opisy, opowiadania, basnie). Oceny emo-
cjonalne bywaja spontanicznym wyrazem przezycia warto-
$ci lub emocjonalnego stosunku do pewnej rzeczy, z drugiej
jednak strony dzieki nadaniu owej postawie emocjonalne;j
cielesnego wyrazu utrwalaja nasza postawe i stwarzaja nawet
niebezpieczenstwo bezwladnego w niej pozostania. Uzy-
wanie przesadnych okreslenr i powiedzen, jak na przyktad
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»szalowy”, ,nieznosny”, ,nie do wytrzymania”, ,nie znosze”,
»hie moge wytrzymac”, ,dostaje bzika”, ,chyba zwariuje” itp.,
moze wplywac dezorganizujaco na nasze zycie. Czlowiek uzy-
wajacy takich powiedzen sam siebie podnieca i po pewnym
czasie rzeczywiscie moze dostaé neurozy na jakims punkcie.
Natomiast kto$ wyrazajacy sie oszczedniej opanowuje przez
to swoje tendencje i moze uchronic sie od neurozy. Kontrola
nad wyrazami swych emocji to zasadniczy sktadnik $wiado-
mego ich ksztaltowania.

Zdarzaja sie czasem utwory jezykowe (zaré6wno drobne
powiedzenia, jak i cale duze konstrukcje), ktére pozornie
wygladaja na utwory poznawcze, a w gruncie rzeczy gtéwna
ich funkcja polega na organizowaniu pewnych emocji. Utwoér
taki moze by¢ w pelni rzetelny, gdy na przyktad opisuje rze-
czowo jakie$ zdarzenie, potem je ocenia z wyraznym zazna-
czeniem subiektywnosci tej oceny i pokazaniem jej motywoéw.
Nie ma wtedy w sobie nic przemyconego, postawa autora
zostaje wyraznie wypowiedziana jako pewna propozycja dla
odbiorcy. Utwér z dziedziny etyki, wychowania, oddziaty-
wania spolecznego moze miec taki charakter i nie powoduje
przezycia pewnego niesmaku.

Czesto jednak bywa inaczej. Autor, $wiadomie lub nieswia-
domie, dazy do wytworzenia pewnych postaw emocjonalnych
w odbiorcy pod pozorem ,czysto obiektywnych”, ,naukowych”
okreslen. Tak na przyktad pewne terminy, stowa wydawatoby
sie czysto opisujace, w sposobie uzywania ich przez pewne
grupy ludzi staja sie degradujagcymi epitetami, wyzwiskami
sluzacymi do szkalowania innych i wytadowywania na nich
nienawisci. Mogg to by¢ nazwy etniczne, jak: ,,Zyd”, LJArab”,

»czarny’, ,Niemiec”, lub nazwy kierunkéw myslowych czy
politycznych. Dla kazdej z przytoczonych ponizej nazw moz-
na znalez¢ ludzi, ktérzy uzywajg ich dla utwierdzania siebie
iinnych w nienawisci. Nazwami takimi sa na przyktad: ,kon-
serwatysta’”, ,heretyk”, ,teozof”, ,klerykal”, ,neopozytywista”,

sidealista”, ,fideista”, ,rewolucjonista”, ,komunista”, ,mason”
i wiele innych. Ciekawa rzeczga jest $ledzi¢, jak pewne nazwy,
z poczatku niewinne, w uzyciu niektérych autoréw staja sie
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nagle biczem stuzacym do chlostania wroga. Tak na przyktad

w niektérych srodowiskach katolickich powiedzie¢ o kims$ ,to

teozof” albo ,w jego filozofii s3 elementy gnostyckie” catkowi-
cie wystarczy, aby duze srodowisko przestalo powaznie trak-
towac wszystkie wypowiedzi tego, o kim mowa. [...] Poglady

jego sie nie licza, nikt z nim nie chce dyskutowa¢, kazdy ma

poczucie wyzszosci. Mysli jego moga by¢ traktowane najwyzej

jako ciekawy zalacznik do odpowiedniego rozdziatu encyklo-
pedii, a nie jako poglady, ktére trzeba, podobnie jak poglady
kazdego czlowieka, zrozumiec z zyczliwoscia i wyciggnac z ich

tre$ci odpowiednig nauke dla siebie. Sita organizowania ludz-
kich emocji i postaw poprzez pewne stowa jest w niektérych

$rodowiskach wielka. Stowa budza nienawi$¢, gniew, czasem

szacunek, mitos¢. Czesto trudno zdefiniowaé pewne stowo,
choc jego funkcja jest jasna. [...]

Stowo nie musi mie¢ wyraznie (w sensie wymagan metodo-
logii nauki) okreslonej tresci, aby skutecznie pelnic¢ pozytecz-
na role. Wiele stéw czy zwrotéw to hasta wywotujace pewna
postawe odbiorcy. Nie warto analizowaé zbyt szczegdélowo
wezwania: ,,aby wiekszy byt czlowiek” lub ,na wieksza chwate
Boga”. Zwroty te mobilizuja jednak w pewnym kierunku tych,
do ktérych trafiajg. Spora iloé¢ filozoficznych i teologicznych
rozwazan to ksztaltowanie i wysubtelnianie postawy moral-
nej przy pomocy odpowiedniego operowania hastami.

Obok ogélnych postaw mowa konstytuuje réwniez poszcze-
gélne nasze dazenia i akty woli. Czlowiek naprawde wie, cze-
go chce, gdy potrafi to powiedzie¢. Przed zwerbalizowaniem
mamy tylko niejasne poczucie, ktére moze oczywiscie by¢
podstawa dziatania. Jesli cztowiek naszej europejskiej cywi-
lizacji pragnie by¢ $wiadomy swoich dazen, mie¢ nad nimi
kontrole, ksztaltowac je, musi je w tym celu zwerbalizowac.
Wtasciwie tylko po swoich reakcjach stownych i ruchowych
przekonujemy sie, jacy jestesmy. Nie mamy bezposredniej
wiedzy o nas samych, o naszych sympatiach, przekonaniach,
pragnieniach czy dazeniach, dopiero musimy sie nas samych
spytac i odpowiedz wyrazi¢ w sposéb zwerbalizowany lub da¢
inny cielesny wyraz swej osobowosci, azeby przekonac sie, co
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nami powoduje. W pewnym sensie cale zycie moze by¢ uwa-
zane jako wyraz stanu ducha. To oczywiscie poré6wnanie, ale
zawiera, jak sie zdaje, wlasciwy obraz.

4.2. Rozwdj osobowosci —
szukaniei ksztaltowanie wyrazu

Jezyk nie tylko konstytuuje osobowos(, ale réwniez rozwdj
form wyrazu $cisle odpowiada rozwojowi stanéw psychiki.

Dzieki stworzonej przez nas konstrukeji jezykowej uzysku-
jemy satysfakcje poznawcza. Zdobyta konstrukcje jezykowa
traktujemy jako wzbogacenie naszej wiedzy. Podobnie kazdy
wyraz naszych uczué pozytywnych czy naszej postawy moral-
nej uwazamy za zysk duchowy, za co$ dobrego. Dopelnienie
postanowienia, wywiazanie sie z obowigzku to pozytywne
wyrazy stanu woli, dajace moralne zadowolenie. Niektére
trwale postawy uzyskuja réwniez trwaly zewnetrzny wyraz
w postaci indywidualnych przyzwyczajen lub regionalnych
zwyczajéw. Formy kultu religijnego sa wyrazem pogladéw
i postaw wyznawcéw. [...] Czesto jednak jakas forma bedaca
pierwotnie wyrazem szacunku z czasem staje sie pustg kon-
wencja zwigzang z czyims$ stanowiskiem w spolecznej struk-
turze. Przestaje oznacza¢ jakakolwiek specyficznag postawe
uczuciowa. Tak jest na przyklad z wyrazem ,magnificencja”
stosowanym do rektoréw szkoét wyzszych lub ,ekscelencja”
w stosunku do biskupéw. [...]

Sposoby zwracania sie do ludzi ulegaja z biegiem czasu
zmianom. Moze kiedys zwracano sie do pewnych ludzi, jakos
uwzgledniajac ich pelne czlowieczenstwo. Dzi$ czlowieka
utozsamiamy z funkcja, ktéra pelni. Nie interesuje nas czlo-
wiek, tylko ,rektor” moggcy zatatwic takie a takie sprawy. [...]
Wiele funkcji spotecznych ulega zinstytucjonalizowaniu spo-
tecznemu tak, ze zatraca sie w nich rola jednostki. Stad nawet
nie tyle ,rektor” jest wazny, co ,rektorat” jako instytucja, na
ktérej czele stoi wprawdzie rektor, ale jest on tak skrepowa-
ny w dzialaniach, Ze jego decyzje trudno uwazac za wlasne.
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Sa to decyzje wynikajace z pewnego mechanizmu dziatania
czy wspoéldziatania wielu ludzi. Stad wielu, i stusznie, pisuje
podania do rektoratu, dziekanatu, do kurii, do departamen-
tu ministerstwa, nie interesujac sie w ogéle osoba stanowiaca
»glowe” instytucji. [...] Uzywany jezyk bywa odbiciem trafnych
wyczud sytuacji.

Obok reagowania na sytuacje zastang do funkgcji ludzkich
wykonywanych przy pomocy jezyka nalezy tez swiadome
ksztaltowanie sytuacji. Mozna wiec - i czesto nalezy — zwracac
sie do ludzi, ktérzy utozsamiaja sie ze swoja funkcja, apelujac
do catej ich osobowosci. Traktowac ich jak ludzi pelnych, obja-
wiajac ogdlnoludzki szacunek, chociaz zachowuja sie w danej
sytuacji jak automaty. Prosi¢ konduktora o bilet i z uémiechem
dziekowac za otrzymany. Co$ mitego powiedzie¢ urzedniko-
wi w okienku. Da¢ mu odczué, ze jest czym$ wiecej anizeli
maszyna do przybijania stempelkéw czy wydawania znaczkow
z oplatg. Ludzie ,urzeczowieni” przez caloksztatt warunkéw
moga zostac ,,odzyskani dla czlowieczenistwa” przez wlasciwy
sposéb zwracania sie do nich. [...]

Istnieje zdrowa tendencja wyrazania sie w sposéb auten-
tyczny. Tendencja ta manifestuje sie dzi$ na wielu polach.
W kazdej dziedzinie: w sztuce, filozofii, w liturgii czy w lite-
raturze, gdziekolwiek czltowiek w jakikolwiek sposéb co$
wyraza stowem, gestem lub mimika twarzy, wszedzie spotka¢
mozna silny prad ku autentyzmowi. Tak techniczna, wyda-
waloby sie, sprawa jak uzycie jezyka narodowego w liturgii
w istocie jest kapitalnym krokiem naprzéd ku autentyzmowi
religijnych przezy¢.

Tendencja wyrazania sie w sposéb autentyczny stanowi
pewna odmiane umilowania prawdy czy wstretu do blagi.
Ksztaltuje ona réwniez nasze zycie codzienne, oczyszczajac
je zwyrazéw nieautentycznych. Znika ,wielmozny” w listach,
~ekscelencja” i ,magnificencja”. Latwo tu jednak o odchyle-
nia w przeciwnym kierunku. Ludzie mlodzi pisza listy bez
inwokacji: ,,Szanowny Panie” lub ,Drogi Kolego”, rezygnuja
z codziennych powitan, uwazajac je za pusta forme. Niektd-
rzy juz nie méwia: ,,Poprosze herbaty” albo ,,Czy mégibym
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ostodzi¢?”, ale sami pierwsi przy wspdlnym positku siegaja
po jedzenie i napdj, uwazajac opanowywanie sie i proszenie
za hipokryzje. Zapominajg, ze opanowywanie sie moze by¢
tez autentycznym wyrazem aktu woli, skierowanej w strone
jakiego$ dobra, oraz ze uczucia tez trzeba w sobie wychowy-
waé. Zwykle racjonalne spostrzezenie réwnosci miedzy ludz-
mi stanowi dostateczny motor do tego, zeby przy pomocy
wlasnej woli stara¢ sie wypracowac w sobie takie formy (lub
przyjad istniejace w tradycji), ktére sa wyrazem uczuciowego
przezycia tego, ze nie jesteSmy sami na swiecie i ze inni nie
powinni mi stuzy¢ bardziej anizeli ja im. [...]

Wyrazajac szacunek dla kogos, mozemy wzbudzi¢ w sobie
przezycie szacunku, jezeli tylko s3 w nas ku temu podstawy —
jesli mianowicie szacunek ten tkwi w nas jakby jakas utajo-
na dyspozycja. Jesli nie ma takiej dyspozycji, to oczywiscie
wyrazy zewnetrzne nic nie pomoga. Beda w naszych ustach
falszem. Gdy jednak taka dyspozycja jest, woéwczas warto zary-
zykowad. Nie dopuszczajac do wyrazenia szacunku, mozemy
bowiem dyspozycje te w sobie zagluszy¢. A tak ksztaltujac
swoéj wyraz, ksztaltujemy tym samym wewnetrzng postawe.
W kazdym chyba czltowieku jest jakas cho¢by minimalna dys-
pozycja do szacunku wobec drugiego i do elementarnej zycz-
liwosci i mozna ja w sobie rozwina¢ przez danie jej wyrazu.

Dyrektywe wymawiania sléw z nalezytym nastawieniem
mozna rozszerzy¢ na caly niemal stownik. [...] Wyrazy takie
jak: ,czltowiek”, ,mitos¢”, ,zaufanie”, ,sprawiedliwos¢” cze-
sto bywaja wypowiadane bez nalezytego przezycia waznosci
zawartej w nich tresci, w sposéb zbyt spekulatywny i niefra-
sobliwy. Wlasciwemu ich wypowiadaniu powinien towarzy-
szy¢ element kontemplacji. Kiedy tego elementu brak, zwykla
mowa staje sie profanacja czy pornografia. Stowa z dziedziny
religii nalezg oczywiscie réwniez do tych, ktére powinny by¢
wypowiadane tylko w chwilach kontemplacyjnego przezycia
zawartych w nich gteboko ludzkich tresci. [...]

Istniejace formy nie tylko wtedy stajg sie puste i krepujace,
gdy wysycha w nas postawa, ktérej byty kiedys$ zywym wyra-
zem, ale réwniez wtedy, gdy postawa ta sie rozwija i formy
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dotychczasowe s zbyt stabym lub w inny sposéb nieadekwat-
nym wyrazem naszego dalszego rozwoju. Kazda konstrukecja
myslowa, kazdy utwor jezykowy, struktura pojeciowa, poglad,
norma moralna, zesp6! metafor s3 wyrazem pewnego etapu
rozwoju naszej psychiki, sg jego osiggnieciami, utrwalaja jego
zdobycze w cielesnej formie. Gdy jednak przywiazemy sie do
nich, zatrzymuja nas na owym etapie, utrudniaja przejsicie
do etapu nastepnego, hamuja rozwéj. Oczywiscie wina nie
lezy po stronie samych form. Przyczyna zastoju jest nasza
bezwladno$¢, lenistwo duchowe, polegajace na zatrzymaniu
sie w wygodnych schematach. Sztywnosé konstrukeji jezy-
kowych to tylko jeden z elementéw ogélniejszego zjawiska
sztywnosci wszelkich form kulturowych, majacej te sama
przyczyne w postaci naszego lenistwa. Zdobycze jednego
okresu przybierajg zinstytucjonalizowane spoleczne formy,
tworzace z czasem ograniczajacy schemat. Nawet tworczy czyn
jednostkowy czesto wchodzi w nawyk i w nastepnym okresie
rozwojowym czlowieka moze sta¢ sie przeszkoda. Czlowiek
lubi cieszy¢ sie ze swoich osiggnied; lubi mie¢ klarowna wizje
rzeczywistosci, utarte schematy patrzenia, wieczne prawdy,
absolutne i niewzruszone, najwyzsze ustalone formy. Daze-
nie do trwalych osiggnie¢ charakteryzuje rozumna nature
czlowieka. Rozum ludzki czesto jednak btadzi, uznajac za
absolutne to, co jest tylko osiggnieciem pewnego okresu roz-
woju. Zatrzymuje sie zamiast i$¢ dalej. Rozum ludzki zbyt cze-
sto chce wszystko ustali¢ na wieczno$é. Racjonalisci bywaja
postepowi w krytyce, ale konserwatywni lub mato twérczy
w konstrukcjach pozytywnych. Leszek Kolakowski pragnie,
zeby za Szestowem przyznad, ze ,rozum jest ateistg”. Jeslijuz
uzywac efektownych ogélnikéw, to powiedzialbym co$ wiecej:
rozum jest schematysta, jest réwnie beznadziejnym ateista,
jak i beznadziejnym teologiem, gdy wejdzie na teren religii:
jest antytwoérczy i antyduchowy. Prawdziwa twérczos¢ wyma-
ga stalego przezwyciezania wszelkich konstrukgji, struktur
pojeciowych, konwencji, norm, styléw. Trzeba ciagle tworzy¢
na nowo, wcigz szukaé wlasciwego wyrazu nowego stanu.
Przypomina sie wiersz Norwida:
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Cata plastyki tajemnica
W tym tylko jednym jest,
Ze duch - jak btyskawica,
A chce go ujac gest®.

Artysci wiedzieli o tym dawniej niz filozofowie i ucze-
ni. Rozw6j duchowy dokonuje sie w duzym stopniu poprzez
rozwoj wyrazéw ducha. Moze nawet rozwdj wyrazu sta-
nowi istote rozwoju ducha. Nawiazujac do arystotelesow-
skich metafor, moze nalezy powiedzieé, ze duch jest forma
wyrazu, a wyraz cielesny jest materig ducha. Caly cielesny
czlowiek jest wyrazem swej duchowosci. To, co spostrzega-
my w czlowieku, stanowi jego wyraz. Spostrzegamy tylko
wyraz. [...]

Powinienem tez na koniec usprawiedliwi¢ sie z uzycia
terminéw: ,rozum’, ,racjonalizm”, ,duchowosc”, ,duch” nie-
jednakowo widzianych przez wiekszos¢ filozoféw. [...] Termi-
nem ,rozum’ operuje jako czym$ mniejszym anizeli ,umyst”.
Podobnie czyja$ ,,duchowos¢” to co$ jakby wiecej anizeli ,,psy-
chika”. Oczywiscie bywa i tak, ze termin ,rozum” jest uzy-
wany w tym samym sensie, w jakim mam sklonnos¢ uzywac
terminu ,umyst” i, psychika”. Wyczucie przecietnego sposobu
uzywania tych terminéw méwi mi jednak, ze psychika to co$
bardziej konkretnego, namacalnego, co$, co przypisuyje sie tez
zwierzetom, co$, czego korelat fizjologiczny usiluje sie zloka-
lizowac¢ w centralnym ukladzie nerwowym. Natomiast jesli
sie ma na mysli aktywno$¢ psychiczng specyficznie ludzka,
ktéra nie musi sie da¢ zlokalizowa¢ w mézgu, ale moze by¢
jakby sposobem dziatania calego czltowieka, wéwczas lepiej
moéwic o duchowosci. Nie méwimy o duchowosci zwierzat, tyl-
ko o ich psychice. Podobnie rozum to co$ bardziej konkretnego
niz umyst. Rozum to wnioskowanie, formulowanie, kombi-
nowanie sformulowan, to spryt zyciowy i naukowy. A umyst
to glebszy nurt zycia intelektualnego. To poglady i postawy

8 C. K. Norwid, Rzezbiarz, w: Dziela Cyprjana Norwida, red. T. Pini,

Warszawa 1934, s. 155.
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poznawcze, czesto niesformutowane i niewypowiedziane,
ale istniejace w postaci gotowosci do ocen i zachowan, kté-
rych nie mozna nazwa¢ bezmys$lnymi, chociaz nie przeszly
przez zadne stadium werbalizacji. Rozum to czes¢ lub funkcja
psychiki, a umyst to dyspozycja ducha. Umystowos¢ czyjas
to pewna strona jego duchowosci. Madros¢ to cecha raczej
umyslu, a inteligencja to zaleta rozumu. Bogactwo niuanséw
jezykowych nalezy wykorzystywac przy wypowiadaniu swych
mysli. Po co ograniczad palete barw, gdy ma sie do dyspozycji
olbrzymie ich bogactwo?

Rozwdj osobowosci z interesujacego nas tu punktu widze-
nia mozna tez scharakteryzowa¢ jako polaczenie biernosci
z aktywnoscia. Obowigzuje aktywno$é, ale polegajaca na
czujnej biernosci. Na otwarciu sie wewnetrznym ku dobru, ku
uczuciom dodatnim, ku widzeniu wszystkiego w sprawiedli-
wych proporcjach. Zycie zewnetrzne ma by¢ tylko wyrazem
tej naszej wizji, wypowiedzig w jezyku stéw i czyndéw tego, co
sie nam odstania. To, co sie nam odsltania, przychodzi jed-
nak do nas jakby z najwiekszej naszej glebi, ktéra juz prawie
nie jest nasza. To, co sie nam odstania, jest nam pokazane.
W ramach naszego wysitku znajduje sie tylko zachowanie
czystosci naszego wzroku i wierno$¢ wyrazu, a to, czy ujrzy-
my i jak wiele ujrzymy, nie zalezy od naszego wysitku. Kaz-
dy z nas znajduje sie w innej nieco sytuacji zewnetrznej, jak
i w swoistej sytuacji fizjologicznej swego ciata. To, a by¢ moze
i wiele innych nieznanych nam czynnikéw, wyznacza zakres
naszego widzenia.
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9. Tworczosé specyficznie ludzka
a zachowania automatyczne’

Specyficznie egzystencjalistyczna wizja zycia jest wizja zycia
twoérczego i bogatego, przeciwstawionego zyciu w ramach
automatyzmoéw i raz na zawsze ustalonych schematéw: kul-
turowych, intelektualnych, spolecznych itp. Rzu¢my okiem
na niektére dziedziny zycia, by zobaczy¢ w nich role schema-
téw kulturalnych i ich przezwyciezanie.

Zacznijmy od codziennych gestéw i rozwazmy taki przesad-
ny przyklad. Czasem idac ulicg, jest sie w nastroju otwartym.
Chetnie patrzymy wtedy na wszystkie strony, znajomego kro-
czacego naprzeciw witamy u$miechem, uklonem i szerokim
ruchem kapelusza. Kiedy indziej znowu w zamyséleniu lub
w pospiechu zdejmujemy kapelusz automatycznie, ruchem
krétkim i szablonowym, nie majac czasu lub sity na mity gest
czy uémiech. [...] W drugiej z wymienionych sytuacji myslatem
sobie czesto, ze dobrze byloby mie¢ przyrzad, zaopatrzony
w specjalne elektryczne oko, ktdéry by rozpoznawatl na ulicy
moich znajomych i sam za mnie zdejmowal kapelusz. Moz-
na by sie wtedy catkowicie odizolowac i poswieci¢ wlasnym
myslom. [...]

Mysl, ktéra chcialem zilustrowaé powyzszym przykladem,
przy nieco $cislejszym sformutowaniu brzmiataby: zachowa-
nie sie automatyczne, jesli nie jest konieczne ze wzgledu na
warunki zycia, mozna wyeliminowac bez zubozenia przezy¢.
Jesli natomiast uklon wyraza nasz szacunek czy nasze dobre
zyczenia dla mijanej osoby, wéwczas nie mozna go wyelimino-
wac bez zubozenia zycia. Zawiera bowiem wtedy w sobie co$

9 Schematy i cztowiek, s. 89-94; Europa, s. 78; Psychiczna osobliwos¢, s. 133.
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oryginalnego, nie jest catkiem szablonowy. Jesli natomiast jest
zupelnie szablonowy, nie wyraza aktualnego przezycia, ma sie
poczucie, ze jest czysto symboliczny, konwencjonalny i daje
sie zastapi¢ innym symbolem na mocy innej konwencji, a na
mocy jeszcze innej konwencji moze zosta¢ catkowicie wyelimi-
nowany bez wiekszej straty. Cenimy sobie naprawde nie sza-
blon, ale autentyczny wyraz aktualnie przezywanej wartosci.

Twérczosé w sztuce czy nauce nie rézni sie pod tym wzgle-
dem od twdrczosci zycia codziennego. Wszelka sztampa w pla-
styce, kazda kreska pociggnieta odruchowo od razu przestaje
,,wyrazaé"; napisany na papierze zwrot automatycznie, sitg
szablonu lub nawyku, sptyca utwér. Mysl kierowana bardziej
intelektualnym schematem pojeciowym anizeli wrazliwoscia
na rzeczywistos¢ obniza warto$¢ mysliciela.

W filozofii nie tyle posiadana konstrukcja myslowa, co
umiejetnos¢ zywej analizy jest cenna dyspozycja umystu.
Latwos$¢ skupienia sie na przedmiocie i zauwazenia najcie-
kawszych, najistotniejszych cech zjawiska charakteryzuje
wielkiego uczonego. Uczony mniejszej klasy bedzie jedynie
podciagal zjawiska pod wyuczone schematy.

Wpychanie ludzi w gotowy schemat ideologiczny, ktdre
nosi nazwe indoktrynacji, jest zwykle wyrabianiem pewnych
intelektualno-wolicjonalnych, nieprzezytych glebiej automa-
tyzmoéw, zakazdéw, ocen. Przeciwstawia sie temu samodzielne,
nieskrepowane dochodzenie do uznania pewnych prawd lub
wartosci na drodze osobistych doswiadczen, pewnego powol-
nego otwierania sie duchowego, ktérym kierowanie polega¢
moze tylko na ukazywaniu coraz wyzszych wartosci.

W dziedzinie religii wida¢ wyraznie, jak znacznie bardziej
gleboko i tworczo przedstawia sie zycie konwertytéw, ktérzy
doszli do wiary przez nieskrepowane zrozumienie, anizeli zycie
tradycyjnych katolikéw, systematycznie indoktrynowanych
od dziecinstwa. Ograniczenie sie do uznawania dogmatéw
zamiast kontemplacji prawd religijnych, automatyczne, bez
glebszych przezy¢ uczestnictwo w sakramentach i nabozen-
stwach, automatyczne gesty, stowa nieprzezyte z pelnym zro-
zumieniem, ,odklepane” w pospiechu lub wypowiedziane w nie
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calkiem rozumianym, martwym jezyku tradycyjnej liturgii —
to rodzaje automatyzmoéw splycajacych przezycia religijne.
Automatyzmami zycia spotecznego s3 niezmienne schema-
ty porzadkowe, niemodyfikowane w miare potrzeby Zycia, nad-
mierny centralizm, jednolite na wszystko wzory. To ofiary skta-
dane bozkom porzadku, ogélnych regut i wiecznych ustalerr.

Dobry uzytek z kultury czyni ten, kto ma swdj styl (schemat),
a jednoczesnie stale go wzbogaca. Tym samym bowiem prze-
zwycieza swoj styl. Mozna paradoksalnie powiedzieé, ze czlo-
wiek naprawde twérczy ma swdj styl, ale i nie ma go zarazem.
Najwyzsza kultura polega wtasnie w pewnym sensie na wycho-
dzeniu poza ramy kulturalne. Stad na oznaczenie twérczosci
najwyzszego rzedu przyjal sie przymiotnik ,duchowy” -, kul-
turalny” kryje w sobie bowiem zawsze pewien automatyzm,
pewien schemat, pewne ograniczenie''.

Czlowiek nie jest stworzony do powielania schematéw, ale
do ich przekraczania, do twérczosci'?.

Dzialanie moralnie dobre jest réwniez specjalnego rodzaju
twoérczoscia. Jest tworzeniem moralnie cennych sytuacjiirela-
¢ji miedzyludzkich. Podobnie jak w muzyce liczy sie kazde
dotkniecie struny, kazde drgnienie glosu w $piewie i kazde
pociagniecie pedzlem w malarstwie, tak w tworzeniu relacji
miedzyludzkich liczy sie kazde drgnienie serca, kazdy moment
szacunku lub wspélczucia dla drugiego cztowieka oraz kazdy

10 Schematy i cztowiek, s. 90-92.
' Ibidem, s. 89-90.
12 Europa, s. 78.
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brak wspélczucia lub brak szacunku. Kazde chwilowe zapo-
mnienie, kazde potraktowanie drugiego bez naleznej mu tro-
ski. Kazdy gest lub stowo $wiadcza o naszej zyczliwosci i woli
tworzenia dobra lub zdradzaja jaka$ duchowa matosé, nie-
mozno$¢ oderwania sie od mysli o swoich interesach, widze-
nie wszystkich probleméw w perspektywie wilasnej kariery,
wlasnych strat lub zyskéw albo zbiorowych korzysci. Kazdy
gest lub intonacja stowa wiedzione sg naszym zarozumial-
stwem, budowaniem $wiatyni dla samego siebie lub przeciw-
nie — s3 bezinteresownym poszukiwaniem prawdy, staja sie
$wiadectwem absolutu, cho¢by przez pokorne przyznanie sie
do wewnetrznego zagubienia.

W pracy intelektualnej, naukowej lub literackiej, kazde uzy-
te zdanie lub zwrot $wiadczg o szukaniu glebokiego sensu lub
zdradzaja chwile roztargnienia, niepanowania nad swojg psy-
chika, niepoddania jej owemu najwyzszemu tonowi, a niekiedy
dowodza po prostu bezmyslnego schematu, pustej gadaniny®.

6. Argument — nie autorytet®

Narzekanie na upadek autorytetu wywoluje mieszane uczucia.
Mozna przypuszczad, ze ci, ktérzy méwig o upadku autorytetu,
za idealng wizje spoteczenstwa uwazaja spoteczenistwo autory-

13

Psychiczna osobliwo$é, s. 133.
14

Argument, s. 186-187. Ten tekst stanowi odpowiedz na trzy grupy pytan
ankietowych zadanych autorowi przez redakcje ,,Ethosu™ , 1. Czym jest
autorytet? Czyli: co to znaczy by¢ prawdziwym autorytetem? Czym
byt autorytet niegdys i dzis? 2. Czy zgadza sie Pan z twierdzeniem, ze
w naszym wieku nastgpilo znaczne oslabienie roli autorytetu, a jesli
tak, to jakie s przyczyny tego procesu? 3. Czy w opinii Pana istnieja
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tarne. Znaczy to, ze wyobrazaja sobie jako idealne nastepujace

funkcjonowanie ludzkiej zbiorowosci: jesli powstaje problem,

to osoby obdarzone autorytetem problem ten rozstrzygaja
trafnie, a reszta spoleczenstwa wykonuje ich zalecenia, bo
wierzy w ich kompetencje.

Powiem od razu, ze jestem zwolennikiem ideatu innego,
ktéry mozna nazwac idealem spoteczenistwa racjonalistycz-
nego. Gdy powstaje problem, rozpoczyna sie debata spoleczna,
w ktoérej sa wypowiadane rozmaite poglady. Ludzie szukaja
rozwiazan, uczg sie. Jesli problem jest natury poznawczej,
to stosuja procedury naukowe, natomiast jesli jest natury
moralnej, to siegaja do swoich najgtebszych moralnych odczud.
Refleksje swoje przedstawiajg w postaci argumentacji. W kon-
cu najlepsza argumentacja zwycieza i ludzie realizujg wyni-
kajace z niej zalecenia, bo sami rozpoznajg trafnos¢
argumentacji.

Jestem wiec w tym sensie przeciwnikiem autorytetu, a zwo-
lennikiem argumentacji. Uwazam, ze przy obecnym rozwoju
srodkéw komunikacji ideat drugi jest moze nawet bardziej
realistyczny niz pierwszy. Przy tym bardziej bezpieczny. Oso-
be obdarzong autorytetem ktos moze uwiezié, wywiezé czy
zniszczy¢ fizycznie. Aktywnego spoleczenistwa nie zniszczy
tak fatwo. Ale przede wszystkim drugi ideal jest lepszy w sen-
sie duchowym. W ideale autorytarnym tworczo dziata tylko
osoba obdarzona autorytetem. W ideale racjonalistycznym
twdrczo dzialajg wszyscy.

Na pytania ankiety odpowiadam wiec krétko:

1. Autorytetem w pewnej sprawie dla okreslonej grupy jest
taka osoba, ktérej w tej sprawie ludzie z grupy stuchaja,
bo wierzg, ze rozeznanie jej w danej sprawie przekracza
ich mozliwosci.

2. Obecnie nastgpilo ostabienie roli autorytetu, gtéwnie przez
rozwoj odwiaty, krytycyzmu i komunikacji spotecznej oraz
przez powstanie spoteczeristw demokratycznych.

dzi$ niekwestionowane autorytety? Lub: czy potrzebujemy takich
autorytet6w?” (przyp. red.).
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3. Nie ma niekwestionowanych autorytetéw, natomiast sa
szanse rozwoju coraz lepszych form debaty spolecznej

i racjonalistycznej argumentacji w kazdej dziedzinie.

Nie nalezy wiec wraca¢ do spoteczenstwa autorytarnego, ale
nalezy uczy¢ logicznego myslenia i rozwija¢ indywidualne moral-
ne wyczucia. Lansowanie autorytetéw jest objawem lenistwa
intelektualnego. Latwiej jest bowiem wskazywaé, kogo nalezy
stucha¢, oraz budowac piekny ,image”, jak méwia socjologowie,
dlalansowanego autorytetu niz przedstawiac logiczng argumen-
tacje, ktéra w dodatku powinna by¢ dostosowana dydaktycznie
dojej odbiorcéw. [...] Wlasne rozeznanie jest wyzsza forma reakcji
intelektualnej niz wiara w cudze kompetencje. Rozwijanie wie-
dzy i racjonalnej argumentacji jest doskonalszym ksztalceniem
spoteczenstwa niz podtrzymywanie autorytetéw.

7. Dekalog rozumu®

W czasach komercjalizacji, ktéra dotyka takze zycia intelek-
tualnego, nalezy broni¢ podstawowych warunkéw prawdy.
Struktury poznawcze ksztaltuja sie w sytuacjach zycia spo-
tecznego, kiedy to daja znac o sobie zaréwno mechanizmy
przystosowania do zbiorowosci, jak i dgzenia do intelek-
tualnej dominacji. Stad wiekszos¢ proponowanych ,przy-
kazan” odnosi sie do spolecznego kontekstu intelektualne;j
roboty.

1> Dekalog rozumu, s. 18-20.
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Pierwsze: Nie bedziesz klaskal

Jesli debata ma mie¢ sens intelektualny, a nie teatralny, to
nie nalezy klaska¢ ani w inny sposéb wyraza¢ emocjonalnie
swojej aprobaty. Emocjonalne sposoby wyrazania aprobaty
utrudniajg wszystkim intelektualny stosunek do stuchanego
tekstu. Wprowadzaja nastrdj emocjonalny. Czesto mieszaja
intelektualny stosunek do tekstu z emocjonalnym stosun-
kiem do jego autora. Przeszkadzajg w czysto intelektualnej
percepcji. Zwlaszcza jesli rzecz dotyczy sprawy, w ktéra zaan-
gazowana jest wieksza grupa ludzi, wéwczas emocje moga
prowadzi¢ do powaznych nastepstw. Grupy ludzkie lubig
mie¢ identyfikujace je hasta, dogmaty, sentencje zyciowe
oraz laczace grupe autorytety, wodzéw, idoli, ludzi sztan-
darowych, ludzi-symbole, natchnionych rzecznikéw swojej
ideologii. Jesli grupa wykreuje kogo$ lub co$ na swéj symbol,
potem zatraca juz krytycyzm wzgledem niego. (Czasem tyl-
ko do momentu, az sie znudzi lub z innych powodéw prze-
minie moda na jego styl). Wykreowany przez aplauz sym-
bol autorytatywny staje sie przyczyna bezmyslnosci grupy.
Aplauz wplywa tez niekorzystnie na tego, komu jest wyra-
zony. Staje sie on bardziej zadowolony z siebie, a przez to mniej
krytyczny wzgledem swojej mysli. Sam zaczyna wierzy¢, ze jest
idolem i wszystko, co méwi lub robi, jest madre. Wtedy prze-
staje kontrolowac siebie nalezycie i z reguly popelnia glupstwa.
Jedli sie z kim$ zgadzasz, to wyraZ rzeczowo swoja zgode,
najlepiej samemu jeszcze raz formulujac teze aprobowang. W ten
sposéb mozesz nawet poméc w lepszym jej sformulowaniu.
Natomiast nie wyno$ nikogo ponad innych.

Drugie: Nie bedziesz gwizdat

Nikt nie jest calkiem glupi. Moze by¢ najwyzej troszeczke
glupszy od ciebie.

Emocjonalne objawy dezaprobaty udzielajg sie innym
jeszcze tatwiej anizeli objawy aprobaty. Trafiaja bowiem na
podatny grunt checi wlasnego wyniesienia sie ponad innych
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lub chocby ujrzenia siebie w nieco lepszym $wietle. Najlatwiej-
szym sposobem uzyskania tego efektu jest ujrzenie innych
jako gorszych — nawet niekoniecznie od siebie, ale od kogo$
w ogble — lub choéby jako niemogacych sprostac jakims wyma-
ganiom. Refleksja taka zawsze troche podnosi na duchu: on
nie sprostal, a ja kiedy$ czemus sprostatem.

W przypadku ocen ujemnych do efektu indywidualnego
dochodzi réwniez efekt identyfikacji grupowej. Kazda gru-
pa (z wyjatkiem jedynie bardzo uduchowionych) lubi mieé
wspoélnego wroga, ktérym pogardza lub przynajmniej od kt6-
rego moze zdecydowanie sie odcig¢ i tym samym potwierdzié
swoja tozsamos$¢. Czasem grupie wystarczy obiekt nierealny,
wyidealizowany lub tylko samo niewinne w istocie wyobra-
zenie, ze kto$ méglby by¢ czyms w rodzaju podrecznikowego
nacjonalisty czy fundamentalisty. Dla innych bedzie to poje-
cie kapitalisty, dla jeszcze innych komunisty lub antysemity.

Emocjonalne objawy dezaprobaty wywoluja réwniez nega-
tywne emocje u méwcy, nie s3 wiec najlepszym sposobem
oddziatywania.

Nie powinno sie ani wytwarza¢, ani wykorzystywac dodat-
nich czy ujemnych nastrojéw emocjonalnych grupowych, pro-
wadzacych do wyniesienia lub dyskryminacji kogokolwiek.

Trzecie: Stuchaj tresci, a nie tonu wypowiedzi

Nie tylko nie wytwarzaj nastrojéw emocjonalnych, ale tez nie
dopatruyj sie ich w wypowiedziach innych. W cudzej wypowie-
dzi staraj sie wychwyci¢ argument za pewnymi twierdzeniami,
a nie postawy emocjonalne. Stuchaj wiec bardziej rozumem,
a nie poczuciem godnosci wlasnej lub grupowej. Nie stawiaj
sobie pytan typu: czy on mnie popiera, chwali, czy tez zwal-
cza, atakuje. Ale pytaj: co z tresci jego wypowiedzi mozna
uznac za rzeczowa argumentacje za takim lub innym twier-
dzeniem, wszystko jedno, czy dotyczy ono zjawiska dalekiego,
czy nawet mnie samego.

Szukaj twierdzen, a nie nastrojéw. Nawet jesli jest oczywi-
ste, ze wypowiedz jest napascig emocjonalng, to staraj sie tej
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intencji nie dostrzega¢. Réwniez jesli wypowiedz jest zbiorem
pochlebstw, panegirykiem lub laurka okolicznosciows, staraj
sie tego nie zauwazad i traktowac ja rzeczowo.

Czwarte: Walcz z argumentem, a nie z czlowiekiem

W dyskusji intelektualnej produkuj jedynie argumenty za
pewnymi tezami. Jesli z kim$ polemizujesz, wybierz z jego
tekstu dokladnie to zdanie, z ktérym sie nie zgadzasz. Jesli
wypowiedz jest niejasna, bywa to bardzo trudne. Ale zwykle
jest takie miejsce w tekscie, ktére mozna wskazac i wyinter-
pretowac jako przeczace naszym pogladom.

Nie uragaj, nie oburzaj sie, nie méw inwektyw, tylko for-
muluj swoje zarzuty w postaci twierdzen. Moga to by¢ twier-
dzenia o szkodliwo$ci czynéw twojego rozméwcy, ale musza
by¢ rzeczowe i beznamietne.

Nie uzywaj tzw. argumentéw ad personam. Hipotezy na
temat uwarunkowan czyjego$ stanowiska nie sa argumentem
przeciwko temu stanowisku. Bez wzgledu na to, czy czyja$s
wypowiedz byta odwazna, narazajgca méwce, czy tez tchérzow-
ska, koniunkturalna, czy byta demonstracja jakiej$ postawy,
czy tez nie — jest ona albo prawdziwa, albo falszywa i tylko na
ten jej aspekt nalezy w dyskus;ji intelektualnej zwraca¢ uwage.

Nie méw w momencie podniecenia albo przepros z gory
za objawy emocji, ktére moga ci sie wymknaé. Moze to nawet
ciebie nieco uspokoi. Niech teza o czyim$ ztym zachowaniu
nigdy nie sprawia wrazenia pogardzania czlowiekiem.

Pigte: Nie kadzZ drugiemu ani sobie samemu

A teza o czyim$ dobrym postepowaniu niech nie bedzie
wychwalaniem. Nie mamy co sie wzajemnie chwali¢. Na $wie-
cie sa tylko zadania do wypelnienia i wyzwania, ktére przed
nami stoja. Albo potrafimy je wypetnié, albo nie. Zaden kult
nikomu nie przystoi. Nie chwal wiec ani tez nie upokarzaj.
Nie chwal tez samego siebie. Swoje osiggniecia pokazuj
w kontekscie waznych osiggnie¢ innych ludzi. Myl ludzka
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.....

rozwija sie powoli i jesli tobie udato sie pozna¢ lepiej jakies
sprawy, to zwykle dlatego, Ze inni przygotowali ci droge. Moze
twdj wysitek na twoim etapie poznania byt mniejszy niz wysi-
tek twoich poprzednikéw, chociaz tobie akurat zostal dany
moment, w ktérym mozna bylo dokona¢ znaczacego kroku.

W zadnym przypadku nie dbaj o poklask publicznosci.
Nie staraj sie przypodoba¢ innym. Nie poddawaj sie bezkry-
tycznie rozpowszechnionym gustom. Przeciwnie, nie bdj sie
glosi¢ rzeczy niemodnych w twoim $rodowisku i takich, na
ktoére twoi stuchacze zamykaja uszy. Nie musisz przy tym
specjalnie prowokowac¢ sprzeciwu. Nie ulegnij pokusie budo-
wania swojej wielkosci na sprzeciwie, na kwestionowaniu
autorytetéw i szarganiu $wietosci. Tak samo rzeczowo argu-
mentuyj za tym, co jest chetnie stuchane, jak i za tym, co
niechetnie.

Széste: Nie dowierzaj drugiemu, tak jak i sobie samemu

Staraj sie wynajdywac stabe strony tak wlasnych pogladéw,
jak i tego, co niewatpliwe dla calego otoczenia. Przez préby
zrewidowania podstaw najlepiej przyczynisz sie do uwypukle-
nia waznych dla wszystkich prawd. Zwlaszcza w badaniach
naukowych nalezy wszystko sprawdza¢ i podwaza¢ wszelkie
autorytety. Staraj sie tez znalez¢é pewne walory w tym, co
wszyscy ganig, a wady w tym, co wszyscy uznaja. Zbioro-
we postawy majg swoje przyczyny zwykle w rzeczach mato
intelektualnych i bardzo ziemskich, rzadziej w prawdziwosci
jakichs pogladéw lub w sprawach ducha. Ale strzez sie tez
pokusy oryginalnosci. Ona réwniez moze uderzy¢ do glowy.

Siédme: Szukaj tego, co istotne

Zaréwno w swoich badaniach, jak i w wypowiedziach innych
szukaj spostrzezen waznych. Rzeczy, ktére s3 przedmiotem
rozwazan, przedstawiaj na tle spraw ogélniejszych i wazniej-
szych. Kazde wypowiadane twierdzenie powinno by¢ wta-
$ciwie umieszczone w catosci wiedzy lub w calosci pogladu
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na $wiat. Wiedza lub poglad na $wiat, ktére tworzysz swoim
intelektualnym wysitkiem, zawsze stanowi pewnga catosé. Czy
chcesz tego, czy nie, jest ona systemem. Istotne jest wiec, zeby
calosé ta byla konsekwentna, spéjna i uwypuklajaca bardziej
rzeczy wazniejsze niz mniej wazne. Podobnie sprawa sie ma
z wiedzg innych ludzi. Jesli wiec przekazujesz komus$ jaka$
informacje, wéwczas wkraczasz w jego system. Twojg troska
powinno by¢ to, azeby informacja ta zajela w jego systemie
odpowiednie miejsce. Przede wszystkim azeby nie wprowa-
dzata zniszczen w jego system wiedzy. Zeby nie pozbawiata
waznosci informacji pozostatych, zwlaszcza informacji od
niej wazniejszych.

W kazdym rozumowaniu i w kazdym czlowieku trzeba
stara¢ sie odkry¢ to, co najwazniejsze, jak gdyby jego naj-
glebszy wymiar. W stosunku do ludzi nazywa sie to czasem
sensem zycia, istotnym zyciowym wyzwaniem, powolaniem
jednostki lub jej przeznaczeniem.

Osme: Staraj sie zbudowa¢ co$ lepszego,
a nie szukaé¢ koztéw ofiarnych

Nie szukaj winnych, ale srodkéw zaradczych. Mysleé nalezy
konstruktywnie, czyli konstruowac rzeczywisto$¢ lepsza, a nie
delektowac sie brakami istniejacej. Krytykujac innych, nie roz-
koszuj sie ich btedami, bo w ten sposéb tylko chwalisz same-
go siebie. Natomiast rozgladaj sie za istotnymi przyczynami
zta lub bledu. Nie zwalaj wszystkiego, co zle, na rzadzacych.
Oni zwykle nie s3 gorsi od reszty narodu. Trzeba oczywiscie
od nich wymaga¢ madrosci w stuzbie, ktdrej sie podjeli. Naj-
wazniejsze jest jednak, jak naprawic to, co sie zlego stalo, bez
wzgledu na to, z czyjej stalo sie winy. Szukanie cudzych win
i btedéw jest czesto obrong samego siebie przed wysitkiem
lub odpowiedzialnoscia. Jest budowaniem swojego wlasne-
go komfortu psychicznego. Jesli zlo uda sie naprawic, ciesz
sie bez wzgledu na to, komu sie to udalo. Narzedziem dobra
lub glosicielem prawdy moze okaza¢ sie ktos, kogo uwazasz
za niewaznego.
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Dziewigte: Nie uogdlniaj zbyt pochopnie

Gdy spostrzegamy jakas dos$¢ ogdlng zaleznos¢, zwykle nie
zauwazamy od razu wszystkich istniejacych ograniczen.
Zwlaszcza gdy spostrzezenie jest naszym wlasnym odkry-
ciem, wéwczas przypadki potwierdzajace bardziej nas intere-
suja niz ewentualne kontrprzyklady. Tez i najkrétszym, a wiec
i najlatwiejszym sposobem wypowiedzenia zauwazonej pra-
widlowosci jest sformulowanie jej w postaci prawa ogélnego.
Refleksja nad ograniczeniami przychodzi dopiero p6zniej i cze-
sto jest juz skutkiem pewnej wyuczonej lub narzucajacej sie dys-
cypliny mysli oraz zastanowienia sie nad sensem wypowiedzia-
nego twierdzenia. Jedli sie nie poddamy pewnej dyscyplinie,
woéwczas tatwo wpadniemy w euforie uogélnienia i wypowiemy
zdania, ktére sami kiedy indziej ocenimy jako jawnie falszywe.

Twierdzenie z ograniczeniami nigdy nie wyglada tak efek-
townie jak bez ograniczen. Stad moze plynaé chec upierania
sie przy swoim uogdlnieniu. Skupienie sie nad $cista trescig
poszczegdlnych stéw moze przywrocic¢ ci wlasciwy dystans
do wlasnych pogladéw i umozliwié¢ ich krytyczne przeanali-
zowanie. Réwnie krytycznym trzeba by¢ oczywiscie w sto-
sunku do wypowiedzi innych ludzi. Na wszystkich czyhaja
bowiem te same pokusy.

Dziesiate: Nie uzywaj przystow, sa zwykle glupota narodéw?®

Nie chodzi oczywiscie tylko o przystowia. Unikaj powszechnie
uzywanych stereotypowych zdan i zwrotéw. Ich powtarzanie

16 Innego zdania jest George Polya, ktéry napisze miedzy innymi: ,,Jedni

odnosza wieksze, inni mniejsze sukcesy w osigganiu celéw i rozwia-
zywaniu zadan. Nietrudno to zauwazy¢ i takie réznice w sukcesach
bywaja komentowane przez bliznich. Wydaje sie, ze kwintesencja tych
komentarzy zachowana jest w przystowiach. W kazdym razie istnieje
wiele przystéw zdumiewajaco dobrze charakteryzujacych typowe po-
stepowanie przy rozwigzywaniu zadan, zawierajacych istote zdrowego
rozsadku, powszechnie stosowane fortele i czesto popelniane btedy”.
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jest tatwizng umystows. Ludzie stosuja je, aby uniknaé wysit-
ku uzasadniania. Sa wiec one zwykle objawem bezmys$lnosci.

Sa przyslowia bezdennie glupie i falszywe. Oto przykla-
dy z naszej polskiej tradycji: ,Wyjatek potwierdza regule” -
tymczasem wszyscy uczeni od czaséw starozytnych wiedza,
ze przeciwnie: wyjatek obala regule rozumiang jako zdanie
ogélne (na przyklad jesli w Karpatach spotkasz krowe rasy
czarno-bialej, to obalona zostaje teza ogélna, ze wszystkie
krowy w Karpatach s3 rasy czerwonej). ,Nadzieja jest mat-
ka glupich” - tymczasem nadzieja jest zwykle natchnieniem
najmadrzejszych, utatwia bowiem przetrwanie trudnych
chwil. ,Dobrymi checiami pieklo jest brukowane” - tymcza-
sem mozna réwnie dobrze powiedzie¢, ze dobrymi checiami
niebo jest brukowane, kazdy bowiem dobry czyn rodzi sie
z dobrych intencji.

Zakonczenie
Stosujac sie do powyzszych przykazan, pozbawisz moze swo-

je zycie intelektualne urokéw ringu, ale przyczynisz sie do
lepszego porozumienia ludzi.

8. Swiadectwo prawdzie”

Jesli chcesz, rzecz moze sie dzia¢ gdziekolwiek, cho¢by w kaz-
dym zaktadzie pracy, gdzie sa drobne naduzycia, i dotyczy¢
moze sprawy codziennej uczciwosci, niekoniecznie wielkich
spraw pogladu na $wiat i zycie. Wszedzie przyznanie komus$

7" Moralitety, s. 88-97.
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racji wbrew wlasnym przekonaniom jest zdrada swojej prawdy,
jest zamachem na samego siebie i na innych. Ktamstwo jest
grzechem przeciwko godnosci czlowieka. Milczace lub aktywne
przyznanie racji pod zewnetrznym naciskiem, odwolanie swo-
ich przekonan, w ktére sie wierzy, lub gloszenie tego, w co sie
nie wierzy, jest upodleniem sie. Upodlenie nie jest tym samym
co ponizenie. Ponizenie sie nie jest samo w sobie moralnie
zle. Mozemy przeciez zostac ponizeni przez innych bez utraty
wewnetrznej godnosci, na przykiad gdy ktos nam ublizy, a my
nie odpowiemy mu w zamian ostrym stowem. Mozemy nawet
sami siebie ponizy¢, zajmujac ostatnie (ewangeliczne) miejsce
za stolem. W obu tych przypadkach ponizony jestem tylko
ja sam. Gdy natomiast w obawie o wlasny interes przyznaje
komus$ racje wbrew odczuwanej prawdzie, wtedy ponizam
nie tylko siebie, wtedy wlasnym czynem ponizam calty rodzaj
ludzki. Mam wrazenie, ze obrazam wtedy godnos¢ kazdego
czlowieka. Czy to we mnie jest jaka$ czastka kazdego z nas
ija jestem w kazdym, ze nikomu nie moge spojrze¢ w oczy,
jakbym skrzywdzit kazdego? Unika sie wtedy innych i na
nikogo nie patrzy sie szczerze. Jesli chce sie poprawié¢, musze
uciec na pustynie i poszukaé w sobie prawdy, ktéra stracitem.
Fenomen wstydu jest tworczy i trzeba umie¢ sie mu poddac.

Strzez sie wiec wtedy uzywania w mowie polskiej formy
biernej czasownika. Mamy bowiem pokuse w takich chwilach
moéwic, ze zostaliSémy upodleni przez taka czy inng zewnetrzng
sile, ktéra nas zmusza, odbiera wolno$¢ (a zatem i odpowie-
dzialnos$¢). Chcemy sie czu¢ usprawiedliwieni. Jak kataryniarz
na jednym z rysunkéw Szymona Kobyliniskiego powtarzaja-
cy: ,Okupacja nas zwichneta, wojna nas wyzeta, alienacja nas
wymiela”. Niektérzy potrafig siegac jeszcze dalej, do epoki
zaboréw czy do czaséw szlacheckich. Historia i socjologia
ustuznie pomagaja w tym spychaniu odpowiedzialnosci na
innych, na uklady stosunkéw i rézne okolicznosci. Tymcza-
sem to nieprawda. Podly zawsze jest winny. Wolno$¢ odpo-
wiedzi ma sie nawet wtedy, gdy pytanie zadaje kat pod gilo-
tyna. Zawsze dokonujemy wyboru jednej drogi lub drugie;.
Zwykle zresztg wybor nie jest tak drastyczny. Ludzie boja
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sie cho¢ troche zaryzykowac w imie swojej prawdy i wiekszy
bywa strach niz rzeczywiste niebezpieczenstwo.

Upodlenie przez falsz moze czasem wydawac sie blahe,
nalezace do zbiorowego savoir-vivre'u, bez powazniejszych
praktycznych konsekwencji, ktére by nadaty range stowom.
Wyznawcy etyki utylitarystycznej sklonni s wtedy ktamstwo
traktowac jako wyraz cennej umiejetnosci przystosowania.
Inteligencja — méwig — polega wlasnie na umiejetnosci przy-
stosowania sie. Cechuje to wszystkie zwierzeta. Zwierze, ktére
nie potrafi sie przystosowac, ginie. Czlowiek, zeby nie zginad,
musi tez wiedzie¢, kiedy milcze¢ i kiedy méwic¢ prawde. Trzeba
wiec z gruntu przeciwstawiac sie wszelkiemu naturalizmowi.
Niech sobie, jak chca, okreslaja pojecie inteligencji. Czlowiek
nie zyje po to, zeby sie przystosowad, ale po to, zeby dawa¢
$wiadectwo temu, co ceni. Mozna to nazwac glupota — pro-
sze bardzo. Czlowiek wiec, im bardziej jest czlowiekiem, tym
bardziej powinien by¢ glupi i nieprzystosowany.

Czesto chodzi tylko o wypowiedzenie pewnych stéw, jak
gdyby magicznych zakleé, nalezacych niemal do rytuatu —
o$wiadczenie, ktore i tak w praktyce nie ma zastosowania,
gdyz jest na przyktad sformutowane w terminach metnych
i oderwanych, ktére mogg by¢ rozumiane rozmaicie. W gruncie
rzeczy nikt nie stara sie doglebnie zrozumie¢ ich tresci. Samo
o$wiadczenie jest nam przedstawiane bardziej jako wyzna-
nie sympatii, ktérg powinni$my okaza¢, lub jako zaufanie
do ludzi, ktérzy pragna naszego poparcia, niz jako deklara-
cja pogladéw. Czemu wiec nie zrobi¢ komus tej przyjemno-
$ci? Pozalowa¢ mu kilku niejasnych zdan? Toz to po prostu
malostkowos¢, skrupulanctwo ideologiczne. Nikt przeciez nie
pyta nikogo o jego osobiste poglady. Bylby to nietakt. Chodzi
jedynie o manifestacje jednosci, a nie o jakie$ tam przekona-
nia. Pokusa zlekcewazenia prawdy okazuje sie rzeczywiscie
duza. Ale czy nie trzeba poszuka¢ innego wyjscia? Droga
tatwa predko prowadzi do niewoli. Powinienem szuka¢ tego,
co dla mnie trudne. Sympatie objawia¢ po swojemu, w sposéb
prosty, w wyrazach, ktérych tres¢ dobrze czuje, a nie mieszacé
do tego sléw, ktére moga znaczy¢ co innego.

Swiadectwo prawdzie G% 75


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

Trzeba zachowac szacunek dla stowa, ktére powinno ,.zna-
czy¢ to, co znaczy . Wtedy jest wiecej prawdy i co$ sie przed
nami otwiera. Prawda otwiera mozliwosci glebszemu i szer-
szemu dobru. Falsz natomiast nas zamyka i ogranicza. Bylo
naduzycie w zakladzie. Falsz ukrywania otwiera pole do dal-
szych naduzy¢. Wszyscy wiedzacy staja sie moralnie wspét-
winni, moga by¢ nawet szanowani, zto sie poglebia. Natomiast
powiedzenie prawdy, i to wlaénie catej prawdy, tak aby poka-
za¢ nie tylko winnych bezposrednio, ale wszystkie przyczy-
ny doprowadzajace do powstania zla — jest odkryciem praw-
dy stwarzajacym pole do poprawy. Nawet gdyby zatozy¢, ze
wszyscy wiedzg, co sie u nas naprawde dzieje. Ale poki panuje
zmowa milczenia, wéwczas cala sprawa stanowi jakie$ magicz-
ne tabu. Stajemy sie wtedy spotecznoscia dziwnie poganska,
wierzacg w tabu, o ktérym nie wolno méwic i myslec. Skla-
damy ofiary z prawdy poganskim bozkom, ustawiamy sie
przez to wzglednie korzystnie (chociaz na krétka mete), ale
hamujemy rozwdéj swojego spoleczenistwa, zakladu, organi-
zacji, w ktérej ukrywamy zlo. Przez falsz cale zycie dretwieje.
Zanika twdrczos¢. Czlowiek nie moze tworzy¢ dobrych dziet
w atmosferze nieprawdy. Twdrczos¢ tylko z widzenia prawdy
sie rodzi. Gdy tabu zostaje przelamane, gdy gasimy diabtu
ogarek, wtedy okazuje sie nagle, ze bardzo duzo mozna popra-
wic. Zycie staje sie nagle twércze. Kazda poprawa wymagac
bedzie od nas dalszej walki, walki ze zlem, ktére nigdy nie
ginie od razu, ale w glebi kazdego z nas tylko sie przyczaja
i szuka naszej stabosci. Nic nie dzieje sie automatycznie. Nie
ma postepu bez trudu i walki. Ale gdy jestesmy po stronie
prawdy, wéwczas widzimy droge.

Moéwienie prawdy tam, gdzie posuwa ona naprzéd rozwoj
ludzkiej swiadomosci, nalezy odrézni¢ od natretnego wpy-
chania sie ze swoimi pogladami lub informacjami, do ktérych
ludzie nie sg przygotowani lub ktére w danej chwili sg zupel-
nie nie na temat. Nie znaczy to, ze nie nalezy nigdy przery-
wac cudzego toku mysli. Owszem, czasem trzeba go przerwac.
Czasem trzeba zaszokowac innych, potrzasnaé ich wyobra-
zeniami, ale moze to by¢ tylko moment, po ktérym taczymy
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sie znowu myslowo z rozmdéwca i razem z nim usilujemy
dojé¢ do rozwigzania interesujacej nas kwestii. Kto§ moze by¢
zupelnie nieprzygotowany do ustyszenia pewnej wiadomosci
i wypowiedzenie jej moze spowodowac zupelnie niepozadany
skutek. Dazy¢ nalezy oczywiscie do sytuacji, w ktérej kazda
prawdziwa wiadomo$¢ wywoluje wlasciwa reakcje w stucha-
czu. To jednak czesto wymaga pewnego przygotowania. Jesli
sta¢ nas na takie przygotowanie, powinnismy je podja¢. Stad
ludzie dysponujacy srodkami wplywania na spoteczenstwo
oraz $rodkami przekazu, nie moga sie usprawiedliwia¢ tym,
ze ich odbiorcy nie s3 przygotowani, poniewaz maja dosy¢
sposobéw, azeby spoteczenstwo przygotowacd.

Gdy z kim$ sie réznimy, méwienie prawdy moze by¢ umysl-
nym draznieniem bez milosci. Od tego trzeba sie powstrzy-
maé. Méwié trzeba z nadmiaru serca, a nie z nadmiaru ztoéci.
Czasem mozna patrze¢ na co$ przez palce, z wyrozumieniem
cudzej stabosci, bedac zawsze gotowym powiedzie¢ prawde
wprost, gdy tylko przeciwnik dojrzeje do jej ustyszenia. Zawsze
musimy by¢ gotowi na godzine szczerosci, ale nie zawsze wszy-
scy do niej dorastajg. Lepiej nie prowokowac jej, gdyby miata
prowadzi¢ do gniewu lub walki zamiast do wspétpracy. Moz-
na wtedy zgodzi¢ sie na chwilowa konwencje niedoméwien,
powszechnego przymruzenia oka, gdy rozumiemy sie miedzy
soba, tylko nie méwimy wszystkiego glosno. Ale sytuacja taka
powinna by¢ tymczasowa i trzeba pracowaé nad jej zmiana.

Czasem, gdy zaklamanie obejmuje dos¢ szerokie kregi,
ludzie nie méwia prawdy po to, zeby siebie wzajem nie ranic.
Wszyscy czuja, ze jest zle i wszyscy czuja sie upodleni, ale
w milczeniu tkwi jakas wspélna samoobrona. Niecheé wysta-
wienia sie na dzialanie prawdy. Ten, kto dekonspiruje zlo,
sprawia, ze my wszyscy, ktorzy zto znosilismy do tej pory bez
szemrania, czujemy sie nagle winni. To my$my popierali zto
przez nasze milczenie. Chociaz on ma racje, méwi prawde za
nas, zadnego falszu nie mozna mu zarzucic i nie nas atakuje,
ale zlo poza nami, to jednak uraza egoizm nas wszystkich
i czasem na nim skupia sie ztos¢ tych, co chcieli uchodzi¢ za
uczciwych, nic nie robigc i nic nie ryzykujac.
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Dlugi czas nie umialem poja¢, dlaczego Gandhi duza czeséé
swojej dziatalnosci spotecznej okreslal jako poszukiwanie
prawdy. Dzi$ moze potrafie doceni¢ to jego sformutowanie.
Sama idea dobra fatwo ulega zwichnieciu. Pragnienia ludz-
kie zwykle sg dobre. Malo kto pragnie wyraznie rzeczy zlych.
(Scholastycy twierdza, ze jest to nawet ontologicznie niemoz-
liwe). Pragniemy dobra, ale nie staramy sie widzie¢ innych
aspektéw sprawy: sytuacji uwiklania innych ludzi, naszych
wlasnych bledéw i naszej odpowiedzialnosci, mozliwosci
tkwigcych w kazdym czlowieku. Stawiamy sobie cel: doprowa-
dzenie rzeczywistosci do pewnego stanu, po czym wymusza-
my stan ten na rzeczywistosci, nie zauwazajac, ze zniewalamy
innych, ze krzywdzimy, Ze rzeczywistos¢ sie zmienia i pew-
ne rzeczy dojrzewaja same. W ten sposéb mozemy w koncu
zacza¢ dazy¢ do rzeczy niepotrzebnych lub szkodliwych, majac
niby ciaggle na oku dobry cel. Uszczesliwiamy ludzi w sposéb,
ktérego sobie nikt nie zyczy. Ambicja wlasnej roli tatwo przy
tym zaslepia. Kazde za$lepienie, ktére jest odbiegnieciem od
prawdy, utatwia utrwalenie sie zla i jego rozwoj. Prawda nato-
miast otwiera mozliwosci dobru.

Prawda kazdego wychowuje. Zycie w prawdzie jest zyciem
w sytuacji czystej, szczerej, w ktérej wszystko moze by¢ jawne,
w ktérej nikogo nie chcemy zaskoczy¢ ani skorzystac z czyjejs
nie$wiadomosci. Przeciwnie — pragniemy dobra dla wszyst-
kich, wszystko chcemy wszystkim wyttumaczy¢, uswiadomic
mozliwie szeroko i wszechstronnie, w czym tkwi — naszym
zdaniem - powszechny interes. Powiedzenie prawdy moze
nie przekonad, ale ukrywanie prawdy, utrzymywanie ludzi
w bledzie lub niewiedzy jest zawsze gorsze. Powiedzenie calej
prawdy i tylko prawdy stanowi wiec pierwszy i podstawowy
etap dzialalnosci w kazdej sprawie. Wiara w prawde i niele-
kanie sie prawdy — to zasadnicze elementy wiary w godnos¢
osoby ludzkie;j. ,Swiatta nie chowa sie pod korzec, ale stawia
sie na $wieczniku”. Czlowiek wart jest prawdy, a ukrywanie
jej jest ponizeniem czlowieka.

Na drodze do prawdy spotykamy jednak wiele niebez-
pieczenstw. Przede wszystkim skostnienie i lenistwo. Jak
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wygodnie jest co$ raz sobie powiedzie¢ i potem juz powta-
rza¢! Czlowiek staje sie plyta patefonowa. Wszelkie uprosz-
czenia daja tez obraz tatwy, tani, ale falszywy, nieoptacony
wysitkiem. Na przyklad negatywne oceny ludzi. Jesli kogos
nie cenimy, wéwczas przestaje on by¢ dla nas problemem.
Nie stwarza zadnego zadania. Nie musimy sie z nim uporac.
Sady ujemne o ludziach s3 wygodne. Pozwalaja wyeliminowa¢
wielu ludzi z kregu naszych spraw. W dodatku wynosza one
nas samych ponad nich. Daja zadowolenie z poczucia wia-
snej wyzszosci, pochodzacej z ponizenia innych w naszych
oczach. Gdy sie powie o kim$ nie bardzo lubianym co$ kom-
promitujacego, przewaznie wszyscy czujemy sie zadowoleni.
Nastepuje (w odpowiednio dobranym gronie ludzi, ktérzy
nie szanuja zbytnio osoby krytykowanej) rado$é z powodu
wtlasnej doskonatosci. Autoafirmacja: on jest zly, to znaczy,
ze my jesteSmy dobrzy. To samo, gdy mowa o grupach ludzi
czy narodach. Opinie ujemne o innych, ze sg glupi, prymi-
tywni albo dorobkiewicze, pozwalajg nam by¢ takimi, jakimi
jestesmy. Wiele pozornie obiektywnych orzecznikéw staje
sie w ustach niektérych ponizajagcymi epitetami. ,Fideista”,
sidealista”, ,reakcjonista” czy w innych kregach: , progresista”,
y2komunista”, ,scjentysta” — to okreslenia, ktére stuzg tylko do
okazania wlasnej wyzszosci. Natomiast szacunek dla dru-
giego, zwlaszcza dla czlowieka, z ktérym sie nie zgadzamy,
zmusza do rewizji wlasnej postawy. Kaze przej$¢ z nim razem
jego droge. Czlowiek ceniony, cho¢by za sam fakt jego czto-
wieczenstwa, stanowi dla nas problem. Reprezentuje jakas
wartos(¢, z ktérg musimy sie uporaé. Nie jestem wiekszy od
innych i wokdét mnie sg ludzkie wartosci. To jest sytuacja
trudna, wymagajaca ode mnie wysitku. Zmusza do konfron-
tacji, samokrytyki, refleks;ji, pracy. Inaczej jest, gdy kogos
nie cenimy. Wéwczas nie stwarza on dla nas zadnego zada-
nia. Jesli jest tylko zly i zadnej wartosci ludzkiej nie chcemy
w nim zobaczyé, wéwczas mamy go ,z glowy”, odsuwamy
go na margines naszej uwagi. Nie musimy sie¢ z nim upo-
rac jako z czlowiekiem. Stad pokusa i tatwizna ztych sadéw,
nawet gdy tylko dajemy im chetny postuch. Czlowieka nie
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mozna traktowac jako zlo konieczne, ale jako twércze zada-
nie. Naprawde musimy go zaakceptowac wewnetrznie takim,
jakim jest, a trudno$¢ kontaktu z nim zaakceptowac jako
zestany nam problem, z ktérym musimy sie upora¢ wewnetrz-
nie. Drugi czlowiek jest tajemnica, jest calym $wiatem, a nie
sprawg do zalatwienia. Jest dla nas osobistym, wewnetrznym
problemem.

Cenna dziatalno$¢ ludzka bywa zwykle taka, ze dla mnie
samego stanowi staly wewnetrzny wysilek, nieustanng moral-
na prébe. Stale wymaga ode mnie przezwyciezania wewnetrz-
nych progéw. Wtedy tylko moze by¢ twoércza. Jesli nie popra-
wiam réwnoczesnie samego siebie, bardzo watpliwe, czy wtedy
poprawiam $wiat. Nie ma dziatalno$ci mechanicznej. Popra-
wy $wiata nie mozna zalatwiac¢ kreceniem korbka, dawaniem
drobnych datkéw na dobre cele lub pisaniem urzedowych
listéw w ramach rutyny i technicznych umiejetnosci. Mozna
ja tylko wydoby¢ z wewnetrznego trudu. Bardziej poprawia
$wiat prostak o czystym sercu, ktéry nikim nie gardzi i szcze-
rze sie po$wieca, niz zarozumialy intelektualista majacy na
wszystko elegancko sformutowana odpowiedz, ktérej wypo-
wiedzenie nic go nie kosztuje — wprost przeciwnie: sprawia
mu zawodowg przyjemnosc.

Tak bardzo chcieliby$my wszystko zdoby¢ najmniejszym
kosztem. Jedni chytroscia, inni nonszalancjg i fanfaronada
bez przezwyciezania wlasnych ulomnosci charakteru. Starg
rutyna, bez uczenia sie nowych sztuk i nowych zachowan,
chcemy dokona¢ rewolucji w $wiecie, wroga zwyciezy¢, pan-
stwo poprawi¢ albo wychowa¢ naréd. Tymczasem rewolucji
nie mozna ,o0d tak urzedowac”, siedzac wygodnie przy biur-
ku. Gdy plona serca, trzeba i swoje rzucic na szale i pokazad,
kogo sie ceni. Gdy nie zrobimy tego, pokazujemy, ze cenimy
tylko wlasna wygode [...].

Narzekanie na innych, na ludzi, organizacje, systemy - to
réwniez przewaznie usprawiedliwianie sie ze swojego leni-
stwa. Na widok zla zasadniczo sobie powinienem postawi¢
pytanie, co ja zaniedbalem, ze wytworzyla sie taka sytu-
acja, i co powinienem teraz zrobi¢? Jaka préba jest mi tutaj
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dana? Jestem wezwany do powaznej troski i to, co robie, musi
wynika¢ z prawdziwej troski. Jesli przekonuje kogos, mam
do niego tez przemawiac¢ jezykiem wynikajacym z przezycia
tej troski, a nie jezykiem jakiej$ teorii, ideologii, systemu.
Mowa ma by¢ $wiadectwem przezycia troski. Swiadectwem
tej wewnetrznej prawdy, a nie argumentacja, nie dialektyka.
Prawda nie potrzebuje obrony, potrzebuje tylko ukazania,
$wiadectwa. Ttumaczy¢ lub broni¢ sie wobec zarzutéw tez
nie mozna w innym jezyku niz w jezyku odczuwanej troski
i doswiadczanych potrzeb. Wyraz prawny niech formulujg
specjalisci od formalizowania sprawy w ramach maszynerii
przepiséw i ustaw. Czlowiek zatroskany ma dawaé swiadec-
two o danej potrzebie wszystkim, ktérzy moga zrozumie¢
cokolwiek. Nie musi wchodzi¢ w sztuczna sytuacje prawni-
kéw skrepowanych przepisami. Jesli przepisy ich krepuja,
to ich zadaniem, za ktére maja by¢ sadzeni, jest opracowa-
nie nowych przepiséw lub zawieszenie starych i postepo-
wanie zgodnie z sumieniem. Ja mam okaza¢ troske o dobro
mojego brata, a sedzia, ktéry mnie sadzi, ma okazaé troske
o sprawiedliwo$¢ i o dobre przepisy. Mnie czeka inny egza-
min niz jego. Ja mam zda¢ swdj egzamin bez wzgledu na to,
czy on zda swdj, czy nie. Narzekanie w gronie ludzi dobrze
rozumiejacych sie wzajem jest fatwizna i chwaleniem same-
go siebie. Pracg staje sie dopiero péjscie do przeciwnikéw,
do tych, ktérzy nas nie rozumieja, pokazanie im potrze-
by, wezwanie do wspélnej troski i konkretnych czynéw bez
wytykania im ich ograniczono$ci, bez o$mieszania i upoka-
rzania, i wynoszenia sie nad nich, ale ze zrozumieniem, ze
w ich sytuacji sami moze wpadliby$my w gorsze ograniczenie
i jednostronnos¢.

Wyjscie w $wiat z najpiekniejszymi sztandarami nie moze
by¢ rycerska fanfaronada, wyprawa krzyzowa na podbdj
bogatych ziem. Do przeciwnikéw nie trzeba i$¢, zeby ich zwy-
ciezy¢, zeby w dyskusji okazac sie lepszym, zablysna¢, miec
ostatnie stowo. Ani tez zeby ich podej$¢, przechytrzy¢, umieé
lepiej wyrezyserowaé, okazac sie sprytniejszym graczem. Do
przeciwnika trzeba pdjs¢ ze swiadectwem bezinteresownej
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troski — na meke préby wspélnego poszukiwania. I nie to jest
wazne, ze sie zostanie zniszczonym. Ale to, zeby nie dopusci¢
do wewnetrznego umniejszenia wlasnych intencji. To tylko
oraz sam wysitek zaleza od nas. Reszta dokonuje sie poza
nami, jest préba dla kogos innego.
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Wiara religijna jest uznaniem, ze istnieje niewidoczny,
trwaty element porzadkujacy

i dajacy niezniszczalny sens zyciu ludzkiemu.

Wiara agnostyczna polega na niejasnym przeczuciu,

ze wszystkie bezinteresowne $wiadectwa prawdy,
szacunku dla innych lub dobra majg wartosé

gteboko zakorzeniong w jadrze struktury swiata w sposodb,
ktéry przekracza nasze ziemskie pojmowanie.

Wiara, s. 45.


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

1. Wiara i niewiara
wspoOtczesnego czltowieka'

iara oswieconych pod takim tytulem Wtadystaw Witwic-

ki (znany psycholog Uniwersytetu Warszawskiego okre-
su miedzywojennego) zebral szereg zarzutéw pod adresem reli-
gii w ogéle, a chrzescijanistwa w szczegélnosci. Dzi$ myslenie
Witwickiego sprawia wrazenie prymitywnego. Doswiadcze-
nia intelektualne pokolen racjonalistéw zblizonego kierunku
lepiej moze oddaje obecnie ksigzeczka Mariana Przeteckie-
go pod znamiennym tytulem Chrzescijaristwo niewierzgcych
(Warszawa 1989).

Analizujac od podstaw psychologie pogladu na $wiat, trzeba
powiedzie¢, ze w Polsce, a prawdopodobnie nie tylko w Polsce,
poglad na $wiat przecietnego cztowieka ksztaltuja dzis w naj-
wiekszym stopniu dwie przeciwstawne struktury psychiczne.
Jedng moznanazwaé racjonalistyczno-filozoficzna,
drugg - religijno-emocjonalnga. Maja one zupelnie
niezalezna dynamike i czesto rywalizuja ze soba w tworzeniu
$wiatopogladowej syntezy. Najwazniejszym zjawiskiem jest
przy tym to, ze w strukturze pierwszej powstaja czesto meto-
dologiczne zasady ograniczajace budowanie struktury drugiej.

Samoograniczenie jest w duzym stopniu sprawg wyboru,
ale wyb6r samoograniczajacy moze sie takze narzucac jako
wybdr uczciwosci intelektualnej. Raz dokonany paralizuje sfe-
re religijno-emocjonalng co najmniej w zakresie jej stownego,

1 Wiara, s. 45-51.
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intelektualnego wyrazu. Powstaje czasem nawet sytuacja
paradoksalna: cztowiek uwazajacy sie za niewierzacego miewa
wyczucia wartosci gtoszonych przez religie, ale nie moze ich
intelektualnie wyrazi¢ na skutek samoograniczenia srodkow
ekspresji. Nawet pewne intuicje metafizyczne moga mu by¢
bliskie, ale sformulowania religijne zmuszony jest odrzucic.
Przed tajemnica sensu ludzkiego losu, przed wielkoscig kaz-
dego ludzkiego zycia staje z szacunkiem, ale niemy. Wobec
misterium $wiata moze rzec: ,takie jest zycie’, ale owo
stakie” w zaden ciag zdan, intelektualnie uznanych, nie
daje sie rozwingé.

Samoograniczenie rodzi sie z pragnienia intelektualnej
czystosci, okreslanej czesto jako autentyzm lub wiernos¢
sobie. Wiadomo przeciez, ze nad calym naszym zyciem war-
tosciami cigzy zakltamanie.Ici, ktérzy duzo deklarujg
w jakiejkolwiek dziedzinie (takze religijnej: spelniaja praktyki
majace sens symboliczny, chodzg na nabozenstwa, zachowu-
ja posty i zwyczaje), czesto w swej codziennosci nie realizu-
ja istotnych wartosci duchowych, a nawet moga przestac je
wyczuwad. Ich zycie moze zosta¢ wypelnione bez reszty sta-
raniami o przyjemnosci lub zyski, a przynaleznos¢ organi-
zacyjna do wspdlnoty religijnej lub spelniane praktyki moga
by¢ pozornym swiadectwem. Niemy, niewierzacy uczestnik
misterium zycia moze bardziej przezywac istotne wartosci niz
ktos tatwo odwolujacy sie do religijnych symboli i sprawnie
operujacy religijnym dyskursem.

Bywa oczywiscie i przeciwnie: wysoko niesiony sztandar
intelektualnej uczciwosci moze sta¢ sie narzedziem samo-
obrony swojej wygody, przyzwyczajen i stereotypdw, pozorem
ukrywajacym egoistyczny interes jednostkowy lub grupowy.

Pragnienie poczucia wlasnej wartosci, a zwlaszcza duma
intelektualna bywajg udziatem ludzi wszelkich przekonan.
One to zwykle kaza nam dokonywa¢ zdecydowanych roz-
strzygnie¢, wytwarzaé zewnetrzne objawy pewnosci, mie¢
wyrazne poglady w sprawach, w ktérych trudno o uzasad-
nione przekonanie. Natomiast pokora wobec naszej ludzkiej
kondycji pozwala czasem odpowiedz zostawié¢ w zawiesze-

86 Yo Wiara wspodtczesnych odwieconych


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

niu. Pokora kaze nie méwi¢ ani ,tak”, ani ,nie”. Ostre sady
wypowiadamy czesto tylko po to, zeby potwierdzi¢ wlasne
przeswiadczenie o sile swego umystu.

Czlowiek wspolczesny ma do dyspozycji wieksza ilos¢
struktur intelektualnych niz ludzie dawnych epok. Dobér
struktury staje sie sprawa decyzji. Decyzja w tej dziedzinie,
podobnie jak w kazdej innej, jest sprawg motywacji. Czystosé
intelektualnej motywacji: bezinteresowne widzenie $wiata,
otwartos$¢ na wszelka prawde, rzadko kiedy jest naszym udzia-
tem. Z reguly stajemy sie stronniczy. Struktury intelektualne
wybieramy nie ze wzgledu na ich prawdziwos¢, ale ze wzgledu
na szereg innych zyciowych wartosci. Raz wybrawszy pewna
strukture myslenia, przyzwyczajamy sie do niej. Staje sie ona
wygodnym schematem, ktdry jednak ogranicza.

Niektérzy ludzie zyja réwnoczeénie w kilku niepowigza-
nych ze soba strukturach poznawczych. Majac nowoczesne
wyksztalcenie naukowe, w pewnych kontekstach spotecz-
nych prezentuja do$¢ zwarty poglad na swiat, ktéry mozna
okresli¢ jako edukacyjno-naukowy. Natomiast w kontekscie
religijnym operuja zupelnie odmienng struktura pojecio-
wa, zaczerpnieta ze starozytnych tekstéw religijnych. Jak
gdyby przenoszg sie w inny $wiat i nie odczuwajg potrzeby
powigzania tych $wiatéw. By¢ moze, ze oderwanie sie od wizji
edukacyjnej, przesigknietej nauka i technika, staje sie jakby
ucieczka od codziennych utrapien zycia. Swiat religii bywa
$wiatem wewnetrznego uspokojenia. Dlatego moga broni¢
sie przed zakléceniem go proza naukowosci.

W tekscie niniejszym zwracam sie do ludzi, ktérzy odczu-
wajg potrzebe posiadania jednolitej struktury poznawczej.
Jednolita struktura musi sie miesci¢ w ramach okreslonej kon-
sekwencji myslenia, dajacej jej konieczna spéjnosé. Wyprébo-
wanym zrédltem konsekwencji jest logika w szerokim sensie.
Logika oczywiscie mityguje, ogranicza intelektualna fantazje.
W gruncie rzeczy jednak wprowadza tylko takie ogranicze-
nia, ktére bronia przed popadaniem w sprzecznos¢. Najogdl-
niejsze schematy logiki s3 uniwersalne i otwarte na kazda
prawde. [...]
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1.1. Poszukiwanie sensu

Przekonania religijne mozna najogdlniej scharakteryzowac
jako pewna poznawcza reakcje na egzystencjalne doswiad-
czenia ludzi. Podstawowym doswiadczeniem egzystencjal-
nym jest kruchos¢, nietrwatosé fizyczna i moralna, okaleczal-
nosc¢ ludzkiego zycia. Ludzie od wielu tysiacleci niewatpliwie
zauwazali ogélne cechy ludzkiego losu, cho¢ nie umieli ich
wyrazac tak, jak tego nauczyli sie p6zniej i jak my potrafimy
dzisiaj. Zauwazali, ze kazda jednostka z trudem zdobywa
doswiadczenia zyciowe i wiele cierpi. Ma §wiadomos¢ swoich
win i niepowodzen. Dazy do réznych celéw. Zwykle osigga
bardzo malo z tego, co zamierza lub o czym marzy. Czesto
czujac sie jeszcze w pelni sil, stabnie, zaczyna chorowaé i na
skutek choréb lub innych nieszcze$¢ umiera. Mozna przypusz-
czaé, ze doswiadczenia nietrwalosci, niedostatecznosci tego,
co pozytywne, i przemijania wszystkiego, co cenne, budzi-
ty u ludzi wszystkich epok staty niepokdj i kontemplacyjny
namysl. Dzisiaj niepokéj ten mozemy opisa¢ w sposéb ogdlny
i abstrakcyjny, zgodnie z obecnymi wymaganiami intelektual-
nymi. Okreslamy go na przyktad jako wywotlany kontrastem
miedzy nietrwalo$cig ziemskiej, cielesnej egzystencji, ktérg
cztowiek dzieli ze $wiatem natury, a przekraczajacymi ogra-
niczonos$¢ naszego ziemskiego bytowania horyzontami
i aspiracjami naszego umystu. Ten kontrast stawia przed
nami pytanie o sens ludzkiego bytu.

Wsréd biologéw modna jest refleksja ujmujaca sens indy-
widualnego zycia jednostki w kategoriach biologicznej, przy-
stosowawczej ekspansji (fitness), okreslonej przenosnie jako
ekspansja genéw. Zgodnie z t refleksja nasze trudy utatwiaja
zycie naszym nastepcom, dzieciom, ich przysztym rodzinom.
Nasze trudy przedluzaja trwanie narodu badz ludzkosci. Ale
pytanie o sens mozna rozszerzy¢ tez na rodzine, nardd lub
ludzko$¢. Rodziny w konicu tez ging. Narody tracg swoja toz-
samo$¢. Ludzkos¢ prawdopodobnie doprowadza sama siebie
do katastrofy. Czlowiek z biologicznego punktu widzenia
moze uchodzi¢ za gatunek, ktéry na skutek wlasnej ewolu-
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cji stal sie zle przystosowany. Podobnie jak jelert wielkorogi,
ktéremu rogi tak sie rozrosty, ze musiat wygina¢, tak i czto-
wiek, ktéremu mézg sie rozrést w rézne strony niestuzace
przetrwaniu, nie tylko moze doprowadzi¢ do zagtady wlasne-
go gatunku, ale wyniszcza przy tym setki innych gatunkéw,
ktére mogtyby spokojnie istnie¢ w biologicznej réwnowadze,
gdyby on im nie przeszkodzil. Na naszych oczach zwieksza
sie ilo$¢ choréb cywilizacyjnych. Ludzie zatruwaja wtasne
srodowisko. Obniza sie jako$¢ zycia calych mas mieszkan-
c6w Ziemi. Badanie czysto biologiczne naszego losu nie daje
poczucia sensu ludzkiego zycia. Czy moze budzi¢ entuzjazm
ekspansja genéw, gdy na konicu drogi jawi sie poczucie kleski?
W réznych kulturach i r6znych epokach wizja sensu zycia
przedstawiala sie bardzo rozmaicie. Dawniej tworzono ja
w oparciu o myslenie obrazowe, przy ktérym sceny wyobra-
zeniowe byty symbolami, archetypicznymi ujeciami tego, co
dzi$ prébujemy uchwyci¢ pojeciowym dyskursem. Dyskurs
ten bywa jednak réwnie zawodny, jak mitologiczne obrazy.
Koncepcje religijne powstaly w epoce, gdy we wszystkich
kulturach przewazalo myslenie obrazowe. Pojawienie sie dys-
kursywnego myslenia, opartego na dostownym traktowaniu
sensu stéw, powoduje kryzys religijnego mitu. Powstanie bud-
dyzmu sygnalizuje juz zaczatek takiego kryzysu. Starcie tych
dwoéch réznych drég myslowych najwyrazniej widaé w sta-
rozytnej Grecji, gdzie dyskursywne myslenie najwczesniej
przybralto dojrzala postaé: na jego gruncie rodzi sie swiado-
ma krytyka religijnego mitu. Krytyka ta operuje dyskursem,
ktéry w tym czasie mégt uchodzi¢ za naukowy. Autor grecki
rozumuje na przyktad: gdyby krokodyle miaty swoich bogdw,
to wyobrazalyby ich sobie na podobieristwo krokodyli. Dzi$
jednak wiemy znacznie wiecej. Wiemy, ze takie ,gdybanie”
nalezy do czysto literackich fikcji. Krokodylom lub jakimkol-
wiek zwierzetom nie jesteSmy w stanie przypisa¢ wyobrazen
twoérczych, fantazji wyobrazeniowej ani pojeciowych kon-
strukgji, charakterystycznych dla ludzkich pogladéw. Kot nie
wyobraza sobie, co bedzie robil za godzine. Nie planuje, ze
teraz sie prze$pi, a potem bedzie towit myszy. Nie postanawia
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pdjéc na polowanie lub zosta¢ w domu. Czltowiek ma wyjatko-
wa strukture intelektualng wéréd wszystkich istot zywych.

Dzi$ przeto pytamy: jaki sens ma istnienie tak wyszu-
kanej umystowosci istot ludzkich? Czy taki sam sens jak ist-
nienie innych gatunkéw, ktére nie posiadaja tego zycia inte-
lektualnego?

Oczywiscie, czlowiek stawiajacy sobie pytanie o sens juz
w samej formule pytania przekracza granice bezposrednich
danych. Ekstrapolujacy charakter pytania sam przez sie supo-
nuje ekstrapolujgca odpowiedz i do niej naklania. Psychiatra
Victor E. Frankl twierdzi, ze pytanie o sens jest juz pytaniem
religijnym. To wychodzenie poza codziennos¢ charakteryzuje
ludzko$¢ co najmniej od kilku tysigcleci.

Albo wiec sens $wiata jest bardzo ubogi i wyczerpuje sie
w tym, co jest stwierdzalne, ale nietrwale, a czlowiek jest tak
przewrotnie urzadzony, ze sam siebie czesto oszukuje, zeby
wytworzy¢ sobie poczucie glebszego sensu, albo tez istnieje
co$ wiecej, co jest trwale, ale niestwierdzalne bezposrednio.

1.2. Formuly wiary

Szukanie przepisu na zycie — zaréwno jego rozumienie, jak i na
sensowne nim kierowanie powigzane z jego rozumieniem, czyli
szukanie teorii zycia i wizji sensu istnienia — to zasadnicza
rola refleksji zawartej tak w mitach religii pierwotnych, jak
i w dzisiejszym wyszukanym dyskursie $wiatopoglagdowym,
prowadzonym przez zawodowych intelektualistow. Zasadni-
czym spostrzezeniem w tej dziedzinie jest stwierdzenie histo-
ryczne, ze wizja sensu najczesciej przybiera posta¢ odniesie-
nia naszego zyciado czego$ transcendentnego, czyli
przekraczajacego nasze istnienie.

Nastepna do$¢ fundamentalna refleksja antropologicz-
na dotyczyé moze pewnej wewnetrznej logiki takiej wizji.
Wydaje sie mianowicie, ze konsekwentne myslenie o cha-
rakterze wyzej naszkicowanym [...] prowadzi do refleks;ji, ze
zycie musi wypelnic¢ jaka$ miare swojego rozwoju, ludzkie
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wzajemne odnoszenia maja swéj idealny wzorzec, w ktérym
nastepuje ich idealne wypelnienie. Jesli wzorzec nie zostaje
urzeczywistniony, musi istnie¢ co$, co réwnowazy 6w brak
doskonatosci. Wizja sensu tworzy wiec program dla calej
rzeczywistosci. W wizji tej znajduje sie tez miejsce dla réz-
nych mozliwosci, realizujacych nasza wolnos$é. W ten sposéb
uzyskujemy ogélny schemat intelektualny, pod ktéry moga
podpadac rézne religie.

Pojawienie sie pojecia doskonalosci w powyzszym rozu-
mowaniu ma swoje powazne metodologiczne konsekwencje.
Ludzka zdolno$¢ i sktonnosé do oceniania prowadzi do szu-
kania sensu wszechobejmujacego i doskonatego. Sens dosko-
naly moze plynaé tylko z gleboko ludzkiej czy — méwiac
inaczej — z najdoskonalszej ludzkiej reakcji na ludzkie czyny
i ludzki los. To bowiem, co jeste$my w stanie zaobserwowac
w calej otaczajacej rzeczywistosci jako reakcje doskonate, s
to niektére ludzkie zachowania, niektére ludzkie sposoby
reagowania na ludzki los. Dlatego to, co wyobrazamy sobie
jako czynnik transcendentny, wyobrazamy sobie przez poréw-
nanie z tymi cechami lub elementami ludzkiego bytu, ktére
cenimy najwyzej. Metodologiczny antropomorfizm religijnego
myslenia, w szczegdlnosci pojecie osobowego Boga, staje sie
wiec logiczna koniecznoscig.

Przekonania religijne obok swoistej tresci posiadajg tez
bardzo istotna swoistos¢ psychologiczng okreslang terminem
wiara. Wiara jest swoista dyspozycja psychiczng do podjecia
ryzyka uznania sensu zakotwiczonego w czyms$ nieznanym
i niestwierdzanym bezposrednio. Ryzyka wiary nie udaje sie
podjacé bez owej ukrytej dyspozycji, ktéra albo sie pojawia
w psychice jednostki, albo sie nie pojawia.

Wiara religijna w najszerszym sensie jest uznaniem, ze
istnieje niewidoczny, trwaly element porzadkujacy i dajacy
niezniszczalny sens zyciu ludzkiemu, a moralnie dobremu
zyciu w szczegdlnosci.

Dla wielu ludzi dopiero uznanie czego$ wyraznie prze-
kraczajacego wymiary codziennego zycia pozwala uczynié
w pelni sensownymi wszystkie wysitki i cierpienia ponoszone

Wiara i niewiara wspélczesnego czltowieka G 91


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

zwlaszcza dla nadania moralnego ksztaltu zyciu wlasnemu
oraz zyciu zbiorowemu, postepowaniu wlasnej grupy spo-
tecznej. [...]

Zadowolenie moralne, poczucie, ze sie postgpilo moralnie
dobrze, ze sie kogo$ uratowalo lub nie skrzywdzito — przezycia
takie obecne byly w ludziach, jak sie wydaje, zawsze. Mozna
uwazad, ze zadowolenie moralne jest samo w sobie cennym
przezyciem i nie wymaga dalszego odestania. Natomiast
sprzyja intelektualnej konstrukgji, ze sens ludzkich doswiad-
czen nie wyczerpuje sie w tym, co obserwowalne w widzial-
nym $wiecie, ze wiec warto$¢ dobrego czynu wykracza jak
gdyby poza obserwowalne skutki, ze dobry czyn tworzy cos,
co przekracza sens biologicznego istnienia, a co zachowuje
swoja trwaltos¢ pomimo przemijalnosci form zycia.

Dzi$ u niektérych ludzi prawdopodobnie istnieje przezy-
cie wiary jeszcze bardziej abstrakcyjne i niedopowiedziane.
Cos$ takiego jakby wiara lub religia agnostyczna, nieskon-
kretyzowana w postaci jakiejkolwiek hipotezy o Bogu badz
zyciu przysztym, polegajaca jedynie na niejasnym przeczuciu,
ze wszystkie bezinteresowne $wiadectwa prawdy, szacunku
dla innych lub dobroci maja wartos¢ glteboko zakorzeniona
w jadrze struktury $wiata, zakorzeniong w sposéb, ktéry
przekracza nasze ziemskie pojmowanie. A wiec, ze wydarze-
nia i mozliwe dalsze przebiegi zjawisk obserwowalnych nie
wyczerpuja prawdy o $wiecie, nie dopowiadaja wszystkiego. Ze
wizja materialistyczna nie jest wizja pelnga, a do pelnej wizji
powinno nalezec co$, co wigzaloby nasze istnienie z nieprze-
mijajaca wartoscig dobrego czynu. To cos, mozna uwazad, nie
daje sie porzadnie wyrazi¢ w jezykach, ktérymi operujemy, bo
jezyki te zostaly stworzone do opiséw praktycznych sytuacji
zycia i praktycznych dzialan zanurzonych w codziennosci.

Dzi$ wiemy, ze nasze schematy myslowe nie przystaja
dobrze ani do prawdziwej struktury materii, ani do struktury
ducha. Scisto$¢ naszego jezyka dobra jest tylko dla skali nasze-
go codziennego do$wiadczenia w praktycznych sprawach zycia.
To, co przekracza te ludzkg skale codziennosci, narazone jest
na zwyrodnienia fantazji lub uproszczenia umystu. Jestesmy
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w tym Zyciu zanurzeni w materialnej codziennosci. Chcialoby
sie powiedzieé: ,reszta jest milczeniem”. Ale to milczenie nie
jest puste, ono zyje naszymi czynami. Jezyk naszych codzien-
nych uczynkéw jest najpewniejszy. W tym jezyku beda staty
przed nami zadania, pdki sity nasze nie wyczerpig sie do korica.
Jezykowe odbicie prawd ducha zawsze kuleje. Ale czyny sa kon-
kretne i nasza praktyczna odpowiedz staje sie jednoznaczna.

Nie chce twierdzi¢, ze tak nieskonkretyzowana wiara reli-
gijna jest najlepszym czy jedynie poprawnym intelektualnym
ujeciem religijnych probleméw. Uwazam tylko, ze w obecnej
intelektualnej strukturze $wiata przekonania wyzej opisane
s3 jedng z mozliwych postaci intelektualnego ujecia religii.

Tego typu abstrakcyjna posta¢ ,wiary” religijnej czy pseudo-
-wiary mogla sie wytworzy¢ oczywiscie dopiero wtedy, gdy
ludzki jezyk i sposéb myslenia osiggnely poziom abstrakcyj-
nego dyskursu. Te sytuacje tradycyjne religie powinny wzia¢
pod rozwage, jesli nie chcg straci¢ kontaktu z przezyciami
wspolczesnych intelektualistéw. Profesor Tadeusz Kotar-
binski, zalozyciel Towarzystwa Ateistow i Wolnomyslicieli,
opowiadal, ze czasem wstepowal do koscioléw z nadziejg, ze
znajdzie co$ dla siebie. Zawsze spotykat sie ze sformutowa-
niami, ktére go odrzucaly.

Wielu ludzi szuka wlasciwego sposobu wyrazenia swo-
ich intuicji dotyczacych sensu zycia w ogdle i sensu réznych
wydarzen. Ludzie szukaja w tym zakresie inspiracji z r6znych
zrédet. Kazdy sposéb wyrazu tych intuicji operuje poréwna-
niami. Poréwnania wywoluja r6zny rezonans u r6znych ludzi
w zaleznosci od stopnia wciggniecia w pewna sfere kultury.
Bez poréwnania, analogii nie umiemy skierowa¢ swojej uwagi
na rézne rzeczy wykraczajace poza codzienno$é. Ze wzgledu
na stosowanie analogii myslenie religijne przypomina mysle-
nie artystyczne, poetyckie. Kiedy$ zreszta sztuka aczyla sie
z religia bardzo $cisle. Dzis$ obok sztuki wielkiej jest tez sztu-
ka, ktéra jest jedynie ozdoba zycia badz rozrywka. Wielka
sztuka jednak zawsze dotyka czego$ rzeczywistego, co nas
przekracza, a co daje sie przyblizy¢ tylko droga poréwnan,
aluzji i alegorii.
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2. Chrzescijanstwo pozytywistow’

Tradycyjne pytanie brzmiato: ,w co wierzysz?”, czyli ,jakie
sa twoje filozoficzne lub religijne przekonania?”. Posiadanie
wyraznych przeswiadczen nalezalo do szanownych ambicji
intelektualnych naszego $wiata. Kilka lat temu jednak zacze-
to nawet w katolicyzmie zadawac juz bardziej wieloznacz-
ne pytanie: ,jak wierzysz?”. Dzi$, rezygnujac z wszelkiego
uprzywilejowania rozumu, sklonnijestesmy pyta¢: ,czyijak
przezywasz swoje uczestnictwo w zyciu duchowym reszty
chrzescijaniskiej ludzkosci?”. Pytamy wiec nie tyle o tezy, co
o calosciowe postawy zblizajace nas do innych ludzi. Wypo-
wiadanie tez wydaje sie zbyt tatwe, azeby moglo by¢ adekwat-
nym obrazem osobowosci. Nowe pytania zmuszaja do mniej
skrajnych odpowiedzi. Prawidlowa samoanaliza prowadzi
do stwierdzenia, ze uczestnicze zaréwno w zyciu duchowym
chrzescijan, jak i ateistéw. Ostro$¢ podziatéw ideologicznych
jest sztuczna. Wylaczno$é jest uproszczeniem. Ludzko$¢ przed-
stawia sie nam jako spieta jednym wielkim , bosko-ludzkim”
wysitkiem dZwigania sie w gére. Nikt nie ma monopolu na
prawde. Natchnieni nie r6znig sie od pracowitych. Kazdy
czlowiek dziatajacy w dobrej woli wnosi wlasng wrazliwosc,
wlasny wysitek.

Najogoélniejsze credo chcialbym zacza¢ od stéw: ,jestem
cztowiekiem”. Nim mianowicie wypowiem jakakolwiek soli-
darnos¢ z chrzescijanistwem, najpierw mam potrzebe wyra-
zenia fundamentalnej solidarno$ci z calg ludzkoscia, ktdrej
o$wiecony zbiorowy wysitek myslowy stanowi najbardziej
podstawowe ,,objawienie”. Powstaje w naszych czasach nowa
mistyka uczestnictwa w ludzkosci. Rozumienie jednosci $wia-
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taiplynace stad zaangazowanie w poprawe ogélnoswiatowej
jednosci, poprawe doli ludzi gltodujacych, wyzyskiwanych,
nekanych wojna i niesprawiedliwoscia bez wzgledu na to,
w jakim miejscu kuli ziemskiej sie znajduja i do jakiej rasy czy
narodu przynaleza. Mistyka ta, jesli nie u wszystkich jg prze-
zywajacych ujawnia sie w wyraznych czynach, to w kazdym
razie uzyskuje swéj wyraz w powstawaniu ogdélnoswiatowych
opinii, trybunatéw i akcji propagandowych. Podstawowym
jej sktadnikiem jest ugruntowane i stale wzmacniane przez
nauke wyobrazenie ludzkosci jako jednej zbiorowosci istot
o tych samych w gruncie rzeczy mozliwosciach, umieszczo-
nych na jednej matej planecie, w trudnych dla wiekszosci
warunkach zycia.

Kazdy nasz wysitek widzimy dzisiaj jako udzial w wysitku
calej ludzkosci. Wszelka swoja ogdlna refleksje o $wiecie prze-
zywamy dzi$ tez nie jako wylaczng wlasnosé lub wynalazek
swojej grupy filozoficznej, konfesyjnej czy narodowej, ale jako
udzial w wielkiej zbiorowej pracy myslowej catej ludzkosci,
zyjacej obecnie, przeszlej i przyszlej, pragnacej zrozumied
samg siebie i otaczajacy $wiat. Nie czas wiec dzi§ na zadne
»izmy”. Mozna poczuwac sie albo do wszystkich, albo do zad-
nego. Ceni¢ trzeba caly wysitek myslowy ptynacy z poznania
i nawigzywac¢ chetnie do kazdego. Przyznaje sie wiec do tra-
dycji chrzescijariskiej, ale nie odzegnuje sie od tradycji here-
zjarchéw, wolnomyslicieli i ateistéw. Uznaje ateizm gloszacy
wielkos$¢ ludzkiego ducha i uznaje chrzescijanstwo gloszace,
ze istota czlowieczenstwa przerasta czlowieczenstwo.

Ostatecznym kryterium mysli jest subiektywna satys-
fakcja poznawcza. Poczucie zadowolenia, nigdy nie ostatecz-
ne, zawsze przetykane poczuciem niemozno$ci poprawienia
zasadniczych brakéw. Chrzescijanistwo wzbogaca i konsty-
tuuje w istotny spos6b naszg wizje ludzkiego losu. Rozwdj
mentalnosci i form wyrazu domaga sie przy tym, azeby dla
swojej epoki i sSrodowiska tworzy¢ nowa wersje filozoficzng
lub literacka chrzescijaniskiej wizji. Wersje taka mozna nazwac
wlasnie teologia danej epoki czy danego $srodowiska. Teologia
chrzescijaniska tak rozumiana przypomina bardziej filozofie

Chrzescijanstwo pozytywistow G% 95


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

niz nauke. Bedzie ona wyrazem wlasnego stylu myslenia
i przezywania chrzescijanstwa przez ludzi pewnej epoki czy
pewnej kultury, podobnie jak filozofia jest odbiciem osobiste;j
reakcji na caloksztalt rzeczywistosci. Nalezy zatem podja¢
prébe systematycznego odczytania chrzescijanistwa, a wiec
wyinterpretowania Biblii i tradycji chrzescijaniskiej w duchu
kultury intelektualnej swojego $rodowiska. Tu chciatbym
przedstawié propozycje takiej literackiej wizji chrzescijan-
stwa, ktéra moim zdaniem ma najwieksze szanse ostania
sie uludzi przepuszczonych przez pozytywistyczny ,magiel”
intelektualny XX wieku.

Opisu dzieta stworzenia prawie nikt juz nie rozumie
dostownie. Te pierwsze wiersze ksiegi Genezis, antycypuja-
ce w poetyckiej postaci obecne kosmologiczne i biogenetycz-
ne teorie, odczytujemy jako to, co w religioznawstwie bywa
nazywane mitem. Mit biblijny siedmiu dni stworzenia zawie-
ra w sobie istotne dla chrzescijaristwa metafizyczne przeko-
nanie, ktére w tradycyjnym i z konieczno$ci niedoskonalym
jezyku metafizyczno-poetyckich metafor wyrazi¢ mozna
w zdaniu gloszacym istnienie jednego zrédta wszechrzeczy,
ktére wszystkim kieruje i wszystko utrzymuje w istnieniu.
Te poetycko-religijne przenosnie nie narzucajg zadnej jedno-
znacznosci wyobrazen ,mechanizmu” owego transcendentne-
go uprzyczynowienia i ukierunkowania procesu rodzenia sie
i rozwoju wszech$wiata. Sam uwazam za najbardziej natural-
ne takie teorie fizyczne, ktére przedstawiaja $wiat jako nie-
ograniczony czasowo. Czas traktuje jako miare wewnetrzna
materialnego Swiata i stad, bedac wewnatrz tego $wiata, nie
mozemy natkna¢ sie na jego granice. Dodanie punktéw gra-
nicznych jest zabiegiem matematycznie zawsze mozliwym,
ale chyba nieusprawiedliwionym fizycznie. Niezaleznie jednak
od takich lub innych wyobrazen czasowej struktury $wiata,
mozna mie¢ przekonanie, ze $wiat materialny jako catos¢ nie
jest jedyna rzeczywistoscia, ale ze jest on nawet jako$ zalezny
od czegos, co jest poza nim. Zaleznosci tej dopatrujemy sie
dzis gtéwnie w ukierunkowaniu rozwoju $wiata oraz w ukie-
runkowaniu niektérych epizodéw zycia jednostek. W ten spo-
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s6b odczytaé mozna zaréwno poczatek Biblii, jak i pierwsze
zdania chrzescijaniskiego credo.

W dziejach biblijnych Adama i Ewy réwniez nalezy oddzie-
li¢ wlasciwa tres¢ duchowa od mitu, ktdry jest jednym z jej
wyrazow, niedoskonatym jak wszystkie inne. Opisy faktogra-
ficzne rozméw w raju, kuszenie przez weza, zjedzenie owocu,
wypedzenie z raju, jesli traktowac je dostownie, uwazam za
mit, ktérego tre$¢ duchowa wyrazalo réwniez wielu filozoféw,
gloszacych tragizm ludzkiej sytuacji. Przepasé miedzy wielki-
mi pragnieniami a malymi mozliwosciami psychofizycznymi
czlowieka, staboscia zdrowia i uktadu nerwowego, krucho-
$cig caltego zycia; niemozno$¢ ulozenia stosunkéw miedzy-
ludzkich; nieumiejetno$¢ wytrwania w postawie uznanej za
wlasciwa. Te empirycznie nam dane cechy sytuacji ludzkiej
sg punktem wyjscia filozoficznej refleksji o ludzkim losie.
Refleksja ta u réznych filozoféw moze nastepnie przybieraé
r6zny kierunek. Dwa kierunki sg wazne dla naszej analizy.
Kierunek pretens;ji do istnienia i kierunek zgody na istnie-
nie. Postawa pretensji i niezgody jest wysunieciem siebie jako
ostatecznego kryterium oceny rzeczywistosci, jest wiec nieja-
ko automatycznie odrzuceniem mozliwosci istnienia rzeczy-
wistosci pozaziemskiej, ktéra by usprawiedliwiala aktualny
stan $wiata widzialnego. Zgoda na istnienie uzyskuje swdj
intelektualno-racjonalizacyjny wyraz w uznaniu mozliwosci
istnienia pozaziemskich wartosci lub pozaziemskich bytowan.
Przytocze kilka rozumowan, ktére do mnie przemawiaja,
utrwalajgcych postawe zgody na istnienie.

Stwierdzenie tragizmu ludzkiego losu nie jest mianowi-
cie réwnoznaczne z uznaniem matej wartosci ludzkiego losu,
ale - przeciwnie — nadaje ludzkiemu zyciu wysoka range.
W tym niedostosowaniu do wlasnej sytuacji, w plynacej stad
konieczno$ci wysitku i oderwania tkwi wielko$¢ czltowieka.
Czasem dobrze jest czyni¢ fantastyczne przypuszczenia, aby
zweryfikowac swoje odczucia rzeczywistosci. Otéz gdyby los
ludzki byt pozbawiony cierpienia, gdyby czlowiek nie musial
sie wysilaé, meczy¢, przezwyciezaé pewnego oporu wlasnej
materii i materii otaczajacego $wiata, ktéra ksztaltuje, to
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zycie jego byloby mate, bez probleméw. Podobnie bytoby,
gdyby kazdy zamierzony trud uwieniczony byt powodzeniem.
Ludzie, ktérym sie w zyciu wszystko udaje, s nudni. Dopie-
ro pierwsze powazne niepowodzenia robia z nas naprawde
ludzi. Tylko realne zagrozenia: gléd, niedostatek, choroba,
$mier¢, realne potrzeby fizyczne i duchowe zmuszaja nas do
powaznego wysitku. Czlowiek nieograniczony krétkoscia
zycia i kruchoscig zdrowia nie mialby dopingu do wysilania
sie. Krétkosé zycia, jego ulomnoscé i wiotkos¢ stawiaja przed
nami konkretne zadanie umiejetnego pokierowania wta-
snym wysitkiem, znalezienia wlasciwego rozwigzania swej
sytuacji, pozwalaja nam wytworzy¢ sobie poczucie wartosci
iich hierarchie. Warto oczywiscie wyobrazi¢ sobie taki stan
$wiata, ktéry moze i powinien by¢ celem naszych wysitkow.
W ramach zwyklego ludzkiego zycia mozna przyczyniac sie
do tego, by na swiecie nie bylo wojen, wyzysku, niesprawiedli-
wosci. Osigganie lub utrzymywanie takiego stanu rzeczy jest
naszym zadaniem. Pretensja, ze czlowiek z natury jest taki,
jaki jest, jest nietworcza postawa wzgledem rzeczywistosci.
Rzeczywisto$¢ nie jest dla nas catkowicie otwarta i przejrzy-
sta, nie mamy do$¢ danych, by osadzaé nature. Nasza rzecza
jest przede wszystkim szuka¢ wlasnego zadania. Marzenie
o warunkach, w ktérych nie byloby zadan, jest marzeniem
o pustce albo o losie aniotéw, a nie o losie czlowieka. Twoér-
czym ijedynie realnym jest marzenie o stanie, w ktérym nasz
wielki wysitek daje bardzo skromny wynik, w ktérym z wiel-
kim trudem mniej wiecej utrzymujemy wlasng wewnetrzng
réwnowage oraz spokoj i sprawiedliwos¢ w otoczeniu.

Obraz biblijny sytuacji ludzkiej podkresla przy tym moral-
na odpowiedzialno$¢ czltowieka za niektére elementy nedzy
jego istnienia. Wypedzenie z raju za przewine wydaje sie
alegorycznym opisem tego, ze mimo podstawowych utom-
nosci naszego zycia, los ludzki bylby rajem, gdyby ludzie zyli
moralnie dobrze.

Mozna tez uwazad, ze obraz biblijny sugeruje pewna hipo-
teze psychologiczna dotyczacg rozwoju ludzkiego zycia. Dopoki
cztowiek zyje spontanicznie, instynktownie w jakiej$ dziedzi-
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nie swego zycia indywidualnego lub zbiorowego, péty nie ma
powazniejszych zmartwien w tej dziedzinie zycia. Dopiero
w miare rozwoju $wiadomoséci wartosci wyzszych powstaje
w nim specyficznie ludzki konflikt wartosci wyzszych, ktére
zrozumial, z nizszymi, ktére do tej pory pochtanialy go cal-
kowicie. Swiadomo$¢ wartosci wyzszych jest wejéciem w krag
problematyki moralnej, owym nieuchronnym zerwaniem owo-
cu z drzewa wiadomosci dobrego i ztego. Swiadomos¢ warto-
$cijest réwnocze$nie czyms , boskim”, siegnieciem jak gdyby
poza obraz $wiata materialnego, bowiem w samym $wiecie
materialnym wartosci najwyzsze nie maja dostatecznego
zaczepienia. Jest wiec ona prometejska kradzieza ognia, Zré-
dla $wiatla zastrzezonego bogom, lub biblijnym pragnieniem
pierwszych ludzi, azeby zdoby¢ wiedze zastrzezong - ich zda-
niem - dla Boga - Jahwe. Kazdy cztowiek jednak, wchodzac
w konflikt moralny, przewaznie w pierwszej chwili grzeszy.
Wybiera wartosci nizsze, do ktérych jest przyzwyczajony.
Swiadomos¢ wartoéci wyzszych moze od razu spowodowac
wybér wartosci wyzszych, ale przypadek taki zdarza sie bar-
dzo rzadko. W poczatkowym stadium Zycia moralnego ule-
gamy bezwladnosci, ktéra by¢ moze jest jakos odziedziczona
po bezwladnosci naszych przodkéw. Jednakze - jak gdyby na
potwierdzenie zasadniczej mozliwosci trafienia od razu na wila-
$ciwy wybdr — teologia chrzescijaniska glosi, ze zywot Marii,
Matki Chrystusa, byl wlasnie takim doskonalym zywotem
ludzkim, bez nieudanych moralnie préb, z samymi wyborami
od razu wartosci najwyzszych.

Caly Stary Testament jest obrazem losu ludzkosci takiej,
jaka widzimy ja na co dzien: niewytrwalej, upadajacej, mor-
dujacej swoich prorokéw, utrapionej przez wlasne grzechy
i kleski zywiotowe. Opowies¢ o Kainie i Ablu jest symbolem
spostrzezenia, ze zwykle Zli eliminujg dobrych z rzadzenia
$wiatem. W obrazie biblijnym czesto wazniejsza jest strona
duchowa anizeli faktograficzna. Aczkolwiek dzieje Izraela
cze$ciowo stanowia kronike wydarzen, to jednak ich sen-
sem duchowym jest przede wszystkim dola ludzka. Poste-
powanie bohateréw Starego Testamentu nie stanowi wzoru
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do nasladowania i nie nalezy tego od nich wymaga¢. Celem
ksiag jest przede wszystkim przedstawienie obrazu ludzko-
$ci, a tylko czesciowo moralistyka. Przez obraz ten przeswi-
tuje nadzieja na bardzo nieokreslone ,wybawienie”, ktéremu
poswiecony jest gtéwnie Nowy Testament.

Czym jest chrze$cijaniskie ,wybawienie”? Tu warto powté-
rzy¢ raz jeszcze gléwne wytyczne metodologii teologicznego
opisu $wiata. Teologiczna teoria $wiata jest zbiorem poréwnan.
Poréwnania te tworza cala game od bardzo prymitywnych
do do$¢ subtelnych. Stosunek Boga do swiata bywa opisany
przy pomocy orzecznikéw technologicznych: ,konstruuje”,
»2urzadza”, ,utrzymuje”; socjologicznych: ,rzadzi”, ,ustala’,
,nhakazuje”, ,wymierza sprawiedliwo$¢”; oraz psychologicz-
nych: ,kocha”, ,tworzy”, ,lituje sie”, ,pragnie pomoc”. Teolo-
gowie przyznaja, ze wszystkie poréwnania sa tylko fragmen-
taryczne. Mozna jednak uwaza¢, ze orzeczniki zaczerpniete
z opiséw wyzszych przezy¢ psychicznych czlowieka lepiej
odpowiadaja zasadniczej intencji teologicznej naszkicowania
sylwetki istoty najdoskonalsze;j.

Ten ostatni typ orzecznikéw zostaje rozwiniety wlasnie
w chrzescijanstwie. Stosunek Boga do $wiata zostaje opisany
na podobienistwo kogos, kto kocha i z milosci podejmuje opie-
ke. Bég stwarza czlowieka jak gdyby z checi podzielenia sie
z kim$ bogactwem swego istnienia, a nastepnie w specjalny
sposéb ingeruje w jego rozwdj. Ta specjalna ingerencja, wyraz
specjalnej mitosci, opisana jest na podobienistwo ludzkich
zachowan, ktére w ludzkiej percepcji uchodza za najszlachet-
niejsze, pelne najwyzszej mitosci i najwyzszego poswiecenia.
Najwyzsze poswiecenie i najwyzsza solidarnos¢ z jakas cier-
piaca grupa ludzi wyobrazamy sobie dzi$ (w jakim$ stopniu
wlasnie juz pod wpltywem chrzescijanstwa) jako uczestnictwo
w ich cierpieniu i cheé¢ wspdlnego wydzwigniecia ich z nedzy.
Prawdziwie mitujacym, w naszym dzisiejszym wyobrazeniu,
nie jest ten, kto pomaga z daleka, kto na przyktad zbiera
i posyla pienigdze, bo nie na prostym braku pewnych $rod-
kéw polega zwykle nedza jakiej$ grupy ludzi, ale prawdziwym
dobroczynica jest ten, kto idzie do tych ludzi, zaczyna zy¢
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z nimi w ich warunkach i uczy ich przezwyciezac te warunki.
Konieczne jest nie samo posytanie zywnosci gtodujacym, ale
takze uczenie ich wlasciwej uprawy i organizowanie nawadnia-
nia pél. Nie tylko posytanie lekarstw, ale leczenie na miejscu
i uczenie higieny. Nie same wyrazy wspoélczucia przesyltane
przyjacielowi, ale cierpienie z nim razem odczuwamy dzis
jako prawdziwe swiadectwo mitosci. Ten styl zycia ofiarne-
go, ten sposéb realizowania milosci i niesienia pomocy raz
doswiadczony w naszej kulturze zostal w niej uznany za naj-
wyzszy. Doswiadczony zostal w duzym stopniu czy gléwnie
dzieki chrzescijanistwu, ale od tej pory funkcjonuje w naszej
kulturze jako ideal realizowany na pewno nie tylko przez
ludzi o chrzescijaniskich tradycjach. Analogia z tym idealem
pozwala nam wlasnie zrozumieé duchows tres¢ teologicznej
nauki o zej$ciu Chrystusa na ziemie.

Mozna nawet zaryzykowac co$ wiecej. Gdybysmy prébo-
wali stworzy¢ dzis wlasng wizje religijng, fantazjujac na wiele
sposobdéw na temat zej$cia Boga na ziemie, nie zadowoliloby
nas nic précz wizji krzyza. Wyobraznia nasza nie moze stwo-
rzy¢ czego$ wiekszego. Taki jest $wiat, ze pasuje do niego
tylko Bég na krzyzu. Innego nie jesteSmy w stanie przyjac.

Chrystus przyjmuje ludzki los i tg droga zmienia wewnetrz-
nie los tych ludzi, ktérzy ze swej strony decyduja sie przyjaé
Jego los. Koleje zycia Chrystusa byly typowe dla kazdego
glosiciela prawdy. Jego cierpienie w czasie meczenistwa nie
wydaje sie najwieksze z ludzkich cierpien. Réwnie wielkie
moglo by¢ cierpienie Jego Matki, ale tez moze nie najwieksze
z cierpien ludzkich matek. Zycie ziemskie Chrystusa réznito
sie od zycia innych glosicieli prawdy swoja czystoscia. Nie byto
w nim ani pomylek, ani zaklamania, ani fatszywych krokéw.
Nie bylo moralnej przewiny w najmniejszym stopniu. Mimo to
posta¢ Chrystusa uwazam za historycznie realng, a nie tylko
mityczna. Wiara w doskonatosé Chrystusa wydaje sie bardziej
angazujaca, a przez to tez istotniejsza dla chrzescijaristwa
od wiary na przyklad w niektére cuda. Wiara, ze byt to ktos,
kto ominal pokusy dziecinstwa, grzechy mtodosci, wychodzit
zwyciesko z kazdej préby wieku dojrzalego, trafiat od razu na
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wlasciwa droge, nie musial szukaé rozwigzan. Reakcje Chry-
stusa byly wiec moralnie doskonale w sposéb nietypowy. Ale
jego zewnetrzne dzieje byly typowymi dziejami czlowieka gte-
bokiego, ktérego rozumieja tylko nieliczni, wiekszos¢ adoru-
je bez zrozumienia, a potem bez zrozumienia potepia. Ktéry
zacznie oddzialywa¢ dopiero po $mierci. Cztowieka z biednego
(lecz nie najbiedniejszego) srodowiska, z narodu uciskanego,
a zarazem pelnego szowinizmu i zawzietosci. Taki jest $wiat,
ze meczy swoich prorokéw, wyrzuca méwiacych prawde, nie
przyjmuje twardej mowy. Tacy my jeste$my: oporni, sztywni,
gnuséni i zawistni. Formuly teologiczne méwiace o béstwie
Chrystusa sa sformulowaniami teoretycznymi, ktére moz-
na sobie rozmaicie interpretowac i ktére moga pozosta¢ bez
wplywu na Zycie. Natomiast osobiste przezycie spotkania
z Chrystusem danym nam w chrzescijafistwie i zaangazowa-
nie sie w Jego slowo nie da sie zredukowac do abstrakcyjnej
konstrukcji pojeciowe;j.

Przez Chrystusa nic sie nie zmienia réwniez w warun-
kach naszego zycia, natomiast zmieniaja sie ci, ktérzy uznaja
nauke moralng, przyklad i wyjatkowos¢ Chrystusa. Zmiany tej
mozna do$wiadczy¢ dopiero wtedy, gdy sie ja podejmie, pro-
porcjonalnie do jej podjecia. Doswiadczenie to polega przede
wszystkim na glebokim wewnetrznym usensownieniu zycia
czlowieka, ktéry przyjmuje odpowiedzialnos¢ za swiat, chce
w nim szerzy¢ dobro¢, pokdj i sprawiedliwo$¢, ale zarazem
uznaje autonomie drugiego czlowieka, to, Ze zmieni¢ go moz-
na tylko przez przekonanie, a przekona¢ do mitosci bliznie-
go da sie tylko przyktadem ofiarnosci, ktdra czesto staje sie
podobna do Chrystusowego krzyza. ,Dobra nowina” chrze-
$cijanistwa nie glosi, ze zycie jest inne, anizeli je ogladamy,
ale ze cate moze zosta¢ usensownione, wraz ze wszystkimi
cierpieniami i niepowodzeniami. I chociaz zlo pozostaje ztem,
ostatnia szansa nigdy nie jest stracona. Zawsze mozemy sie
jeszcze nawrdcié. Kazdym aktem dobrej woli wigczamy sie
z powrotem w pozytywny nurt biegu wszechs$wiata.

To jest chrzescijanistwo doskonale, chrzescijanistwo zycia,
ktére Ewangelia glosi przede wszystkim. Obok niego juz
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w ,,Ewangelii” znajdujemy poczatki chrzescijanistwa wyobraz-
ni, religie w socjologicznym sensie tego slowa, uczestnic-
two symboliczne, ,teatralne” w prawdziwej scenie katharsis,
uwznioélenie przezywane przez udzial emocjonalny i woli-
tywny w dramacie przedstawionym, do ktérego zycie nasze
nie dorasta. Bo kto moze sie zdoby¢ naprawde na chrzescijan-
stwo doskonale? Kto moze je praktykowa¢ bez obtudy? Zda-
rzaja sie chwile, w ktérych mozemy zagra¢ prawdziwg role,
ale jej zwykle wtedy nie umiemy. Waznym optymistycznym
przeswiadczeniem ,dobrej nowiny” jest twierdzenie, ze owo
»chrzescijanstwo teatru” — udzial w misterium — moze by¢
réwnie zbawienne jak chrzescijanstwo zycia. Teza moze nie
tak bardzo paradoksalna. Rozszerza tylko poza sfere empirii
to, co wiemy z wlasnego doswiadczenia o roli sztuki.

Czasy nasze obejmuja wiekszg réznorodnoéé kultur niz
dotychczasowe epoki. Przy tej samej ulicy i w tym samym
domu mieszkajg ludzie rézniacy sie znacznie bardziej, niz
mialo to miejsce kilka wiekéw temu. Nalezg czesto do cal-
kiem réznych formacji kulturowych. To samo jednak chrze-
$cijanskie misterium zjednoczenia, wykraczajace w swej tredci
poza empiryczna rzeczywistos$¢, moga chciec przezyé zaréwno
ludzie o prostej tradycyjnej wierze, jak i tacy, ktérzy uznaja
metafizyczno-moralne postawy chrzescijaniskie, a wystepuja
przeciwko nadbudowanym nad nimi teologicznym teoriom,
jak chocby agnostycy, traktujacy calg ludzka wiedze jako kon-
strukcje umysltows, organizujaca nasze dziatanie i przezycia,
ale nie wiadomo, jak zwigzang z zewnetrzng wzgledem nas
rzeczywistoscig. Wszyscy oni w miare swego zaangazowania
w przezywane przez siebie chrzescijafistwo sg zaproszeni do
jednej wspdlnoty.
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5. Dekalog po swiecku przeczytany’

Aby uswiadomic sobie, ze wskazania religii zawieraja te same
intuicje, ktére wchodza w sktad ogélnoludzkich wyczué, roz-
wazymy taka oto interpretacje Dekalogu.

I. Nie bedziesz mial bogéw cudzych przede Mna

Zadna inna daznos¢ nie powinna by¢ w tobie mocniejsza od
dobroci i checi zycia w prawdzie. Zadna che¢ osobista wzbo-
gacenia sie, znaczenia, stawy nie moze urasta¢ do roli béstwa.
Zadna namietno$¢ czy gnusnoé¢ nie moze by¢ motorem twych
czynéw. Zle robisz, bogacac sie za wszelka cene, a zaniedbu-
jac wspomaganie innych i wtasny rozwéj duchowy. Zle robisz,
zaniedbujac jakakolwiek dobrg inicjatywe, na przyklad pomoc
pokrzywdzonym, po to, zeby nie utracic¢ znaczenia, zeby sie nie
skompromitowac lub nie o$mieszy¢. Dobroci ani pelni duchowe;j
nie mozna odkladac na czas, gdy bedziemy silni i mozni. Nie
daj sie unie$¢ pogoni za sukcesem. Kultura zycia jest wazniejsza
od wyczynu. Zadne tez béstwo zbiorowe nie powinno przyé¢mi¢
twej daznosci do codziennego swiadczenia dobra i prostowania
falsz6w. Anirasa, ani nardd, ani klasa, ani zadna organizacja nie
moze stac sie absolutnym dobrem, dla ktérego mozna poswiecié
jednostki, niszczy¢ inne rasy, okradac inne narody, wyzyskiwa¢
inne klasy. Takze béstwo postepu technicznego, rozwoju nauki,
mit szczescia odleglych pokolert nie moze usprawiedliwia¢ na
przyklad przeprowadzania doswiadczen narazajacych zdrowie
wielu ludzi ani zadnej krzywdy wyrzadzonej komukolwiek.
Dazac do sprawnosci w swym zawodzie, nie mozesz tez zapo-
minac ani o obowigzkach wzgledem innych, ani o wlasnej petni

3 Schematy i cztowiek, s. 155-163.
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duchowej, kulturze i subtelnosci przejawiajacej sie w codzien-
nym zyciu. Najwiecej kultury przekazuje sie, oddzialujac na
swoich bliskich. Nie mozna o nich zapomina¢, tworzac rzeczy
obliczone na skutek w dalekiej przyszlosci. Jesli jestes chrze-
$cijaninem i wierzysz w jednego Boga, nie mysl, ze przez to
samo jestes wolny od batwochwalstwa. Zycie twoje moze by¢
bardziej ,poganskie” niz zycie niejednego poganina ktaniajgce-
go sie fetyszom. To, jak kto Zyje, wazniejsze jest od tego, jakim
figurom sie ktania. Jesli dbasz o wygode i gonisz za luksusem,
a nie starasz sie zmniejszy¢ ogromu otaczajacej cie nedzy,
choébys wierzyl we wszystko, co Kosciét podaje i byt nawet
kaptanem i glosicielem jedynego Boga — jestes balwochwalca.

II. Nie wymawiaj Imienia Pana Boga twego na daremno

O rzeczach wielkich méw z szacunkiem. Nie profanuj tego, co
$wiete. Wzniostych uczué nie wynos na targowisko. Nie rzucaj
perel miedzy wieprze. Unikaj wielkich stéw, méwienia o dobru
ludzkosci, o Bogu i Ojczyznie, nie wiadomo bowiem, czy nie
chodzi ci o twdj wlasny interes. Niech z nadmiaru serca usta
moéwiag. Milez, jesli nie przezywasz gleboko tego, co chcesz
powiedzie¢. Nie glo$ kazan, ktérych nie popierasz zyciem. Uni-
kaj patosu, nie celebruj swoich stéw, ale méw po prostu prawde.

Unikaj tez cynizmu, méwienia bez poczucia wartosci, z lek-
cewazeniem o0s6b lub spraw. Jesli trzeba komus$ poméc, to réb
to dla niego, z mysla o tym, komu pomagasz, a nie tylko dla
zasady, nie tylko dla Boga czy dla dobra przysztych pokolen.

III. Pamietaj, aby$ dzien swiety swiecilt

Odpocznij raz na tydzien od swoich zaje¢ zawodowych. Nie
bierz przez caly dzien do reki ptuga, ktérym zwykle orzesz,
mlota, ktérym kujesz, igly, ktéra szyjesz co dzien ubrania dla
swych klientéw, ani pidra, ktérym w zwykly dzien piszesz
ksigzki dla swych czytelnikéw. Dzienr ten spedz inaczej niz
zwykle dni tygodnia. Pozwdl mysli odpoczaé, a oczom spojrzeé
na $wiat inaczej niz zwykle. Szerzej, radoéniej, nie z punktu
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widzenia swoich codziennych celéw i dazen. Sprébuj sie
wznie$¢ ponad nie i nie martwi¢ sie trudami dnia codzien-
nego, niepowodzeniami i niedostatkiem. Patrz: drzewa rosna,
ptaki lataja, trawy kwitna bujnie. Miej ufnos¢, ze wyjdziesz
z tego, co cie gnebi. Jesli wierzysz w sens $wiata, to pomysl
sobie: czys$ ty nie daleko wazniejszy niz one. P6jdz do kina lub
do teatru, jednakze uczyn to nie tylko dla rozrywki i zabicia
czasu, ale tez szukajac glebszego spojrzenia na zycie. Zamiast
do kina pdjdz tez czasem do parku albo wyjdZ za miasto.
Przygladaj sie przeptywajacym chmurom, ptakom i drzewom.
Miej chwile samotnosci, a wszystko ci sie w duszy lepiej ulozy.

Przed16z czasem spokojne obcowanie z przyroda nad szat
sportu lub atrakcyjnosci kultury. Kontemplacje piekna przed-
16z czasem nad rozrywke. Szukaj w sztuce piekna i prawdy,
a nie wyglupian. Cen sobie bardziej spokojny usmiech przy-
jaciela niz dowcipny chichot blazna. Dla zadnego zysku - dla
lod6éwki czy skutera — nie rezygnuj z urlopu, odpoczynku lub
swobodnego czasu na refleksje. Dla doskonatego wycéwicze-
nia sie w swym zawodzie nie rezygnuj z pelni zycia. Umoz-
liwiaj tez innym wytchnienie, pelnie i rozrywke. Jedli jestes
chrzescijaninem i chodzisz co tydzien do kosciota, nie mysl,
ze przez to samo juz nalezycie wypelniasz obowigzek ode-
rwania sie od codziennosci. Pilnuj sie, aby uczeszczanie do
kosciota nie stalo sie formalnoscia, zewnetrznym obowiaz-
kiem niepoglebiajacym twego zycia duchowego.

IV. Czcij ojca swego i matke swoja

Kochaj przede wszystkim najblizszych. Tych, ktérzy cie wycho-
wali i wérdéd ktérych wyrostes. Rodzicéw, krewnych, przyjaciot,
opiekunéw, nauczycieli, wychowawcéw i twércéw kultury, po
ktérych dziedziczysz wrazliwosé na piekno. Odwzajemniaj
sie im szacunkiem i przywigzaniem. Nie lekcewaz ich wktadu
w zycie twoje i innych. Opiekyj sie nimi w trudnych chwilach.
Zachowuj przywigzanie do naturalnych kregéw wspdélnoty,
w ktoérych przyjazn 1aczy sie ze wspélnymi dgzeniami. Wsze-
dzie, gdzie jeste$, wytwarzaj stosunki rodzinnej bliskosci,
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bezposredniosci, otwartosci, wzajemnej zyczliwej krytyki
i przyjacielskiej wspolpracy. Staraj sie zapobiegaé powstawaniu
dystanséw, hierarchii, sztywnych i bezosobowych stosunkéw,
nieczulych mechanizméw miedzyludzkich, bezdusznych auto-
rytetéw. Daz do wytwarzania sie wzajemnego szacunku, do
stosunkéw demokratycznych i dobrowolnosci obowigzkdow.

V. Nie zabijaj

Nie niszcz niczyjego zycia. Zwierzat tez nie zabijaj bez wyrazne;j
potrzeby zaspokojenia gltodu lub obrony. Nie niszcz roslin bez
powodu. Od cztowieka, ktéry ci szkodzi, odejdz, ale sie nie mscij.
Jesli szkodzi wielu ludziom, nalezy go oddali¢, aby nie szko-
dzil, wydzieli¢ ze spolecznosci, ale nie niszczy¢, nie gnebi¢, nie
zabija¢. Czasem oplaca sie $cierpie i cierpliwoscig uswiadomic
mu zlo, ktére wyrzadza. Kara moze by¢ uzasadniona tylko jako
obrona przed zloczynca, ktéry uwieziony nie bedzie szkodzil,
obarczony grzywna czy pietnem czltowieka karanego przekona
sie o nieoplacalnosci okradania innych. Tak trzeba, jesli inne
argumenty go nie przekonuja. Sam nie szkodz nikomu. Nie nara-
zaj niczyjego zdrowia lub zycia dla swego zysku. Sam mozesz
sie po$wieci¢ dla postepu czy szczescia przyszlych pokolen, o ile
jest to naprawde potrzebne. Nie wolno ci jednak naraza¢ innych,
ktoérzy sie na poswiecenie dobrowolnie nie decyduja. Zwalczaj
wszelkie mechanizmy spoteczne, w ktérych jedni cierpig, by inni
dobrze sie mieli. Zto zwalczaj jednak dobrem, a nie ztem prze-
ciwnym. Swoja postawa rozwijaj $wiadomos$¢ moralng w swym
otoczeniu. Bedzie ona powoli, oddolnie przeksztalcac spoteczen-
stwo. Chcgc zmieni¢ innych, nie uzywaj przemocy. Przemoc
zwykle wytwarza zlo. A zlo trzeba zastepowa¢ przez dobro,
anie przez inne zlo. Nie niszcz tez niczyjego zycia uczuciowego.

VI. Nie cudzoloz
Jedli jeste$ mezczyzna i zblizasz sie do dziewczyny, wiedz,

ze bierzesz za nig odpowiedzialnos¢. Jesli rozbudzisz w niej
mocne przezycia erotyczne ijg porzucisz, uczynisz jej krzyw-
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de, bo cie pokocha i przywiaze sie do ciebie. Zlamawszy zycie
uczuciowe, ktdre sam zaszczepile$, uczynisz ja nieszczesliwg.
Jedli jestes dziewczyna, nie dopuszczaj do bliskosci uczucio-
wej z kim$, w kim nie dostrzegasz nalezytej konsekwencji
i odpowiedzialnosci za czyny. Moze bowiem zniszczy¢ twoje
zycie uczuciowe i wykrzywic je na zawsze.

Mitos¢ dwojga ludzi jest czyms pieknym. Nalezy stara¢ sie
piekno to wzbogacad, a nie zubozaé. Mito$¢ najbardziej sie wzbo-
gaca przez swdj naturalny rozwdj i przez ogarnianie calej psy-
chiki. Mito$¢ jest czym$ dynamicznym, stale sie rozwijajacym
i prawdziwa kultura erotyczna polega na nalezytym przezyciu
kazdego jej etapu. Ewolucja musi by¢ powolna. Zadnego etapu
nie mozna przeskoczy¢. Milo$¢ jest tym piekniejsza, im bar-
dziej obejmuje catego czlowieka, gdy taczy w sobie upodobanie
do ciata z upodobaniem do cech psychicznych: dla zamilowan
osoby kochanej, dla jej charakteru, temperamentu, pogladéw.
Dbaj o gteboka kulture swego zycia uczuciowego. Kultura ta to
wzajemna delikatnos¢ oséb zakochanych, nie sprawianie sobie
przykrosci, lecz cheé¢ pomocy we wszystkich trudnosciach, cheé
wspoélnego przezywania wszystkich radosnych chwil. W kornicu
wytwarza sie poczucie wzajemnej przynaleznosci, wzajemnej
odpowiedzialnosci za calo$¢: cialo, psychike i duchowos¢ osoby
kochanej. Powstaje che¢ zycia razem w jak najwiekszej bliskosci.
Zakochani postanawiajg sie polaczy¢. Jest to moment zawierania
przez nich malzenstwa. Rézne zwyczaje spoteczne stuzg jako
pomoc, azeby postanowienie to nigdy nie poszto w niepamiec.
Najpelniejszy etap mitosci taczy w sobie zwigzek cielesny z gle-
bokim poczuciem jednosci duchowej. Wiasciwie przezyta mitosé
zobowiazuje do czuwania i opieki, do solidarnosci we wszystkich
utrapieniach, odpowiedzialnosci za cale zycie kochanej osoby.
Nie wolno niszczy¢ jednosci, ktéra wykietkowala, ale trzeba ja
wzmacnia¢ i odzywia¢. Pozadliwe spojrzenie na kogos$ innego
juz jest sprzeniewierzeniem. Nie wolno porzuci¢ osoby kocha-
nej, ale trzeba jej strzec i opiekowac sie nig do korica zycia. Jesli
jestes chrzescijaninem, pamietaj o tym, ze w przykazaniu tym
nie chodzi o to tylko, zeby nie cudzotozy¢ w doslownym sensie,
ale zeby do konica zycia zachowac gleboka kulture wspéizycia.
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VII. Nie kradnij

Nie zabieraj drugiemu rzeczy potrzebnych mu do Zycia, jak
jedzenie, odziez, mieszkanie. Nie odbieraj nikomu czasu
potrzebnego na refleksje, wychowanie dzieci i przyjemno-
$ci. Jezeli trzeba obcigzy¢ kogo$ nadmiernie, to raczej niech
wszyscy beda réwnomiernie obcigzeni, chyba ze jedni poswie-
ca sie sami dla drugich. Jesli kto$ ma rzeczy zbedne, ktére sg
potrzebne innym, péjdz i pros go, zeby dal potrzebujacym.
W wypadku razacej niesprawiedliwo$ci mozna domagac sie
odebrania komus$ tego, co posiada w nadmiarze i czego nie
uzycza tym, ktérym jest to niezbedne. Trzeba jednak dba¢
o to, by przy tej okazji nikogo nie skrzywdzi¢, nie pozbawi¢
niezbednego minimum. Dobra materialne i duchowe rozdzie-
laj réwnomiernie, stosownie do potrzeb.

Szanuj tez wspdlne dobro: urzadzenia utatwiajace gromad-
ne zycie, koleje, tramwaje, ulice, hotele, dworce, organizmy
spoleczne, ktérych sprawne funkcjonowanie lezy w intere-
sie wszystkich, miejsca wspdlnej pracy, wspdlnych rozrywek
i odpoczynku. Zaklady produkcyjne, fabryki, biura, insty-
tuty, uczelnie to dobra spoteczne, ktére rozwijajac sie, przy-
nosza korzys¢ wszystkim. Dbaj, by panowala w nich spraw-
nos¢, rzetelnosé, uczciwosé, mily nastréj i sprawiedliwosé
spoleczna. Nie tylko wynoszenie z fabryki wspdlnego mie-
nia jest okradaniem spoleczenistwa. Wprowadzanie zametu,
nieporzadkow, nieodpowiedzialne zarzadzenia to kradziez
cudzego czasu i energii potrzebnej na przywrécenie spokoju
i fadu. Stwarzanie niepotrzebnych zajec i czysto formalnych
obowiazkéw jest okradaniem ludzi z ich wolnego czasu. Jest
nim réwniez organizowanie zbednych zebran i zbyt dlugie
zabieranie glosu.

Przyczyniaj sie do rozwoju zycia miedzynarodowego,
majacego na celu dobro materialne i duchowe wszystkich
ludzi. Rozwijaj taki styl myslenia, w ktérym wszyscy ludzie
mysla o interesach wszystkich ras, wszystkich klas i narodéw.
Wyzysk gospodarczy, niekorzystne umowy handlowe sg okra-
daniem jednych spoleczenistw przez inne.
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VIII. Nie méw fatlszywego $wiadectwa
przeciw bliZzniemu twemu.

Nie szkodZ nikomu oszczerstwem lub plotks. Nie réb nikomu
krzywdy swym slowem. Méw tylko prawde i rozwazaj, kiedy
prawde jaka$ nalezy powiedzieé¢. Czesto przemilczenie czegos
w rozmowie juz jest klamstwem, bo obraz zostaje jednostron-
ny, a przez to falszywy. Staraj sie, by kazdy miat w pelni praw-
dziwy poglad na sprawe, ktérag omawiacie. Mozna chwilowo
dopuscié, by kto$ nie znat calej prawdy, wtedy gdy znajomosé jej
popchnetaby go do czyndéw ztych, rozpaczliwych, szkodliwych
dla niego lub dla innych. Trzeba jednak dbac o to, by kazdy
posiadat takie poglady i nastawienie zyciowe, zeby zadna praw-
dziwa wiadomos¢ nie mogta wywotaé w nim ztych reakeji. Kaz-
dego krytykuj, gdy trzeba i kazdg krytyke przyjmuj. Wszyscy
ludzie sa bowiem utomni i musza sie wzajemnie wychowywac.

Dbaj o prawde w zyciu spolecznym i miedzynarodowym.
Pietnuj wszystkie naduzycia. Dekonspiruj wszelkie zakta-
manie i nieczyste intencje grup spotecznych, blokéw, rzadow
i poszczegdlnych dziataczy. Nie miej zaufania do ludzi, kté-
rzy przy zmianie koniunktury nagle zmieniaja swe oblicze,
a nie maja odwagi publicznie potepi¢ swego dotychczasowego
postepowania. Jesli zmieniasz poglady, to szczerze przed-
staw wszystkie swe argumenty; ukaz dawne swe przekonania
w pelnym $wietle nowych. Nie tylko stowami, ale tez czynami
swymi dawaj $wiadectwo prawdzie.

IX. Nie pozadaj zony blizniego twego.
X. Ani zadnej rzeczy, ktora jego jest.

Nie pozadaj tego, co stanowi intymny sktadnik cudzego zycia,
ale zapracuj na wlasne szczescie. Nie wchodz ,z butami” do
cudzej duszy. Nie niszcz jego Swietosci. Nie niszcz jego ogni-
ska domowego i tego wszystkiego, co daje mu site w znoszeniu
trudéw zycia. Nie psuj réwniez cudzych wierzen religijnych.
W kazdym wierzeniu kryje sie bowiem wiele Zywej prawdy.
Jesli chcesz, by ktos mial jej wiecej, to delikatnie wzbogacaj
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jego wiedze. Niech to, co ma, przemienia sie na lepsze. Nisz-
czenie jednej kultury, by na jej miejsce zaszczepi¢ inng, nie
daje dobrych wynikéw. Trzeba uznaé elementy cenne w ist-
niejacej kulturze i dalej je rozwijaé.

Powyzej sformutowane dziesie¢ przykazan, nawet przy tak
szerokiej interpretacji, nie daje oczywiscie recepty na wszystkie
okoliczno$ci zyciowe. Wskazuja one jedynie pewien moralny
kierunek oraz wytyczaja sposéb postepowania w niektérych
konkretnych sytuacjach.

Nie wystarczy zdoby¢ sie raz na uznanie kilku norm,
a potem juz tylko dedukowa¢ z nich konkretne wskazéw-
ki postepowania zgodnie z zasadami racjonalnego mysle-
nia. Zaden bowiem uktad norm nie da recepty na wszystkie
trudnos$ci. Trzeba stale rozwija¢ w sobie ten kontemplacyjny
sposéb myslenia, w ktérym oceniamy swoje i innych czyny
i wyczulamy sie na wartosci.

4. Metafory religijne, czyli orzekanie
przez analogie®

Teksty o Bogu w naszej kulturze byly najpierw tworzone
spontanicznie, czyli bez metodologicznej autorefleksji. Potem
zgodnie z ogdlna metodologiczna tendencja kultury europej-
skiej wypracowany zostal sposéb ich filozoficznej, krytycznej
interpretacji, uznany za metodologicznie poprawny sposéb
mowienia o Bogu.

4 Europa, s. 208-211.
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Opiera sie on na trzech zabiegach (zasadach):

1) uznanie dostownosci negatywnych orzeczen o Bogu,

2) uznanie metaforycznos$ci pozytywnych orzeczen o Bogu,

3) maksymalizacja orzeczen pozytywnych o Bogu.

Moéwigc mniej skrétowo: uzywajgc stéw w ich sensie wia-
$ciwym, stosowanym przy opisie tego Swiata, mozemy
trafnie orzec, czym Boég nie jest. Uprawiamy wte-
dy tzw. teologie negatywna, ktéra jest najbezpieczniejsza
poznawczo. Natomiast méwiac, czym Bdg jest albo jaki jest,
nie uzywamy wyrazdw orzekanych o Bogu w ich wlasciwym,
ziemskim znaczeniu. Uzywamy ich w sensie nazywanym ana-
logicznym, czyli poréwnawczym albo przenosnym, a wiec
metaforycznym, jak to sie dzisiaj najczesciej méwi.

Zatem zgodnie z zasada dostownosci orzeczen negatyw-
nych Bog nie jest kamieniem, nie jest cztowiekiem, nie jest
zadnym ciatem. Natomiast zgodnie z zasadg druga (meta-
forycznosci orzeczen pozytywnych) Bog jest w stosunku do
innych rzeczyjak gdyby podobny do czlowieka, ktéry rze-
czami porusza, rzadzi, dysponuje, ustawia je, konstruuje, two-
rzy, wykorzystuje do réznych celéw. Bég jest wiec jak gdyby
konstruktorem tego swiata, jak gdyby przyczyna wszystkich
wydarzen, jak gdyby Ojcem wszystkich ludzi. Oraz zgodnie
z zasada trzecig (maksymalizacji) Bég jest jak gdyby najlep-
szym Ojcem, najmadrzejszym konstruktorem, najbardziej
sprawiedliwym wychowawcg i sedzig naszych czynéw. Kazde
okreslenie pozytywne nalezy poprzedzaé zwrotem ,jak gdy-
by”, kazdy dodatni przymiotnik przedrostkiem ,naj”. Uzywa-
nie okreslenia ,jak gdyby” sygnalizuje stosowanie metafory.

Jesli pewnego wyrazu stosowanego normalnie do dziedziny
D1 uzywamy w zastosowaniu do dziedziny D2, to czynimy to
w celu wyrazenia tego, Zze uwazamy, iz w dziedzinie D2 zacho-
dzi zwigzek podobny do zwigzku zachodzgcego w dziedzinie
D1 i opisywanego tym wyrazem.

»Zwigzek podobny” znaczy tyle samo co ,,zwigzek analo-
giczny”. Analogia bywa czasem precyzyjnie stosowana w nauce
i przedstawia odpowiednio$¢ jednoznaczng, przenoszaca roz-
wazane relacje. Oznacza wiec, zgodnie z terminologia logiczna,
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izomorfizm lub homomorfizm. W poréwnaniach teologicznych
zadnych odpowiednioséci jednoznacznych nie mozna ustalié.
Moéwienie o podobienistwie ma wiec tylko sens intuicyjny. Nie
ma $cistego sensu formalnego, jaki miewa czasem méwienie
o podobienistwie na terenie nauk.

Podobienistwo (analogie) mozna stwierdza¢ lub sie go
domyslaé, czyli domniemywac. Analogie stwierdzamy, gdy
znamy dziedziny D1 oraz D2, badamy zjawisko A1 w dzie-
dzinie D1 oraz zjawisko A2 w dziedzinie D2 i zauwazamy,
ze A1 w D1 zachowuje sie tak jak A2 w D2. ,,Zachowuje sie
tak samo” moze znaczy¢ albo tyle co istnienie izomorfizmu
(homomorfizmu), albo spelnianie tych samych wyréznionych
formul. (Izomorfizm jest warunkiem mocniejszym: zgodnie
z prawami logiki pocigga za soba spelnianie wszystkich for-
mut o okreslonej budowie).

Jest oczywiste, ze przy orzekaniu o Bogu nie zachodzi przy-
padek stwierdzania analogii, bo Boga nie znamy w taki sposéb,
w jaki znamy dziedzine ludzkiego $wiata, z ktdrej czerpiemy
poréwnania, przy pomocy ktérych chcemy co$ powiedzieé
o Bogu. Znamy tylko jedna z dziedzin - te, z ktdrej czerpiemy
analogie, a tego, co jest w dziedzinie drugiej, ktéra chcemy
pozna, tylko sie domyslamy. A wiec wzgledem Boga stosuje-
my orzekanie przez analogie w ten sposdb, ze znamy pewnga
dziedzine D1 i w niej pewien czynnik A1, a nastepnie domnie-
mywamy, ze w dziedzinie Boga istnieje pewien czynnik A2,
ktéry w dziedzinie Boga spelnia te same (pewne wyréznione)
formuly, ktére Al spelnia w D1. Ktdre to s3 formuty lub czego
dotyczy ewentualny izomorfizm, tego prawdopodobnie nie moz-
na powiedzie¢ ogélnie, to zmienia sie w zaleznosci od tematu
rozwazan. Myslenie o Bogu przez analogie domniemywana,
opisang jak wyzej, moze by¢ nazwane ,,mys$leniem metaforycz-
nym” w sensie najbardziej odpowiadajacym etymologii stowa
»metafora’. Myslenie to jest bowiem ,,odestaniem poza” zakres
zwyklego sensu uzytego wyrazu. W jezyku polskim nalezatoby
uzywac terminu ,przenosnia’, ,myslenie przenosniami”.

Wspélczesny ateizm w duzym stopniu spowodowany jest
odrzuceniem myslenia metaforycznego. To samo mozna przy-
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puszczac o wezesniejszych tendencjach ateistycznych w historii
mysli europejskiej. Odrzucenie to wiaze sie z rozwojem mysle-
nia naukowego, w szczegdlnosci z fascynacja zgodnosci opisu
ze spostrzezeniem. Jest sie uczonym (wedtug tradycji nauki
europejskiej), gdy potrafi sie w przyjetej aparaturze pojecio-
wej doktadnie opisa¢ obserwowane zjawisko lub przeprowa-
dzi¢ logiczne wnioskowanie. Myslenie naukowe rodzi sie wiec
z fascynacji dostownoscia narracji. Z tej fascynacji wywodzi
sie klasyczny ideal poznania naukowego jako poznania ade-
kwatnego w stosunku do badanej rzeczywistosci. Adekwat-
nos¢ zaktada dostownos¢ rozumienia poszczegdlnych stéw
i zwrotéw. Holdujac temu idealowi, nie ma sie prawa opisy-
wacd rzeczywistosci przy pomocy metafor. Metafory nie moga
naleze¢ do powaznej roboty poznawczej. Podstawa ateizmu
jest wlagnie, jak sie zdaje, odrzucenie tego, o czym nie mozna
mowi¢ w sposéb dostowny.

Mozna wiec powiedzied, ze ateizm ma jedno ze swych
zrédet w uludzie dostownosci. Umyst zafascynowany pro-
stota wymyslonych przez siebie samopotwierdzajacych sie
ujel, przyjmuje je jako miare rzeczywistosci. Uznaje, ze jest
w stanie w swoim jezyku w sposéb jednoznaczny i adekwat-
ny méwi¢ o wszystkim, o czym w ogéle méwi¢ warto. Jesli
o czyms$ nie potrafi méwi¢ w ten sposéb, to tego czegos albo
po prostu nie ma, albo jest, ale poniewaz nic doktadnego nie
mozna o tym powiedzieé, nie ma sensu zaprzatac sobie tym
glowy. Ten ideal zrodzil nauke europejska. I zrodzit tez ateizm.
Nowoczesna fizyka wydaje sie nieco oddala¢ od tej fascynacji,
bytaby wiec moze stanem umystu blizszym religijnej wierze
niz klasycznemu scjentyzmowi.

Bez myslenia analogicznego niemozliwe jest istotne dla
wiary wyobrazenie, ze Zyjemy wobec Boga. Przy przy-
jeciu metaforycznego (analogicznego) sensu wypowiedzi reli-
gijnych samo pojecie adekwatnosci poznania, czyli pojecie
prawdy, staje sie réwniez pojeciem analogicznym. Prawdzi-
woéé w przypadku metafory znaczy tyle co trafnos¢, czyli
odpowiednio$¢ uzycia danego zwrotu lub wyrazu wlasnie jako
metaforycznego. Prawda utozsamia sie z istotnoscia refleks;ji.
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Uzasadnione przy tym jest pytanie o kryterium trafnosci
metafory. W przypadku wiedzy naukowej kryterium prawdzi-
woéci zdania wynika z samej definicji prawdziwosci. W przy-
padku wiedzy religijnej poglad o trafnosci jest aktem wiary.
Do pewnego stopnia trafno$¢ mozna wydedukowaé. Trafnosé
maksymalnosci cech pozytywnych Boga ptynie z dedukdji.
Byt najdoskonalszy musi posiada¢ wszystkie cechy pozytywne
w stopniu najwyzszym. Samo jednak istnienie bytu duchowego
najdoskonalszego jest sprawa wiary. Samo przyjecie tezy o ist-
nieniu Boga jest krokiem intelektualnym, podobnym do posta-
wienia niesprawdzalnej (nieobalalnej) hipotezy empiryczne;.
Wiara w teze metaforyczna jest zarazem wiarg w trafnos¢ tej
tezy. Wiara w prawdziwo$¢ tezy staje sie wiarg w jej istotnosc.

Z tego, ze jestesmy zdani w sprawach religii na metafory,
mozna wysnuc wniosek, ze filozofia nie daje nic wiecej ponad
to, co daje obraz, na przyklad obraz starotestamentowy, kto-
ry jest tez tylko metafora. Biblia jest wiec moze lepsza nawet
od najlepszej filozofii, bo nie grozi ztudzeniem adekwatnosci
wyobrazonej konstrukcji. Obraz jest metaforg uniwersal-
na i nie ma wyjscia poza obraz, skoro nie ma wyjscia poza
metafore. Obrazu nic nam w tym zyciu nie zastapi, bo nie ma
wyjécia poza te zmyslowe wyobrazenia, ktérymi w tym zyciu
dysponujemy. To jest utomno$é naszego poznania, o ktérym
pisze Pawel Apostot (1 Kor 13, 12): ,Teraz widzimy niejasno,
przez zwierciadlo, lecz p6zniej twarzg w twarz. Teraz pozna-
jemy po czesci, lecz pézniej poznam, jakom i poznany jest”.
Mozna by filozoficznie sparafrazowac te sentencje nastepuja-
co: teraz poznajemy w metaforze, w zyciu przyszlym ujrzymy
wprost, w sposéb, ktdrego teraz nie mozna sobie wyobrazié.

Warto moze do tego jeszcze dodac, ze myslenie przy pomo-
cy metafor jest dos¢ odlegle od myslenia dyskursywnego.
Eaczenie metafor ze spekulacjg dedukujacg wydaje sie na ogét
zabiegiem podejrzanym. Metafora raczej sktania do kontem-
placji, do kontemplacyjnego wnikania w przedmiot, a nie do sta-
wiania pytan dotyczacych zwigzkéw pojeciowych. W myséleniu
metaforycznym stowne sformutowania stanowia wynik kon-
templacyjnego wejrzenia w rozwazane zagadnienie, s3 rezul-
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tatem kontemplacyjno-obrazowego domystu. Obraz wyobraz-
ni wyprzedza formute. Natomiast myslenie dyskursywne jest
mys$leniem sterowanym sformulowaniami stfownymi. W dys-
kursie najpierw przechodzimy od jednego sformutowania do
drugiego, a potem dopiero prébujemy sobie przedstawi¢ calos¢
sytuacji, do ktérej doszliémy na drodze tego rozumowania.
Obraz staje sie rezultatem konncowym. (Moze jest to istotna
cecha odrézniajaca myslenie dyskursywne od obrazowego).
Dyskurs moze wiec by¢ uznany za ,technologiczny” moment
przezycia poznawczego, jak przypuszczalnie by powiedziat
Leszek Kotakowski. Ale jest momentem, ktéry tez sie w konicu
przyczynia do wzbogacenia naszej kontemplacji rzeczywistosci.

Jesli nawet istotny rezultat poznania umiescimy w sferze
kontemplacji, z dala od dyskursu tworzacego dzisiejsza nauke,
to i tak podstawowo$¢ nauki nie bedzie zachwiana. Jesli meta-
fory sa istotne dla rozumienia $wiata i nie ma w tym zyciu
innego wyjscia, to jednak nauka daje podstawowg dyscypline
slowa, potrzebng w miedzyludzkim porozumieniu. Daje tez
dyscypline skupienia uwagi na zjawisku bedacym punktem
wyjécia ewentualnej wspélnej kontemplacji istotnych elemen-
tow otaczajacej nas rzeczywistosci.

5. Dialogowy charakter religii -
etapy dialogu Boga z czlowiekiem’

Gatunek homo sapiens powstal co najmniej kilkaset tysiecy
lat temu, by¢ moze kilka miliondéw, i przewazajacy okres tej
dlugiej, a nieznanej dokladnie historii zyt w prymitywne;j

> Wiara, s. 51-63.
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kulturze zbieracko-towieckiej. Od poczatku wykorzystywat
swoje potencje intelektualne dla poprawy swego bytu, dzieki
czemu potencje te nadal rozwijal.

Ludzie dawnych epok nie posiadali takich struktur inte-
lektualnych, jakie mamy dzis. Nie umieli formulowaé pytan,
jakie my dzi$ stawiamy. Ale na te same, jak gdyby wyczuwane
intuicyjnie, pytania odpowiadali w ramach najbardziej abstrak-
cyjnych i najbardziej rozwinietych struktur intelektualnych,
jakie posiadali. Dzi$ wiemy, ze pierwsza wzglednie abstrakcyj-
na iwysoce rozwinietg pierwotng strukturg pojeciowga
byta struktura pokrewienstwa, relacji rodzinnych i zaleznosci
miedzyludzkich. Dlatego najwczesniejsze mity religijne sens
zycia kodowaly w jezyku symbolicznych wydarzen, operu-
jac plastycznymi przedstawieniami mitycznych postaci, ich
zwigzkdéw ze sobg, ich dziejéw i dziejéw ich rodzin.

Jezyk rodzinnych perypetii bogéw byl pierwszym abstrak-
cyjnym jezykiem méwienia o glebokim sensie $wiata. A ludzie
w oparciu o swoje glebokie wyczucie sensu selekcjonowali
produkty swojej wyobrazni, pozostawiajac w przekazie kul-
turowym tylko te mity, ktére wyrazaly to, co bylo najglebsze.

Pézniejsze, bardziej abstrakcyjne wielkie systemy religijne
operuja pojeciowymi strukturami rozwinietymi przez pew-
ne kregi kultury, grupy lub historyczne osoby, jak Abraham,
Mojzesz, Jezus, Mahomet, Zaratustra, Budda, dawni chin-
scy nauczyciele. Kazda z tych oséb, jak sie wydaje, wyraznie
intelektualnie przekraczata swoje srodowisko i wnosita do
myélenia religijnego swego otoczenia nowg jako$é.

To, co taczy najbardziej prymitywne wyobrazenia religij-
ne z wyobrazeniami religijnymi pdZniejszymi, a zwlaszcza
z wyobrazeniami religii monoteistycznych, da sie opisacjako
zycie zwr6cone wobec kogo$ — lub zycie przed czyms$ badz
przed kims — kto jest $wiadkiem wszystkiego, wszystko widzi,
zna wszystkie uwarunkowania, wszystko wie, wszystko osa-
dza, ale wszystko rozumie prawdziwie, najlepie;j.

To, co powiedzialem wyzej, s3 to poréwnania rzutowa-
ne w nieznane. Wiara religijna polega na przekonaniu, ze to
nieznane istnieje naprawde i podejmuje z nami realny dialog.
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Wciaga w ten dialog tak jednostki, jak i narody. Nikomu nie
pozwala sie wylaczy¢. Kazdemu stawia pytania w jezyku jego
czynéw i w zaleznoéci od stopnia jego rozwoju.

Poréwnania powyzsze konstruuja antropomorfizujaca
wizje rzeczywistosci suponowanej. Antropomorfizm jest jed-
nak catkiem uzasadniony. Jesli w ogéle ktos przyjmuje, ze ist-
nieje rzeczywisto$¢ niezalezna, ktéra nas przerasta, to poréw-
nania jej dotyczace moga by¢ tylko poré6wnaniami do tego, co
w rzeczywisto$ci postrzeganej jest najdoskonalsza, najbardziej
zlozong czy najdoskonalej ztozong niezalezng strukturg regu-
lacyjna. Jako struktura samoregulujaca o najdoskonalszym
stopniu zloZzonosci jest postrzegany sam czlowiek. Dlatego
Bog zostaje opisany na podobienistwo czlowieka, stosunek
miedzy Bogiem a czlowiekiem — na podobienistwo stosunku
miedzy cztowiekiem doskonalym a czlowiekiem niedoskona-
tym, pozostajacym w zaleznosci od doskonatego. Doskona-
ty wszystko wie, wszystko rozumie, wszystkim wspélczuje.
Wszystko kocha. Wszystkim pomaga w dobrym. Akceptuje
wszystko, co dobre, nie akceptuje niczego, co niedoskonate.
Rozdziela ten $wiat na dobro i zlo i kaze sie opowiedzie¢ po
jednej stronie. Ale tez pomaga w opowiedzeniu sie po stronie
dobra. Wychowuje, ale nie odbiera wolnosci. Ma szacunek dla
czlowieka i uznaje jego niezaleznos¢. Jednakze robi wszystko,
co mozliwe, dla jego dobra — bez odbierania mu ostatecznej
swobody wyboru. Antropomorfizacja perfekcjonizu-
jaca, czyli przypisujaca Bogu wszystkie doskonatosci ludzkie
w sposéb maksymalnie spotegowany, jest jedyna filozoficznie
konsekwentna metoda teologicznego myslenia.

Przy tej metodzie naturalne jest tez przyjaé, ze w ramach
troski wychowawczej w stosunku do ludzkosci Bég ingeruje
w rozwdj catej ludzkosci, ale tylko w taki sposdb, ktéry nie
odbiera ludziom ich zasadniczej wolnoéci ksztaltowania swego
istnienia w istotnych sprawach. Dlatego rozwdj swiatopogla-
du ludzi, a zwlaszcza rozwdj religijny, traktowany jest przez
wiele religii jako spowodowany specjalng ingerencja Boga
w nasze poznanie, czyli tzw. objawienie. Takie jest przede
wszystkim stanowisko trzech religii abrahamicznych: juda-
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izmu, chrzescijanistwa i islamu, majacych wspélng geneze
i w duzym stopniu wspdlne wyobrazenie Boga jako Stwdrcy,
Opiekuna i Sedziego ludzi. Tymi gléwnie religiami zajmowal
sie bede w dalszym ciaggu tego tekstu. Zasadnicza jakoscia
zycia wyznawcow tych trzech religii jest zycie przed Bogiem,
ktéry wie wszystko, i wobec Boga, ktéry wszystko osadza, ale
jest Litos$ciwy i Milosierny, jak deklaruje kazda sura Koranu
i opowiada kazda ksiega Biblii.

W miare rozwoju dyskursywnego myslenia to wyobrazenie
Boga ewoluuje w kulturach narodéw chrzescijanistwa, judaizmu
iislamu, ale zasadnicze elementy zycia w dialogu z Czyms lub
Kims$ realnym, kto nas przerasta, pozostaja niezmienione.

Dialog Boga z czlowiekiem jest przede wszystkim dialo-
giem indywidualnym. Bég kazdemu stawia zadania. Nie s3 to
nigdy zadania czysto zewnetrzne, polegajace na zmienianiu
otoczenia. Sa to zawsze tez zadania wewnetrzne, polegajace
na wewnetrznym wysitku. Bég nie potrzebuje urzednikéw
siedzacych w fotelach lub sprawnych organizatoréw, ktérym
tatwo przychodzi obmysla¢ przy kawie nowe wspaniate akcje.
Bog potrzebuje tych, ktérzy sie w sobie mecza, przelamuja
wlasne utomnosci, otwieraja swoje skamieniate serca, osia-
gaja wyzszy stopien doskonalosci. Jakze wielu chciatoby by¢
sprawnie dzialajacymi maszynami w reku Boga lub (méwiac
w jezyku $wieckim) realizatorami koniecznosci dziejowych.
Ale Bég czlowieka szanuje bardziej, stawia przed nim stale
co$ do wyboru i czeka na odpowiedz. Czlowiek zwykle wybie-
ra nie najlepiej i B6g ponawia wezwanie. Czesto czeka, az
czlowiek dojrzeje, i pomaga mu w dojrzewaniu. Zte decyzje
czlowieka stara sie tez wykorzystaé, jak gdyby naprawiajac
to, co czlowiek popsul.

Ale jest tez dialog zbiorowy Boga z narodami i z calg ludz-
kos$cig poprzez wybrane jednostki i grupy. W tym dialogu Bég
dostosowuje sie do mentalnosci ludzi. Wyzwania intelektualne
uznane za objawienia pozostajg w ramach okreélonej mental-
nosci narodu i kregu kultury. W tych wyzwaniach utomnos¢
ludzkiego pojmowania stwarza osobny moment wewnetrznej
préby dla naszej otwarto$ci umystu i serca.
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5.1. Poczatki historycznego dialogu
Boga z czlowiekiem

Jedna z waznych perspektyw, jaka czlowiek dzisiejszy moze
przyja¢ w poréwnaniu do ludzi dawnych epok, jest perspek-
tywa intelektualnego rozwoju ludzkosci.

Ludzko$¢ rozwija sie droga swoich naturalnych doswiad-
czen. Ale mozna przypuscié, i przypuszczenie to jest istotne
dla religijnego punktu widzenia, ze w ten naturalny rozwdj
ludzkos$ci wplata sie czynnik drugi, niezalezny od ludzkiego:
czynnik nadprzyrodzony.

Wiara religijna wydaje sie dyspozycja, ktérej pojawienie
sie, jak to juz zauwazyli$my, jest niezdeterminowane i nie
zalezy tez w pelni od woli jednostki. Mozna przeto uwazac,
ze wszelka wiara religijna (powiedzmy weziej: skierowana ku
dobru - zeby wykluczy¢ kulty prowadzace do destrukcji sen-
su zycia, na przyklad do zbiorowych samobéjstw) jest darem
Boga dla jednostki. Stad w prymitywnych, tzw. poganskich
religiach mozna sie tez dopatrywac boskiej ingerencji dosto-
sowanej do mentalno$ci ludzi dawnych epok.

Sposréd bardziej rozwinietych systemoéw religijnych sys-
temy monoteistyczne s3 najbardziej konsekwentnymi logicz-
nie przedstawieniami religijnych intuicji. Filozofowie greccy
doszli racjonalnie do monoteizmu, ale ich przekonania nie
wplynely na zmiane politeistycznego kultu starozytnej Gre-
cji. Z religijnego punktu widzenia mozna by powiedzie¢, ze
Bég nie czekal na pelng filozoficzng dojrzatosé ludzi lub poja-
wienie sie zawodowych filozoféw i zaszczepil w plemieniu
Abrahama monoteistyczny kult i §cisle monoteistyczng wia-
re, gdy tylko wytworzylo sie, jak mozna przypuszczaé, po raz
pierwszy w dziejach ludzkosci, w kulturze starochaldejskiej
(z ktérej wywodzit sie Abraham) pojecie Boga Najwyz-
szego. Dla zaszczepienia w ludziach $cisle monoteistycznej
wiary zostala wybrana droga nie filozoficznego dyskursu, ale
osobistego nadprzyrodzonego kontaktu zBogiem
jedynym i osobowym, ktdérego jedynos¢ manifestuje sie przez
objawiong wszechmoc Jego Osoby, a ludzkie zaangazowanie
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realizuje sie w pelnieniu Jego Woli. Dla pelnego przezycia
tej wiary r6d wybrany zostaje wyizolowany i przeksztalcony
w osobny, politycznie niezalezny nardéd.

Grecy, gdy ,odkryli” Zydéw, okreélili ich jako naréd filo-
zoféw. Oczywiscie, religia Izraela byta czyms znacznie wiecej
niz filozofia. O wszechmocy Boga Zydzi dowiadywali sie nie
przez logiczne wywody, ale przez osobiscie dotykajace ich fakty.

Dzi$, patrzac na dzieje ludzkosci, szukamy uniwersalnego
sensu wydarzen. To, co sie jawi jako prawda, jest w swej isto-
cie prawda dla wszystkich. Ludzko$¢ jest jedna rodzing. Moga
istnie¢ kulty réznorodne i zwyczaje miejscowe, ale prawdy sa
uniwersalne. R6zne religie mozna uwazac za wspélistniejace
w sposéb niekonkurencyjny tylko wtedy, gdy jeste$my w sta-
nie sobie pomysle¢, ze sa jedynie odmianami jednej religii,
jednoczacej caly rodzaj ludzki w jedng wspélnote czczaca tego
samego jedynego Boga. Taki obraz ludzkosci zjednoczonej we
wspoélnej prawdziwej religii pojawia sie dopiero u prorokéw
mesjanistycznych. Laczy sie on logicznie z misyjnym powola-
niem Abrahama. Wiara ta i powolanie misyjne zostaja potem
rozwiniete w chrzedcijaristwie i w islamie. Natomiast takie
rozumienie powolania przekraczato mozliwosci intelektualne
Abrahama ijego rodziny. Wyobrazenie ludzkosci zjednoczonej
we wspoélnej wierze w jedynego Boga bylo struktura poznaw-
cza wykraczajaca poza system pojeé pierwszych ojcoéw religii
Izraela. To, co oni byli w stanie zrozumie¢, to intymna wiez
czczonego przez nich jedynego Boga z nimi, ktérzy staraja sie
by¢ Mu wierni. Ta wiez osobista, zwana przymierzem, byla
pojmowana jako ich wlasnosé. A wyobrazenie, Ze moze ona
sta¢ sie powszechnie dostepna Laskg, ktéra rozlac sie powinna
po calym swiecie, przekraczalo ich mentalno$¢. Dzi$ jednak
trudno patrzec na poczatki religii Abrahama inaczej niz jako na
pierwszy etap obustronnie $wiadomego dialogu Boga
z calg ludzkoscia. Etap, na ktérym Bég daje wszystko, co moze,
bez ograniczania wolnosci czlowieka oraz pokazuje czltowie-
kowi wszystko, co czlowiek w owym czasie byl zdolny pojaé.

Podobnie, jak sie wydaje, nalezy patrzec na inne, pézniej-
sze wydarzenia religijne.
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Drugi wielki etap dialogu Boga zludzkoscig to wyj-
$cie plemienia izraelskiego z Egiptu. Lud Izraela jest wtedy
cywilizacyjnie znacznie bardziej rozwiniety i B6g powoluje go
do nowej drogi. Przygotowuje go przez samo wyjscie z Egiptu,
po czym pod géra Synaj wskazuje mu podstawowy moral-
ny sposdb zycia,jakim powinien odznacza¢ sie lud Boga.
Wtedy ujawnia sie ludzka niedostateczno$é. Lud przymierza
nie zdobywa sie na konsekwentne podazanie droga moralnej
doskonalosci wskazanej przez Boga. Izraelici maja swobode
decyzji, jak wszyscy ludzie. Chociaz moralny ich upadek mozna
uwazac za fakt historyczny, to ma on takze sens symboliczny,
jest obrazem stabo$ci ludzkiej woli. Jest obrazem utomnosci
realnej kondycji ludzkiej, analogicznym do znacznie bardziej
symbolicznego upadku Adama i Ewy w raju.

Wtedy wielki reformator zycia Izraela, Mojzesz,
wprowadza pewng namiastke moralnosci, znang juz
W owej epoce, mianowicie stanowione prawo karne, ktére
wsréd zachowujacych moralne przykazania byloby oczywiscie
zbedne. Poza tym prawo karne stanowi pewne uproszczenie,
mozna nawet powiedzie¢, profanacje moralnosci. Prawo Moj-
zeszowe, na przyktad przez podobnie sformutowang sankgje,
zbyt stabo réznicuje wartosci czyndéw zaleznie od ludzkiej
intencji i pomylek, wydarzen niezawinionych albo nawet
takich, ktérych aktorami sa zwierzeta. Poza tym za znisz-
czenie ludzkiego zycia i za wiele innych przewinien naklada
kare réwniez w postaci zniszczenia ludzkiego zycia. Dzisiaj
mamy czesto wrazenie, ze sama egzekucja kary jest czyms$
przeciwnym moralnej doskonatosci, bo jawi sie jako wyraz
zemsty dobrych na ztych. Takze samo stosowanie przemocy,
niezbedne przy egzekwowaniu prawa, jest czyms dalekim od
ideatu doskonatosci. Stan moralnej doskonalosci wyobrazamy
sobie jako twoércze realizowanie wolnosci, a nie jako podpo-
rzadkowanie przymusowi prawa.

Pod géra Synaj nastepuje dramatyczne starcie sie objawio-
nego ludziom ideatu moralnego z ludzka niemoznoscia nie
tylko podazania za tym idealem, ale nawet jego zrozumienia.
Doskonato$é¢ wykluczajaca rewanz i przemoc ze spolecznego
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zycia przekraczala mozliwosci ludzkiej wyobrazni. Przekra-
cza ona i dzisiaj nasze wyobrazenie o mozliwosci realnego
urzadzenia spolteczenstwa w sposéb trwaly. Bég proponuje
jednak czlowiekowi duchowy porzadek zycia. Zapewnia przy
tym o swojej nadprzyrodzonej opiece. Czlowiek nie jest jed-
nakze w stanie uwierzy¢. Bardziej wierzy w prawa tego $wiata
niz w obietnice Boga. Na absolutng wiare zdobywaja sie cza-
sem tylko nieliczne jednostki. Zdoby! sie na nig Abraham.
Ale w wiekszym spoleczenstwie wiara taka jest nieprawdo-
podobna. Zycie w porzadku duchowym wymaga duchowej
aktywnosci, stalego przedkladania wartosci duchowych nad
warto$ci witalne. Czlowiek rzadko potrafi wytrwaé w takim
duchowym napieciu. Natomiast prawo karne jest dziala-
niem w sferze wartosci witalnych. Za duchowa niewiernos¢
naklada witalng sankcje. Sankcja jest zawsze pewnym wital-
nym ograniczeniem, pewnga deprywacja witalnej sfery. Przez
umniejszenie ekspansji ludzkiej witalnosci jakby rozszerza
sfere ducha. Czesto jednak czyni to bardzo powierzchownie.

Lud Izraela byl wychowywany przez Boga w stalym z Nim
dialogu. Byta mu powierzona misja przechowania prawdzi-
wej, monoteistycznej wiary w politeistycznym $wiecie. Sens
tej misji — wydaje sie — uzyskuje swoja pelnie tylko przy per-
spektywie rozszerzenia tej wiary i istotnego moralnego jej
przestania dla catej ludzkosci.

W dialogu Boga z Izraelem uwydatniaja sie wszystkie
istotne momenty dialogu Boga z kazdym czlowiekiem. Bog
powoluje ludzi do doskonalosci. Czlowiek nie zdobywa sie
na te doskonalos¢ albo zdobywa sie na nig tylko w matym
zakresie. Brak doskonatlej odpowiedzi ze strony czlowieka
ma jakby dwie osobne przyczyny: niedostatek dobrej woli
oraz niemozno$¢ zrozumienia tego, co istotne. Brak dobrej
woli spotyka sie z potepieniem, natomiast brak pojmowania
spotyka sie z wyrozumialoscia. Bég jakby uznaje to, ze Izra-
el nie pojmuje dostatecznie szeroko i duchowo swojej misji
religijnej, i odklada na pézniej jego dalsze powolanie misyj-
ne. Bég tez jakby uznaje, ze zycie bez przemocy wykracza
poza mozliwo$¢ pojmowania prowadzonego przez Niego ludu.
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I dopuszcza do ustanowienia okrutnego prawa, do krwawej
agresji na Kanaan i zdobywania przez Izrael swoich terenéw
czesto w okrutny sposéb. Lud wierzacy nie odréznia dobrze
tego, co jest mu nakazane, od tego, co jest przez Boga dopusz-
czone jako zachowanie niedoskonate, ale najlepsze, na jakie
sta¢ danych ludzi w ich aktualnej kondycji. Dlatego pisarz
religijny spisujacy wiare ludu relacjonuje w tej samej poetyce
przykazania moralne z géry Synaj, mojzeszowe prawo karne,
zdobywanie Kanaanu i walke w obronie zdobytych terendéw.
Ale my dzi$ zdajemy sobie sprawe z réznic w doskonatosci
ludzkich zachowan i zadnej agresji nie traktujemy jako czy-
nu doskonatego. Potrafimy sobie bowiem wyobrazi¢ poswie-
cenie siebie i wlasnego interesu dla drugich zamiast walki
0 swoje przezycie i swdj interes, zaréwno indywidualny, jak
i zbiorowy. Po$wiecenie siebie uznajemy za czyn doskonalszy
niz walke o swoje dobro. Izraelici mogli z przykazania ,nie
zabijaj” wyciggnad takie wnioski, ale w owym czasie nie byli
do tego zdolni. Dzi$ mozemy wiec jedynie uwazaé, ze te ich
niedoskonalo$é Bog uznal za usprawiedliwiona. Niemniej
$wiadomos$¢ ta domagata sie rozwiniecia i w nastepnych wie-
kach w calym kregu kultury $rédziemnomorskiej dokonat sie
dalszy postep w rozwoju zaréwno wizji $wiata, jak i pojmo-
wania Boga i moralnej doskonatosci.

5.2. Powstanie chrze$cijanstwa —
cigg dalszy dialogu Boga z cztowiekiem

Podstawg intelektualnego pojednania, czy méwiac skromniej,
wzajemnej wyrozumialtosci trzech religii abrahamicznych
moze by¢ zrozumienie ewolucji ludzkiej mentalnosci, rozwoju
abstrakcyjnego myslenia, rozwoju struktur intelektualnych
pojmowania $wiata, a w szczegdlnosci zrozumienie odmien-
nych sytuacji intelektualnych, w ktérych pojawiajg sie te trzy
wielkie religie.

W kulturze $rédziemnomorskiej na kilkaset lat przed nasza
era powstajg struktury poznawcze obejmujace calg ludzkos¢.
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Filozofia grecka stala sie struktura racjonalistyczna, uniwer-
salng. Demokryt, Platon, Arystoteles, po nich stoicy, Cycero —
tworza zreby nowoczesnej etyki ogdlnoludzkiej. Prorocy
mesjanistyczni Izraela zaczynaja méwi¢ o ogélnoludzkim
postannictwie ich religii, o Bogu przemawiajacym w cicho-
$ci, a nie w gromach burzy, i pragnacym milosierdzia, a nie
ofiar. Powstaje pewna przestrzen intelektualna, ktéra pod
wzgledem religijnym wypelnia chrzescijaiistwo przez swdj
uniwersalizm oraz przez odnowienie, uwznioslenie i uwe-
wnetrznienie idealu moralnego.

Jezus z Nazaretu obok zdecydowanego rozszerzenia
misji religii abrahamicznej na catg ludzkos¢ inicjuje jeszcze
rzecz drugy: przywrécenie idei religijno-moralnej jej
czystosci i wzniostos$ci proponowanej przez Boga
w Dekalogu pod géra Synaj. Chrzescijanistwo w wersji Jezusa
zawartej w Ewangelii jest religia poswiecenia, pracy dla dobra
innych ludzi, miltosci bezinteresownej prowadzacej do ofiary,
absolutnej wiernosci i nierozerwalnosci matzenstwa, niesto-
sowania przemocy. Jezus nakazuje kocha¢ swoich nieprzy-
jaciél i przebaczac wszelkie krzywdy. Prawdziwi uczniowie
Chrystusa majg by¢ otwarci na wszystkich, zyciowo catkowicie
bezbronni, pozbawieni wszelkiej agresywnosci. Spoleczen-
stwo im prawdziwiej jest chrzes$cijaniskie, tym bardziej jest
okaleczalne i narazone na atak lub wyzysk. To prawdziwe,
ewangeliczne chrzescijaiistwo, jesli gdzie$ zostaje zrealizo-
wane, to trwa tylko dzieki specjalnemu - mozna powiedzie¢:
cudownemu - zbiegowi okoliczno$ci, a prawdziwi nasladowcy
Jezusa predko ging jako meczennicy. Mimo to idea ewangelicz-
nej doskonatosci jako$ nie zanika, przy$wieca nam z wysoka
i co jaki$ czas pociaga poszczegdlne jednostki.

Koscioty chrzescijariskie maja obowigzek glosi¢ ewange-
liczne chrzescijanstwo. Jezus, ich zalozyciel, im to przykazal.
Latwiej jest oczywiscie glosi¢ nizZ samemu realizowaé. Wiec
Koscioty tatwiej glosza, niz realizujg. W ewangelicznym prze-
staniu wszystko jest bowiem ,na wyrost”. Wszystko przekracza
ludzka miare. Wypelnienie przestania Jezusa jest jakby zoba-
czeniem Absolutu. ,Ten, kto zobaczyl Jahwe, musi umrzec”,
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jak méwi Biblia. Umrze¢ dla tego $wiata, jak dodaje Pawel.
Bo moze jeszcze jakis czas zy¢ (raczej niemal cudem, gdyz
wbrew prawom tego $wiata), ale tak, jakby wlasciwie nie zyl.

Zyjac, czlowiek ciagle zauwaza, jak wiele mu nie dostaje do
tego, do czego jest wezwany. Chrzescijanin wiec wcigz balan-
suje na granicy hipokryzji. Chybocze sie na tej grani-
cy dobry katolik, kiedy kupuje drogi bilet lotniczy do Rzymu,
zeby zobaczy¢ papieza. Nawet biskup, ktéremu to nakazujg
tzw. obowiazki stanu. Oczywiscie tez i my, tzw. pracownicy
nauki, gdy mys$limy na przyklad o kupnie ,,nieodzownego”
podobno dla swojej pracy komputera. Bo tak urzadzilismy ten
$wiat, ze dla nas nieodzowne staje sie co$, co jest luksusem,
podczas gdy inni umierajg z glodu.

Dlatego prawdziwym $wietym jest nagi swiety Franciszek,
a wizja (opisana przez ksiedza Mieczystawa Malinskiego)
Franciszka, ktéry dalej prowadzi sklep ojca, handluje suk-
nem, oczywiscie bardzo uczciwie, wydaje sie¢ nierealna. Jesli
nie zaryzykuje oddania swego ptaszcza lub zarobku biednym,
nie bedzie doskonaly. Jesli zaryzykuje, to splajtuje. Klienci nie
beda chcieli kupowac¢ u obdartusa, konkurencja go zniszczy,
nie bedzie miat funduszy na nowe inwestycje, na moderniza-
cje zakladu... ,Krélestwo Boze nie jest z tego swiata”. I cho¢
zadaniem naszym jest wiasnie wcielanie Krélestwa Bozego
w tym $wiecie, to owo nasze wcielanie w warunkach tego
$wiata okazuje sie tylko symbolem, zapowiedzig czegos$, co
objawi sie moze w pelni w ,zyciu przyszlym”, a dzi$ dla nas
pozostaje prawie niewyobrazalne.

Gora Synaj, a potem nauczanie Jezusa to dwa najwieksze
spotkania z Absolutem, ktérych czlowiek nie wytrzymat.
Dlatego chrze$cijanistwo tak mocno rozwinelo misterium
pojednania z Absolutem, obecne zreszta w wielu religiach,
w religiach abrahamicznych, oparte na przezyciu pokory
i odwotaniu sie do Boskiego Milosierdzia.

Nic wiec dziwnego, ze chrzescijaiistwo rozwijalo sie naj-
mocniej w okresach ucisku oraz wérdd uciskanych, a gdy stalo
sie religig panujaca, wéwczas powstalo szereg wersji ,realnego
chrzescijaiistwa”, w ktérych wiara w zbawczg moc Chrystu-
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sa taczy sie z troska o ziemska trwalosé¢ i przezycie wlasnej
rodziny, grupy czy narodu. Realne chrzescijanstwo czesto bar-
dzo daleko odbiegalo od ewangelicznego ideatu,
anarody realnego chrzescijanistwa zabieraly innym bogactwa
i ziemie, wykorzystywaly, a nawet niszczyly inne narody.

5.5. Powstanie islamu -
nastepny wielki etap dialogu

Mozna uwazaé, ze po Chrystusie wszystko jest juz dopowie-
dziane do korica, nauka moralna i propozycja Boga zostata
wylozona jasno i stoi przed nami tylko zadanie wykonania,
podjecia wezwania. Zadanie, ktére okazuje sie wezwaniem
ponad silty przecietnego czlowieka, ktéremu trafito sie, ze
uwierzyl. Ta luka miedzy wezwaniem ewangelicznym a naszym
brakiem wecielenia go w zycie tworzy przestrzen intelektualng
dla nastepnej religii abrahamicznej.

Doswiadczenie nienadazania za Jezusem przez realne
chrzescijanistwo jest dzi§ dla nas waznym dos$wiadczeniem
historycznym. Splata sie ono z doswiadczeniem islamu. Islam
jest jakby swiadomga rezygnacja z ewangelicznej doskonato-
$ci, powrotem do akceptacji zycia ,normalnego”, bez wyzwan
grozacych popadnieciem w hipokryzje.

W sze$é wiekéw po Jezusie Mahomet zbudowal trzecig
religie abrahamiczna: islam. Zada on od swoich wyznawcéw
wiary w Boga jedynego, wszechmocnego i milosiernego, ale nie
stawia zbyt wysublimowanych wymagan moralnych. Maho-
met od wyznawcdw islamu nie wymaga takiej doskonatosci
jak Jezus. Ogranicza on seksualng dowolnos$¢ plemion arab-
skich, ale dopuszcza posiadanie czterech zon (jesli kto$ moze
je utrzymac). (Sam ze wzgledéw humanitarnych i politycznych,
jak méwia historycy, mial ich kilkanascie). Dopuszcza rozwo-
dy z wielu powodéw, nakazujac jednak zawsze sprawiedliwy
rozdzial majatku. (Rozwoddéw nie popieral, a nawet zalecat
im zapobiega¢). Nakazuje zyczliwos¢ dla innych, ale dopusz-
cza wojny, agresje i mordowanie niewiernych. Normy islamu,
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w przeciwienistwie do ewangelicznego chrzescijanistwa, stwa-
rzaja warunki pozwalajace na trwalosé realnej ludzkiej cywili-
zacji bez popadania w hipokryzje. Umozliwiajg trwalosé pan-
stwowych struktur spotecznych. Pozwalaja na zycie ,,zwykte”.

Wszelka trwala ludzka cywilizacja opiera sie na prze-
mocy. Ewangelia podwaza wiec wszelka realna cywilizacje.
Ewangeliczna cywilizacja mitosci nie ma w sobie zalazkéw
ziemskiej trwalosci. Opiera sie na statej twérczosci Ducha,
ktoéra nie daje sie uja¢ w zadne instytucjonalne formy. Cywi-
lizacja ewangelicznej milosci to cywilizacja stalego maksy-
malnego napiecia. Na takie napiecie przecietny czltowiek jest
zdolny zdoby¢ sie tylko w nielicznych chwilach swego zycia.
Ewangeliczne chrze$cijafistwo jest powotaniem do heroizmu.
Chrzescijanin niedecydujacy sie na heroizm zyje w cigglym
poczuciu niedorastania do wyznaczonych zadan.

Chrzescijanin niedoskonaly moze mie¢ nadzieje na zba-
wienie, ufajac w Boskie Milosierdzie. Islam, rozwijajac cywi-
lizacje zycia realnego, rozwija tez znacznie wiare w Boskie
Milosierdzie.

Dla wielu wyznawcéw islamu post ramadan jest powaz-
nym przezyciem oczyszczajacym. Prawdziwie jego dobre
skutki odczuwa ten, kto post cielesny taczy z duchowym
oczyszczeniem: z pojednaniem ze wszystkimi, z ktérymi
byl zwasniony. Poza tym w potocznym przekonaniu gtow-
nym rodzajem bohaterstwa przewidzianym w islamie jest
bohaterstwo wojenne w walce z niewiernymi. Mahomet jed-
nak chyba zdaje sobie sprawe, ze ten typ bohaterstwa nie
wykracza poza pewna naturalng obronnos$¢ i agresywna
ekspansje, ktéra sama w sobie nie stanowi wartosci ducho-
wej. Dlatego tez wracajacym z wojny glosil, ze teraz dopiero
zacznie sie dla nich prawdziwy duchowy dzihad, oparty nie
na walce z niewiernymi, ale na dqzeniu do moralnej poprawy
swego zycia.

Jednakze posréd wszystkich tekstéw uznawanych za
natchnione to wskazania Biblii, a przede wszystkim Dekalog
i kazania Jezusa, najglebiej psychologicznie opisuja moralne
doskonalenie zycia. Teksty te sa przy tym logicznie precy-
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zyjniejsze niz poetyckie formuty Koranu. Chrzescijafistwo
glosi cnoty nie ekspansywne, lecz catkowicie bezinteresow-
ne, nieprzynoszace zyciowego sukcesu, bohaterstwo ciche,
nadstawianie drugiego policzka, ustapienie temu, kto prosi,
poswiecenie dla opieki nad cierpigcymi, solidarnos¢ i pod-
noszenie na duchu ciemiezonych, wytrwanie w trudnym
malzenstwie przez cale zycie, znoszenie niesprawiedliwosci
i przesladowan, uczciwo$¢ przynoszacg straty.

Mahomet zamiast dgzy¢ do idealu moralnego wrécit do
koncepcji prawa, od ktérej chrzescijanistwo odeszlo. Islam
(moze podobnie jak judaizm) wigze moralnos¢ z prawem,
podczas gdy chrzescijanstwo wyraznie odréznia moral-
no$¢ — jako co$, co w istocie swej zalezy od dobrej intencji —
i prawo stanowione, bedace narzedziem spotecznego zycia,
ulomnym, jak kazde ludzkie narzedzie. W tym tez wyrazil
sie cywilizacyjny realizm Mahometa: niestawianie ludziom
zbyt wysoko poprzeczki, wymaganie tylko tego, co niezbed-
ne dla trwalosci spotecznej struktury. Ale za to spoteczno$é
cala pilnuje prawa. Istniejg kraje islamu, w ktérych nie ma
tego typu przestepczosci jak na przyklad nieuczciwosé i pro-
stytucja, jakie panuja w krajach o zasiegu chrzescijanistwa.

Patrzac na dzieje, mozna uwazad, ze Bég akceptuje islam
jako styl zycia, ktéry bywa moralnie uczciwy i bywa tez dla
ludzi zyjacych w tym kregu kultury najlepsza forma zycia,
na jakg ich sta¢.

Do religijnego spojrzenia na zycie nalezy przypuszczenie,
ze cala ludzka perspektywa sensu jest darem, ktéry przycho-
dzi z zewnatrz, ze ludzko$é bez Objawienia, zostawiona pod
wzgledem poznania swojemu wlasnemu losowi, zytaby znacz-
nie bardziej ubogo, poza perspektywa sensu. Perspektywa ta
nie jest jednak ograniczona do jednego jezyka i jednego spo-
sobu myslenia. Dzisiaj wszakze, gdy powstaje wspélna kultura
intelektualna catej ludzkosci, musimy szuka¢ sformulowan,
ktére moga zostaé w tej kulturze powszechnie przyjete.
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5.4. Wspoélna nadzieja

Wszyscy wyznawcy trzech religii abrahamicznych licza na
boska Litos¢ i Miltosierdzie. Chrzescijanie moze najbardziej,
bo czuja, ze do nich jest skierowanych najwiecej wyzwan, kté-
rych nie podejmuja. Majac $wiadomo$é wiekszej ilosci cen-
nych rodzajéw zycia, tworza wiecej pozornych sposobdéw ich
osiagania. Zyja bardziej w samooszukiwaniu sie i hipokryzji.
Z drugiej strony wsréd tych, ktérzy widza wiecej wyzwan,
wiecej trafia sie takich, ktérzy ostatecznie je podejmuja i staja
sie Swiadectwem realizacji wartosci.

Wszystkie trzy religie maja swoje wersje ,realne”, politycz-
ne, w ktérych dazenie do zbiorowego dobrobytu i narodowej
ekspansji podporzadkowuja sobie religijne przezycia. Obrzedy
i wierzenia religijne zaczynaja wéwczas pelnic¢ bardziej funk-
cje czynnika grupowej identyfikacji niz inspiracji do dobrego
zycia i ofiarnego dzialania. Mozna jednak przypuszczad, ze
tak jak trzy tysigce lat temu Bég patrzy! z litoscig na tych,
ktérzy w Izraelu nie byli w stanie poja¢ wlasciwej drogi zycia,
podobnie i pézniej Bég z wyrozumialoscia traktuje rézne
czyny zaréwno Izraelitéw, chrzescijan, jak i muzulmanédw,
ktére ptyng z brakéw w pojmowaniu wlasciwego sposobu
postepowania. Natomiast na pewno nie akceptuje $wiado-
mych zlych decyzji.

Dla ludzi wierzacych tych trzech religii istotnym pro-
blemem jest: jak B6g ocenia ludzkie czyny i sposoby zycia?
Zaréwno Boze Milosierdzie, jak i Boza Wiedza przekraczajg
catkowicie nasze ludzkie domysty.

Przypomnijmy sobie prawdy podstawowe. Bég wzywa
wszystkich. Kazdemu ukazuje krok nastepny, jaki moze uczy-
ni¢, zeby postapi¢ w kierunku doskonatosci. Ale tez nad kaz-
dym sie lituje. Kazdemu zostawia przy tym swobode wyboru.
Nikogo nie przymusza do pdéjscia proponowana przez siebie
droga. Jesli objawil sie Szawlowi w sposéb, ktéry mozna uznac
za zniewalajacy, to dlatego, ze Szawel chcial by¢ doskonaty,
tylko nie rozumial wlasciwej drogi. Byta w nim dobra wola.
Ale nie wiedzial, ze dobro jest wlasnie w tej nauce, ktérg zwal-
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czal. Bég zna podstawowy kierunek woli kazdego cztowieka.
Kazdy ma swobode wyboru i kazdy jest przedmiotem litosci
i mitosci. Nie jestesmy w stanie poja¢ sytuacji, ktérg mozna
by nazwa¢ , dylematem Boga”. Dylematem miedzy szacunkiem
dla ludzkiej decyzji a Milosierdziem, bronigcym czlowieka
przed tym, co czlowiek sam wybiera. Jest tajemnica, jak Bég
godzi szacunek dla ludzkiego wyboru, ktéry moze by¢ wybo-
rem zlym, z troska o dobro kazdego czlowieka.

Mozna powiedzie¢ szerzej: wszyscy wierzacy w jakikolwiek
sposébw sens rzeczywistos$ci, stoja przed podob-
nymi wyzwaniami. Wierzac w sens ludzkiego
istnienia, musimy sensutego szukac istarac sie w sen-
sie tym uczestniczyd. JesteSmy wezwani do twdrczego
myslenia nad ksztaltem zycia indywidualnego i zbiorowego.
Moralny ksztalt zycia jest najwazniejszym sprawdzia-
nem wiernosci powszechnemu wezwaniu. Najogélniejsza for-
ma nadziei jest wiara, ze sens istotny tego, co bedzie z nami,
nie niszczy tego, co w nas najwazniejsze. Przemijajaca jest tyl-
ko zewnetrzna powtoka zjawisk. To, co istotne, trwa. A w jaki
sposéb trwa — jest tajemnica przekraczajgca naszg wyobraznie.

Punktem wyjscia religijnych rozwazan nad sensem zycia
sg dla wiekszosci wierzacych starozytne teksty natchnione:
Biblia, ktérej pierwsze sformulowania licza prawie trzy tysiace
lat, lub Koran, majacy okolo péttora tysigca lat. Teksty te sa
napisane w starozytnych jezykach i ludzie kazdej nastepnej
epoki dokonywali ich twérczej interpretacji. Zwlaszcza teksty
pisane w pewnej literackiej konwencji stylistycznej wymagaja
dzi$ precyzyjnej filozoficznej interpretacji w jezyku obecnej
epoki. Najwieksze zadanie stoi tutaj przed wyznawcami islamu
ze wzgledu na bardzo niejasny dzi$ dla nas sens zdan Koranu.
Zdania Biblii na ogét tatwiej daja sie przeksztalci¢ w zdania
precyzyjnego nowoczesnego traktatu niz zdania Koranu.

Innym zrédlem ksztaltowania zycia ludzkiego jest wlasne
sumienie kazdego czlowieka, ludzka niezalezna obserwacja
i refleksja filozoficzna. Wyzwaniem, ktdre stoi przed kazdym
czltowiekiem, jest uczynienie spéjnej catosci z wlasnej refleks;ji
i tradycji, do ktorej sie poczuwa. Wyzwanie to jest zaréwno
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intelektualne na miare danej jednostki, jak i praktyczne, czyli
dotyczace ksztaltowania wlasnego zachowania.

Ludzie czesto wybieraja sprawdziany dobroci swego zycia
tatwiejsze, bardziej zewnetrzne lub szablonowe, takie jak
przestrzeganie systematyczne rytualnych modlitw i postéw,
udzielanie jalmuzny z tego, co si¢ ma w nadmiarze, odbywanie
pielgrzymek i wiele innych praktyk, ktdre staja sie przyzwy-
czajeniami. Ale najwazniejszym elementem dobrego zycia sa
dobre moralnie decyzje wsprawach miedzyludzkich.

Dobra decyzja wymaga tworczej analizy sytuacji. Dzi$
mamy wiele sytuacji, ktérych nie byto w czasach, gdy powsta-
waly $wiete pisma. Nie bylo na przyktad tak wielu instytucji,
zwlaszcza demokratycznych. Dzisiaj uznajemy prawo kazdego
do udzialu w dotyczacym go procesie decyzyjnym. Prawo to
opiera sie na szacunku dla kazdej jednostki ludzkiej. Ogélna
inspiracje dla tego szacunku mozna znalez¢ w starozytnych
pismach natchnionych, ale doktadnego przepisu na anali-
ze obecnej sytuacji i rozstrzygniecia obecnych dylematéw
w nich nie znajdziemy. Dzi$§ musimy wiec sami rozwijaé
wlasne twdrcze myslenie filozoficzne, analizujgc aktualne
sytuacje spoteczne,i sami znajdowac rozwigzania inspiro-
wane zaréwno tradycyjnymi sformulowaniami religijnymi,
jak i rozwijajaca sie na calym swiecie ogdlnoludzka etyka,
ktéra jest wyrazem rozwoju ludzkiego sumienia u ludzi cate-
go $wiata, bez wzgledu na to, do jakiego narodu lub do jakiej
religii naleza. Kazdy czlowiek ma rozum, ktérym analizuje
$wiat i dzieki ktéremu ma wyczucie moralne tego, co moral-
nie dobre. Ta rozumowa analiza §wiata i stusznosci ludzkich
czyndéw w ciggu wiekOw znacznie rozwinela sie i jej wyrazem
dzi$ sa na przyklad prawa czlowieka uznane przez wiekszos¢
spoleczenstw.

Historyczny dialog Boga z ludzko$cig jest dzisiaj dialogiem
z ludzkoscig dojrzalg intelektualnie, operujaca doskonatymi
narzedziami mysli. Czlowiek dzisiejszy musi dokona¢ wysil-
ku, aby narzedzi tych uzy¢ dla duchowego rozwoju.

Podsumowujac, wydaje sie, ze poszczegélne religie abra-
hamiczne i historycznie powstale dalsze ich odmiany, cho-
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ciaz znacznie sie ré6znig miedzy soba pod wzgledem wiary
w zakres boskiej ingerencji w losy czlowieka, jak réwniez pod
wzgledem wiary w role poszczegdlnych postaci oraz oczywi-
$cie pod wzgledem kultu, ktéry zawsze jest nawigzaniem do
zywej tradycji religijnej wspdlnoty i przekazuje jej historycz-
ne bogactwo, to jednak opierajac sie na dzisiejszej kulturze
humanistycznego myslenia, mogg miec z sobg wiecej wspol-
nego, niz to bylo mozliwe w dawniejszych epokach. Nauki
humanistyczne oraz naukowa wizja rozwoju naszego gatunku
umozliwiaja mianowicie wspdlny poglad na ewolucje ludzkiej
mentalnosci i przemiany ludzkiej mysli, a stad tez na ogdlny
kierunek i charakter boskiej opieki nad tymi przemianami.
Pozwalaja tez wszystkim, w tym ludziom niewierzacym, uznacé
wielo$¢ jezykow i wielos¢ drég, na ktérych ludzka dobra wola
stara sie poja¢ nasze ludzkie istnienie.

6. Credo: Biblia, swiatopoglad
chrzescijanski, nauka®

6.1. Podstawowa teza monoteizmu
i jej gldbwne konsekwencje

Przy dzisiejszym, wzorowanym na nauce, sposobie myslenia
podstawowga tezg religijng jest niewatpliwie teza o istnieniu
Boga. Jednakze samo uzywanie pojecia ,istnienia” wymaga
juz pewnego kunsztu mysli. Twierdzenie o istnieniu Boga nie
byto wyraznie formulowane w pierwotnych religiach. Narra-
cja religijna zaczynala sie od opowiesci o jakim$ poczatko-

6 Europa, s. 218-252.
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wym stanie rzeczywistosci, w ktérym dopatrywano sie genezy
stanu obecnego. Opowies¢ religijna w religiach pierwotnych
byta wiec zwykle opowiescig pseudo-historyczng o mitycznej
genezie aktualnego stanu $wiata. Snucie opowiesci historycz-
nej bylo najbardziej zrozumiatym sposobem myslenia, bylo
czyms$ na ksztalt opowiesci o przodkach i dziejach wlasnej
rodziny. Pokazywalo, skad bierze sie to, czego teraz doswiad-
czamy. Biblia uznana w judaizmie i chrzescijatistwie za pod-
stawowy archaiczny tekst religijny réwniez zaczyna sie od
tego typu opowiesci mitycznej o stworzeniu swiata. Samo
istnienie Boga jest w Biblii uznane za oczywiste. Natomiast
w dzisiejszej epoce i przy dzisiejszym, zwlaszcza europejskim,
sposobie myslenia, ktéry jest w duzym stopniu analityczny,
dostrzegamy, ze podstawowa prawda religijng, ktéra dzis
trzeba wyraznie wypowiedzieé, a ktéra przekraczala anali-
tyczny zmyst myslenia pierwotnego, jest prawda o samym
istnieniu Boga.

Brzmi ona:
Istnieje taki byt, ze:
1) jest on rézny od wszystkich obserwowalnych bytéw;
2) powoduje istnienie wszystkich innych bytéw poza nim

i wszystkich ich wlasciwosci;
3) jego istnienie nie jest przez nic innego powodowane.

Twierdzenie to mozna by uja¢ skrétowo w zdaniu: ,Istnie-
je Bég”. Ale do tak zwiezle sformulowanej tezy poczatkowe;j
nalezy wtedy dodac¢ jakies okreslenie Boga, jaka$ odpowiedz
na pytanie, co rozumiemy przez Boga, o ktérym twierdzimy,
ze istnieje. Dlatego lepiej jest w tezie poczatkowej od razu
podac pewne podstawowe cechy Boga, o ktérych byta mowa
wyzej. Sa nimi wiec cechy méwiace, ze:
1) Bégjest r6zny od wszystkiego, co normalnie spostrzegamy;
2) Bog jest przyczyna wszystkiego poza nim;
3) zaden inny byt nie jest jego przyczyna.

Zastan6wmy sie pokrdtce nad tymi cechami.

Cecha pierwsza, ze Bdg jest r6zny od $wiata normalnie
doznawanego, wyklucza utozsamienie Boga z jakas sila fizycz-
na lub mechanizmem wykrywanym w materialnym $wiecie.
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Wyklucza tez balwochwalstwo oraz ubdstwienie jakichs ludzi.
(Stad w chrzescijaristwie powstaje dodatkowa trudnos$¢ rozu-
mienia sposobu istnienia Chrystusa, jako majacego réwno-
cze$nie dwie natury: boska i ludzka).

Cecha druga to istotna cecha Boga: bycie pierwsza
przyczyna wszystkiego, awiec posiadanie mocy stwor-
czej, czyli stosujac metafore tworzenia — tworzenie z niczego.
Cecha ta pozwala na zwiezle wystowienie nauki o stworzeniu
$wiata, czyli prawdy religijnej, ze Bog jest stworca wszystkie-
g0 poza nim.

Powstanie wszystkich gatunkéw i warunkéw ich istnienia
przypisujemy Bogu. Stad podstawowa kondycja czlowieka jest
dzielem Boga. Natomiast konkretna sytuacja kazdego czltowie-
ka jest dzietem Boga i dzielem danego czlowieka oraz innych
ludzi, jako obdarzonych wolnoscia i z niej korzystajacych.

Cecha trzecia przy pewnym, bardziej formalnym, rozu-
mieniu przyczynowos$ci moze byé uwazana za konsekwencje
cechy drugiej. Bo gdyby jaki$ inny byt byt przyczyna Boga,
to wéwczas on bylby pierwsza przyczyna wszystkiego, a wiec
bylby Bogiem. Dawniejszym filozofom (starozytnym i $rednio-
wiecznym) wydawalo sie, ze naturalne i wielce przekonujace
jest przyjecie pewnych formalnych zalozen o zwigzku przy-
czynowym, przy ktérych cecha trzecia wynika z cechy dru-
giej. Dzisiaj wydaje sie bardziej naturalne po prostu przyjaé
taka ceche Boga niz wyprowadzac ja z bardzo ogélnych i nie-
majacych dobrego uzasadnienia przestanek o abstrakcyjnie
rozumianym zwigzku przyczynowym.

Przy przypisywaniu tych cech Bogu maja zastosowanie te
sposoby méwienia o Bogu, ktére wczesniej wymienilismy”.
Cecha pierwsza jest podsumowaniem teologii negatywnej,
ktoéra okresla najogélniej, czym Bég nie jest. Cecha druga
przypisuje Bogu pewne przymioty przez analogie. Nalezalo-
by ja formutowad, wyraznie podkreslajac poréwnawczy (meta-
foryczny) sens wystepujacego w jej opisie pojecia przyczyny,

” Por. podrozdziat ,Metafory religijne, czyli orzekanie przez analogie”,

s. 112.
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a wiec powiedzieé: Bég jest czyms$ podobnym do ludzkich
sprawcow, jest jak gdyby sprawca wszystkich wydarzen, jak
gdyby tworca wszystkich bytéw lub konstruktorem calego
urzadzenia spostrzeganego przez nas $wiata. Cecha trzecia
stanowi zastosowanie trzeciego sposobu myslenia o Bogu:
my$lenia przez maksymalizacje cech pozytywnych. Bég jest
jak gdyby pierwszym, najwazniejszym sprawca, od ktérego
wszystko zalezy, gléwnym konstruktorem porzadku rzeczy-
wistos$ci, najbardziej niezaleznym dziatajacym podmiotem
i dlatego nie moze by¢ od niczego uzalezniony.

Niektorzy filozofowie uwazaja, ze tak jak zobaczywszy
nowa maszyne, domyslamy sie istnienia jej konstruktora, tak
samo czasem mozemy, droga naszego naturalnego wnioskowa-
nia, domyslad sie istnienia Boga, ktdry jest ,konstruktorem”
caloéci ,urzadzenia” postrzeganej rzeczywistosci.

6.2. Ultomno$¢ kondycji ludzkiej

Podstawowg konsekwencja pierwszej tezy monoteizmu jest to,
ze Bog jest stwdrca podstawowych warunkéw naszej ludzkiej
egzystendji, ktérej codziennie doznajemy.

Od dawnych czaséw wielu myslicieli (nazywanych zwykle
wlasnie filozofami) zauwazato, ze zycie ludzkie nie uklada sie
tak szczesliwie, jak tego bysmy chcieli. Kazdy choruje, kazdy
ma jakie$ niesprawnosci, dolegliwosci, wady. Niektérzy bardzo
cierpig. Kazdy obserwujacy swoje wlasne zachowanie tatwo
zauwaza niedoskonatosci swojego umystu i charakteru, moral-
ne i uczuciowe. Wiele rodzin, srodowisk czy spoteczenstw bywa
dotknietych powaznymi kataklizmami, ktére wyniszczaja
czasem cale narody. Te nieszczescia, utomnosci i ograniczenia
naszego bytu domagaja sie wyttumaczenia. Nie jest dla nas,
ludzi, jasne, czemu zycie nie przebiega tak, jak tego pragniemy.

Teza o ulomnos$ci kondycji ludzkiej, bo tak
jest nazywany caloksztalt wyzej wymienionych spostrzezen,
jest teza filozoficzng, ktéra nie musi wystepowaé wsrdd tez
wiary. Jest teza empiryczng. Mankamenty istnienia kazdy

136 Y Wiara wspolezesnych oswieconych


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

odczuwa na wlasnym ciele. Teza ta jest jednak zwigzana z teza

o stworzeniu calej ziemskiej rzeczywistosci przez Boga. Jest

to podstawowa teza Biblii jako ksiegi $wiete;j.

Utomno$é kondycji ludzkiej jest [...] opisana w Biblii w spo-
s6b obrazowy, charakterystyczny dla obrazowego sposobu
mys$lenia Izraelitéw dawnych epok, oraz jest uzasadniona kara
za grzech pierwszych ludzi, co jest réwniez charakterystycz-
nym dla [zraelitéw sposobem tlumaczenia zjawisk ze $wiata
ludzkiego. Dzisiaj biblijny sposéb ttumaczenia kondycji ludzkiej
mozna uwazac za doskonaly przy obrazowym sposobie mysle-
nia, natomiast za niedoskonaly przy dyskursywnym sposobie
myslenia, rozwinietym w Europie jako sposéb myslenia nauko-
wego. Podstawowe tezy zwigzane z tym tematem w europejskim
sposobie myslenia mozna wypowiedzie¢ w dwdch punktach:
1. Gatunek ludzki powstal na drodze ewolucji analogicznej

do powstania innych gatunkéw zwierzecych i posiada duzo

cech wspélnych z innymi gatunkami ssakéw.

2. Podstawowsa cechg istot zywych jest zuzywanie sie zyja-
cych struktur i zwigzana z tym okaleczalno$é struktur
niepodtrzymywanych nowymi zasobami lub atakowanych
przez czynniki zewnetrzne i pozbawianych niezbednych
zasobéw. To uzaleznienie od warunkéw zycia powoduje
$miertelnos$¢ wszystkich zwierzat.

Tezy te sa natury filozoficznej, aczkolwiek opieraja sie na
niektérych badaniach naukowych. Trudno mie¢ dzi$ inne niz
gloszone przez nauki biologiczne ewolucjonistyczne wyobraze-
nie przeszlosci $wiata ozywionego. Opowies$¢ naukowa zaste-
puje wiec dzi§ w pewnym stopniu opowies¢ biblijng o dniach
stworzenia. Takze biblijna teza o zasadniczej réwnej warto-
$ci obu plci® w pogladzie na $wiat dzisiejszych ludzi jest teza
wywodzaca sie z naukowego wgladu w gatunkowe cechy homo
sapiens (wykazujace taka sama zasadnicza strukture fizycz-
na i psychiczna kobiety i mezczyzny, takie same gatunkowe
ogdlne sprawnosci fizyczne i zdolnoéci intelektualne). Podziat

8  Wypowiedz Adama o Ewie: ,ko$¢ z mojej kosci i ciato z mego ciata”

(Wj 2,23).
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na plci w naszym gatunku jest analogiczny do podzialu na
plci u innych gatunkéw ssakéw. Czlowiek dzieli tu z innymi
gatunkami ssakéw te samga plciows, biologiczng kondycje.
Niemniej teza o ,réwnosci” kobiety i mezczyzny jest teza
filozoficznga, dotyczy bowiem warto$ciowania, streszcza sie
w uznaniu jakby tej samej ,,godnosci istnienia”. Nie jest teza
czysto empiryczno-naukows. Nauka bowiem jako taka, jak
sie zdaje, przy dzisiejszym jej rozumieniu, zasadniczo nie
dotyczy wartosci. Ale dzisiejsze rozumienie podzialu wiedzy
na nauke i filozofie jest oczywiscie w duzym stopniu sprawg
konwencji. Mozna sie réwnie dobrze uméwié, ze pewne refleksje
nazywane dzi$ filozoficznymi, nadbudowane nad naukowymi
réwniez do nauki nalezg i uczony, ktéry sie zbytnio wzbra-
nia przed filozoficzna refleksja, robi wrazenie ograniczone-
go. Jedno jest pewne, ze informacje niewatpliwie zaliczane
do nauki bardzo sie przyczyniaja do przyjecia niektérych tez
traktowanych jako filozoficzne.

Nie do zaprzeczenia jest spostrzezenie historyczne: nauka
w przewazajacej ilosci istniejagcych obecnie podrecznikéw,
syntez i danych encyklopedycznych nie zaspakaja ludzkiej
potrzeby pewnej glebszej filozoficznej syntezy dotyczacej kon-
dycji ludzkiej. Syntezy takiej dostarczajg niektére dziela, ktére
zalicza sie raczej do filozofii, opartej jednak czesto o nauke.
Dostarczajg jej réwniez w alegorycznej, obrazowej formie
natchnione dzieta religijne.

Nauka dostarcza informacji rzeczowych, a nie wartoscio-
wan zjawisk badanych. W nauce cenione s3 nowe rzeczowe
spostrzezenia, natomiast w filozofii budujemy pewna warto-
$ciujaca wizje calosci ludzkiego zycia i zastanawiamy sie nad
jego sensem. Jednak nie kazdy rodzaj oceny mozna zaliczy¢
do filozoficznej refleksji o $wiecie. Do refleksji filozoficznych
naleza na pewno oceny sensu, dobra i szczescia. Mozna uwazac,
ze ta filozoficzna synteza jest wlasnie poznawczo najwazniej-
sza i nauka stanowi wstep do istotnego poznawania rzeczy-
wistosci, ktére jest poznawaniem filozoficznym. Ono dopiero
zaspakaja naprawde glebokie ludzkie pragnienia poznawcze.
Tak czy inaczej, istnieje pewien instytucjonalny podziat zadan.
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Kazdy podzial zadan intelektualnych jest oczywiscie sprawa
w duzym stopniu umowna. Synteze wiedzy, w ktérej dochodzi
do glosu wartosciowanie, mozna by wiec nazywac tez czescia
filozoficzng danej nauki.

Réznice miedzy spostrzezeniem naukowym i filozoficz-
nym mozna pokazac na nastepujacym przykltadzie. Do nauki
zaliczamy niewatpliwie informacje na temat, jaka bylta prze-
cietna dlugosc¢ zycia jakiej$ populacji ludzkiej w jakiejs epoce.
Natomiast ogélne spostrzezenie, ze wszyscy ludzie umieraja,
chociaz umiera¢ nie chcg, nie uchodzi za odkrywcze naukowo -
prawdopodobnie nie ma pracy biologiczno-psychologiczne;j,
ktéra dowodzitaby takiej tezy. Jednakze spostrzezenie to jest
wazne filozoficznie, wynika z niego pewna wazna ocena kon-
dycji ludzkiej. Ale jesli chcieliby$my odpowiedzialnie orzec, ze
rzeczywiscie wszyscy ludzie nie chcg umierad, to powinnismy
teze te doktadnie wypowiedzie¢ (obwarowaé zastrzezeniami
wykluczajacymi pewne przypadki szczegdlne) i przeprowadzié
naukowe badania psychologiczne we wszystkich istniejacych
obecnie ludzkich populacjach.

Tak czy inaczej, do filozoficznej syntetycznej wizji ludzkie-
go zycia nalezy wiedza o utomnosci, kruchosci, okaleczalno-
$ciludzkiego zycia w tym $wiecie i o tatwej moralnej dewiacji
ludzkiego postepowania. Wiedza ta daje sie przedstawic jako
rezultat syntetyzujacych spostrzezen antropologii filozo-
ficznej opartej na historyczno-antropologicznych badaniach
naukowych. Jednakze mato naukowcéw wilasnie tak te wiedze
przedstawia, a przedstawiaja j tak wlasnie filozofowie. Cza-
sem przedstawiaja ja tez beletrysci i poeci, ktérych w danym
momencie mozna nazwac¢ filozofami.

Waznym rodzajem ulomnosci gatunku ludzkiego jest utom-
nos¢ zycia spotecznego. Swiadomos¢ wielosci i ztozonosci pro-
bleméw zycia zorganizowanego spoleczenistwa oraz wyzwan
moralnych z zyciem spolecznym zwigzanych jest intelektu-
alng zdobycza ostatnich dwéch wiekéw. Wiek XIX byt przy
tym wiekiem euforycznego tworzenia spolecznych idei, a wiek
XX wiekiem ich wyprébowywania i kleski. Okazalo sie, ze
pomyst ogélnej zasady to grubo za malo - zeby dobro spo-
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teczne bylo realizowane, musi zaistnie¢ wytrwaly wysilek
duzej czesci spoleczenstwa oparty o moralng samokontrole.
Bez tego wysitku moralnej samokontroli i poswiecenia reali-
zacja spotecznego planu ulega dewiacji. Ludzie pierwotnie
deklarujacy przywigzanie do spotecznej idei, ale niekontrolu-
jacy wlasnego postepowania pod wzgledem wielu moralnych
szczegdtow, przestaja dazy¢ do urzeczywistnienia spotecznego
dobra, a zaczynaja dazy¢ do wlasnej dominacji nad innymi,
do wiladzy, do wlasnych zyskéw i wlasnej wygody, a realizacja
sprawiedliwo$ci staje sie pozorna lub zostaje systematycznie
odktadana na dalszy okres. Humanizm konca XX wieku nie
jest juz humanizmem dumnym, takim, jakim byl na poczat-
ku wieku. Znamy dzi$ wielka réznorodnosc form hipokryzji
i zaklamania, za ktérymi kryje sie indywidualny i zbioro-
wy wyzysk jednych ludzi przez innych. Zaden ustréj nie jest
wolny od patologii. Zjawisko dewiacji w zyciu spotecznym jest
badane przez socjologéw jako zjawisko alienacji narzedzi psy-
chiki, w szczegdlnosci narzedzi zycia spotecznego, takich jak
struktury prawne, zwyczaje spoteczne, pienigdz itp. Nauka
ma przy tym czesta sktonnosé¢ do odwarto$ciowywania swojej
refleksji, do depersonalizacji zjawisk spolecznych, a przez to
réwniez do dehumanizacji poznania. Samo méwienie o dewiacji
narzedzi lub struktur jest zdejmowaniem odpowiedzialnosci
z jednostek ludzkich. W ten spos6b w samej nauce nastepuje
wyalienowanie sie naukowej dzialalnosci badawczej z istot-
nego nurtu ludzkiego poznania, jakim jest poznawanie kon-
dycji ludzkiej i odkrywanie stojacych przed jednostkami
wyzwan. Filozofia prébuje czesto naprawi¢ obraz rzeczywi-
stosci tworzony przez nauke i pokazac role i wyzwania stojace
przed jednostkami.

Do kruchosci i ulomnosci zycia ludzkiego nalezy oczywi-
écie i przede wszystkim jego $miertelnos¢. Smiertelnoé¢ czlo-
wiek dzieli na réwni z innymi gatunkami, nie tylko ssakéw.
Smiertelnoé¢ w przypadku bytu ludzkiego prowadzi do dalszej
refleksji filozoficznej - tej mianowicie, ze $§miertelno$é czto-
wieka stanowi wazny argument za sensem ludzkiego
zycia, okredlanym jako wezwanie.
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Nauka pokazuje nam rzecz bardzo wazng. Wszelkie dzia-
nie sie zycia w przyrodzie, wszelki ,ruch” zycia jest ruchem
powiekszania sfery zycia lub obrony przed $miercia. Tylko czto-
wiek stawia sobie czasem inne cele i potrafi dla nich naraza¢
swoje zycie. Ale dla celéw swoiscie ludzkich zycie cztowieka sta-
nowi podstawowy material. Jest budulcem, z ktérego czlowiek
tworzy wartosci specyficznie ludzkie, jest materiatem, ktéremu
czlowiek nadaje specyficznie ludzki ksztatt. Czlowiek swoim
zachowaniem wyraza swoja ludzka mito$¢, zyciu zbiorowemu
nadaje ksztalt sprawiedliwosci, stosunkom miedzyludzkim
nadaje warto$¢ swiadectwa prawdy i szacunku dla drugiego
cztowieka. Pomoc w obronie przed biologiczng $miercig jest
zasadniczym ,tematem” naszej aktywnosci. Gdyby czlowiek
nie byt $miertelny, wszystko w zyciu mozna by odktada¢ na
p6zniej. Nie mieliby$my zadnego dopingu do dziatania. Nie
mogloby by¢ tez wlasciwie zadnych cierpien, choréb, nie-
szczesd, kataklizméw. Wszystkie one sg zwiastunami $mierci.
Czlowiek, ktéry mialby nie umrzed, nie méglby cierpie¢ gtodu
ani pragnienia. Zadna pomoc nie bytaby wiec mu potrzebna.
Nie byloby zadnej faktycznej motywacji do dziatania. Gdyby
w $wiecie ozywionym nie byto $miertelnosci, nie méglby tez
istnie¢ rozwo6j. Wlasciwie nie moglaby zachodzi¢ zadna zmia-
na. Swiat musialby trwa¢ w bezruchu. Nie mozna sobie wyobra-
zi¢ zwyklego metabolizmu naszych komoérek. Odzywianie
sie komorek jest przeciez obrong przed ich $miercig. Drzewa
tez nie moglyby rosnaé, bo przeciez nie mozna rosnaé w nie-
skoniczonoé¢. Smier¢ jest wiec po prostu niezbednym sktad-
nikiem zycia takiego, jakie obserwujemy i jakim sie cieszymy,
i jakie stwarza dla nas wartosci i wezwania. Gdyby wszyst-
ko mozna bylto odklada¢, nic nie bytoby naprawde wazne.

Smiertelnos¢ jest istotnym sktadnikiem cielesnego, mate-
rialnego istnienia, jakiego doznajemy i jakiego sens odczuwa-
my. Mozemy najwyzej przypuszcza¢, ze poza tym istnieniem
jest inne, pozbawione $mierci, ktérego sens nie jest jednak
dla nas jasny.

Z uznania powyzszego aspektu naszej kondycji wyplywaja
wazne konsekwencje. Uznanie tej kondycji stawia cztowieka
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przed alternatywa:zgody na istnienie iszukania sensu
zycia opartego na zaakceptowaniu ludzkiej kondycji lub tez
niezgody na ten ksztalt naszego istnienia, Zycia w postawie
niezgody i pretensji do losu.

Zgoda na ten ksztalt bytu, w ktéry jesteSmy wrzuceni, to
zgoda na wszelkie dolegliwosci dzieciece, mlodziencze i star-
cze, na ulomnosci wlasne i innych ludzi. Zgode te mozna
przezy¢ jako uznanie wszystkich trudnych i negatywnych
okoliczno$ci naszego zycia za warunki, ktére tworza dla nas
wyzwania, nie jako rezygnowanie z waznych, wytyczonych
sobie dobrych celéw, ale jako wezwanie do ich kontynuowa-
nia mimo niesprzyjajacych warunkéw. Nasze choroby i utom-
noéci fizyczne oraz psychiczne, nasza nadmierna pobudli-
wo$¢ na jedne bodzce, a ociezalo$c i nieczutoé¢ na inne to
wyzwanie do zbudowania sobie systemu reakcji rozumowo
sterowanych dobrze uzasadnionymi wartosciami. Ulomno-
$ci, odmienno$¢ perspektywy innych oséb, ich ogranicze-
nia utrudniajace nam realizacje naszych dobrych zamiaréw
to wyzwania do uznania szczegélnego uczestnictwa innych
ludzi w naszym wlasnym losie, do potraktowania na réwni
z nami tych, ktérzy nam przeszkadzaja w naszych planach,
do cierpliwosci w znoszeniu odmiennosci drugiego czltowieka
i traktowania go jako partnera swojego losu mimo istnieja-
cych réznic. Réznice kultur, wrazliwosci i temperamentéw,
sklonnosci i zwyczajéw, przeszkody fizyczne i psychiczne,
jednostkowe i zbiorowe nie s3 po to, zebysmy tylko oceniali,
odczuwali swojg wyzszosc jako tych, ktérzy moga obiektywnie
oceni¢ innych ludzi lub okolicznosci, lub zebysmy mieli pre-
tensje do $wiata i losu, ale po to, zeby$my przyjeli swiat jako
warunki naszego zycia, warunki, w ktérych mamy wytrwale
realizowa¢ swoje powolanie, nie rezygnujac z zadnych warto-
$ci, ktérym powinni$my dac swiadectwo. Warunki zycia, kt6-
rych nie przewidywalismy, s3 pewnym utrudnieniem nasze-
go egzaminu w tym zyciu. Wyzwaniem skierowanym do nas
jest przyjecie wszelkich warunkéw, w ktérych mamy dawac
$wiadectwo warto$ciom i nie mie¢ o zadne z nich pretens;ji
do losu. Taki jest sens zycia implikowany przez uznanie pod-
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stawowej tezy teistycznego pogladu na $wiat. Ludzie powo-
dujacy utrudnienia w tych dobrych celach, ktére podjelismy,
nigdy nie powinni wiec by¢ przedmiotem naszej irytacji,
agresji, gniewu lub lekcewazenia, ale obiektem zrozumienia
i wspdlczucia, nawet gdyby $wiadectwo wartosci wymagato
nie tylko okazania im szacunku, ale z szacunkiem przeciw-
stawienia sie im i zdecydowanego zaproponowania catkiem
odmiennej koncepgji.

Z podstawowej tezy o ulomnosci kondycji ludzkiej wypty-
wajejwzywajacy charakter. Czlowiek stoi stale jakby
przed wezwaniem do jakiej$ odpowiedzi na zadawane mu
pytanie. Odpowiedz , prawidtowa” nie przypomina przy tym
odpowiedzi czysto intelektualnej, opartej o zaséb wiedzy.
Czlowiek jest wezwany do trudu ciata. Odpo-
wiedzZ ,prawidtowa” na wezwanie jest dla kazdej jednostki
wysitkiem i cierpieniem.

6.3. Bogactwo zycia Boga
i opieka nad ludzkoscia

Po sformulowaniu w poprzednim punkcie tezy o istnieniu
bytu, ktéry moze zostaé nazwany Bogiem, zgodnie z zasadami
dobrego wyktadu powinna zosta¢ formalnie wypowiedziana
definicja. Moze mie¢ ona posta¢ nastepujaca:

Jedyny byt, ktéry powoduje zaistnienie wszystkich innych
bytéw poza nim oraz wszystkich ich wlasciwosci, nazywamy
Bogiem.

W dalszych tezach mozna wtedy uzywa¢ terminu ,,Bég”
i nawigzanie do tezy pierwszej bedzie wyrazne. Logicznie
nastepna wydaje sie teza o sposobie istnienia samego Boga.
Do opisu sposobu istnienia Boga mozna uzy¢ metafory zycia.
Opis ten moze miec postac nastepujaca: Bég istnieje w sposéb,
ktérego pelnia, bogactwo i doskonalosé przewyzsza wszelka
poznang przez nas doskonalo$é zycia. Najlepszym poréwna-
niem opisujacym zycie Boga jest wspélzycie mitujacych sie
wzajemnie 0séb.
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Teza ta sklada sie z dwdch czesci. Cze$¢ pierwsza miesci
sie w ramach filozoficznych rozwazan o Bogu. Jest konse-
kwencjg zasady maksymalizacji cech pozytywnych orzeka-
nych o Bogu. Natomiast czes¢ druga by¢ moze wykracza poza
ramy filozoficznych rozwazan i jest specyficzng teza teologii
chrzescijaniskiej, cho¢ samo uznanie bezinteresownej milosci
za maksymalnie wzniosly i najpiekniejszy duchowo wyraz
czltowieczenstwa wydaje sie do§¢ naturalne w europejskiej filo-
zofii, a moze tez jest analogicznie sytuowane w filozofii hindu-
skiej. Jednak filozoficzny wglad w istnienie nie pozwala nam
stwierdzi¢ z calg pewnoscia, co w zyciu ludzkim jest najwaz-
niejsze. Czes$¢ teologiczna powyzej wyrdznionej tezy suponuje,
ze to, co najwazniejsze w zyciu ludzkim - i dlatego wlasnie,
ze jest najwazniejsze, zostaje uzyte do opisu wewnetrznego
zycia Boga — to mito$¢ pojeta osobowo, ponadzmystowo
i bezinteresownie. Do niej mamy poréwnywac zycie Boga.

W réznych bytach zauwazamy rézne doskonatosci. Zywioty
materii maja wielka moc. Mineraly maja piekno materialnej
struktury, roéliny - piekno zmystowego ksztalttu, zwierzeta -
sprawno$c¢ dzialania, cztowiek - madros¢ uczynkéw. Bég ma
wszystko: moc, piekno, sprawno$é¢ i madros¢ w najwyzszym
stopniu. Jest najdoskonalszym z bytéw.

Do tych filozoficznych stwierdzen wiara judeochrzesci-
janiska dodaje, ze zycia Boga nie mozna przyréwnywac do
zycia medrca samotnika. Bég Zyje jakby miloscia rodzinna,
rodzicielska, w Bogu jest calo$ciowe i wszechstronne zaan-
gazowanie milosne. Przy tym wiara Izraela podkresla milosé
Boga do narodu zydowskiego jako wybranego przed wieka-
mi. Natomiast wiara chrze$cijariska wprowadza tu pewien
watek nowy i bardziej abstrakcyjny. Zaczyna od twierdzenia,
ze idealna milos¢ to taka, ktérg mozna poréwnac do mito-
$ci, jaka moze mie¢ idealny Ojciec do swojego ukochanego
Syna, ktéry z nim razem przezywa caly sens istnienia. Syn
Boga - stwdrcy wszystkiego — bylby wtedy Jego pomocnikiem
w dziele stworzenia i kierowania $wiatem. To, co ich taczy,
to jak gdyby duchowa sita, ktéra w przypadku Boga ujawnia
sie jako sila sprawcza, osobowa: Duch Swiety, ozywiajacy
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i uswiecajacy cale stworzenie. Istotne dla chrzescijafistwa jest
przyjecie tezy o Tréjcy Swietej jako trafnej metafory o ,,zyciu
wewnetrznym” Boga.

B6g w rozumieniu judeochrze$cijatiskim to nie (lub nie
tylko) abstrakcyjny filozoficzny Absolut, ale osoba petna zro-
zumienia i milosci. Wiara judaistyczna zawsze podkreslata
zaangazowanie Boga w ludzkosé. Wiara chrzescijaniska do
tego dodaje, ze juz w samym ,wlasnym”, ,wewnetrznym”
zyciu Boga, niezaleznie od stworzen, jest miejsce na mitos¢.
A samo stwarzanie oraz opiekowanie sie stworzeniem i pod-
stawowa ingerencja Boga w dzieje $wiata sa Scisle splecione
z tym wewnetrznym zyciem Boga, a moze nawet jest to kon-
sekwencja tego wewnetrznego zycia Boga, ktére jest jakby
zyciem ojcowskiej mitosci.

Chrzescijaniskie wyznanie wiary bardzo konkretyzuje
ingerencje Boga w ludzkos¢. Zgodnie z chrzescijaniskim Cre-
do wierzymy, ze Bég nie tylko stworzy!t rodzaj ludzki, dat
ludziom wolno$¢ wyboru w istotnym zakresie ich wlasnego
losu, ale réwniez opiekuje sie ludZzmi w szczegélny sposéb.
Opieka ta przejawia sie w:

- indywidualnej opiece nad kazdym czltowiekiem;

- dziejach calego Objawienia;

- specjalnej ,misji” Chrystusa jako ,Bozego Syna”, ktéry poja-
wil sie w $wiecie w postaci historycznej Jezusa z Nazare-
tu, zrodzonego z Maryi Dziewicy, umeczonego na krzyzu
w Jerozolimie w poczatkach naszej ery;

- dziejach catego swiata;

- dziejach Kosciola, ktéry zalozyli apostotowie Jezusa, a ktd-
ry kontynuuje historyczng cze$é Jego misji.

Tezy te streszczaja najpierw doktryne filozoficzna o kon-
dycji ludzkiej. W jej sklad wchodzi na samym poczatku teza
filozoficzna o ludzkiej wolnosci. Ogranicza ona zakres deter-
minizmu przyrody, wylaczajac z niego jakas niemozliwa do
$cistego okreslenia sfere ludzkich decyzji. Czlowiek w pewnym
zakresie, bardzo waskim, jest pod jakims wzgledem pierwsza
przyczyna swoich decyzji. Bycie pierwsza przyczyna w tancu-
chu przyczynowym jest definicyjna cecha Boga. Czlowiek tez
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moze by¢ pierwsza przyczyna jedynie za sprawa Boga, ktéry
dzieli sie z nim t3 swoja podstawowa cecha. Bég udziela
czlowiekowi swojej boskiej cechy wolnosci.

A wiec czesSciowo zréwnuje swoje stworzenie z soba. Bég jak
gdyby, w pewnym ograniczonym zakresie, podporzadkowuje
sie stworzonemu przez siebie bytowi. Nasz system poznaw-
czy pozwala tylko cze$ciowo pojaé taka sytuacje. W naszym,
ludzkim, wyobrazeniu mozemy na ten temat tylko do$¢ naiw-
nie spekulowaé. Mozemy wiec na przyklad zrozumie¢, ze Bog
nie moze czlowieka catkowicie zréwnac¢ ze soba. Byloby to
bowiem stworzenie drugiego Boga. Wizja Boga, ktéry stwa-
rza drugiego Boga, jest sprzeczna. Natomiast mozemy Bogu
przypisa¢ dazenie do maksymalnego zréwnania stworzenia
z soba, w takim stopniu, jaki tylko jest mozliwy. Takie dazenie
do maksymalnego dzielenia sie swoja doskonatoscig mozemy
nazwad miltoscia.

Zréwnawszy cze$ciowo czlowieka z sobg, Bég wchodzi
w interakcje z czlowiekiem.

Opis filozoficzny tej interakeji przy pomocy operacji meta-
fory i maksymalizacji cech pozytywnych mozna zaczaé od
poréwnania Boga z dobrym rodzicem lub wychowawca. Dobry
rodzic lub wychowawca opiekuje sie pieczotowicie swoim
dzieckiem czy wychowankiem, poucza go, ale w pewnym
momencie musi zostawi¢ mu swobode wyboru wlasnej dro-
gi, nawet gdyby go to bardzo bolalo. Mtody czlowiek dorasta
i nie moze by¢ stale uzalezniony od starszych. Musi kiedy$
sam zadecydowac¢ o swoim losie. Jesli decyduje zle, woéw-
czas rodzic, ,spolegliwy” opiekun, moze czasem, do pewne-
go stopnia, to zlo naprawi¢. Naprawienie tego, co popsut
kto$ inny, naprawianie ,.za kogo$” tez jest wyrazem mitosci,
bo zawiera w sobie przebaczenie, niezywienie zalu, pretensji
lub zlosci.

Interakcja wychowawcy z wychowankiem, dorastajagcym
lub dorostym, w dziedzinie, ktérag wychowanek juz jako$
opanowal, musi sta¢ sie dialogiem partnerskim, oddzialy-
waniem ,non-violencyjnym”. Opiekun i wychowawca moze
sam dawac $wiadectwo warto$ciom, ktére ceni, ale ostateczny
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wybdr musi kiedy$ zostawic¢ obiektowi swojego oddzialywa-
nia. Pozbawianie wolnosci wyboru staje sie umniejszaniem
czlowieczenstwa. Ofiarnemu opiekunowi czasem w kornicu
zostaje tylko ewentualne naprawianie tego, co podopieczny
zniszczy przez swoja wolnga decyzje, odwracanie biegu wyda-
rzen, bedacego nastepstwem zlej decyzji. Szacunek dla ludz-
kiej wolnosci, niezniewalanie, uznanie autonomii drugiego
czlowieka to podstawowe zasady wychowywania spotecznego
nie tylko jednostek, ale réwniez zbiorowosci dorastajacych do
zderzenia z nowymi warunkami. Dawanie wolno$ci i napra-
wianie ewentualnych szkdd to ogélne wyzwanie wychowaw-
cze, ktdre staje przed rodzinami, wspélnotami narodowymi,
rzadami panstw, wspélnota ogdlnoludzka. Chrzescijarnistwo
glosi zaréwno prawde etyczna, ze tak nalezy postepowad, jak
i prawde teologiczna, ze takie jest wlasnie dzialanie Boga.

Bog, ktory nie gwalci ludzkiej woli, ale naprawia to, co
ludzie psujg swoimi marnymi pragnieniami, Chrystus, kté-
rego zycie i $§mier¢ sa wskazéwka, ze co$ zmienic na lepsze
mozna tylko wielkim i czystym wysitkiem oraz poswieceniem,
to podstawowe prawdy chrzescijanstwa.

Gdyby nie bylo Chrystusa jako Osoby Boga, Bég przed-
stawialby sie nam jako rodzaj automatyzmu zakodowanego
w przyrodzie. Chrystus jako Osoba Boska pokazuje, ze napra-
wianie ludzkich grzechéw wiele ,kosztuje” Boga, daje sie ono
poréwnacé do cierpienia, do psychicznego wysitku, a nie do
mechanizmu doskonalego zegara.

Bez dramatu Chrystusa-czlowieka wewnetrzne zycie Boga
nie przedstawialoby sie nam jako realna milosé. Metafora
miloéci nie miataby zastosowania. Bég przedstawialby sie
jako Absolut oderwany od naszej realnej egzystencji. Chry-
stus czyni, ze Absolut nie jest nam obcy. Bég przestaje by¢
sprawnym zegarmistrzem, bawigcym sie pomystami nowych
urzadzen. Dopiero z Chrystusem jesteSmy w stanie pojmowac
Boga jako byt, ktéry realizuje maksimum doskonatosci, jaka
jestesmy w stanie sobie w tym zyciu wyobrazi¢. Teza o Chry-
stusie Iaczy sie z tezg (oceng) filozoficzng — wypowiedziang
zreszta réwniez przez Chrystusa w Ewangelii — méwiaca, ze
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maksymalna ludzka doskonaloscia jest doskonato$é moralnie
dobrego zycia, realizujaca sie najwyrazniej w ofierze z wia-
snego zycia za tych, ktérych sie kocha.

»,Nikt nie kocha bardziej niz ten, kto zycie swoje oddaje
za przyjaciél” (J 15, 13). Bé6g naprawia to, co czlo-
wiek psuje.

To przestanie chrze$cijanistwa zawiera w sobie dowar-
to$ciowanie momentu bezinteresownej ofiary. Pozwala na
suponowanie uogdlnienia, ze by¢ moze wszystkie wielkie
dziela tworza wylacznie ludzie ofiarni, a wiec przede wszyst-
kim meczennicy za innych oraz uparci fanatycy dobra (lub
tez prawdy i piekna), niemyslacy o wlasnym interesie. Ci,
ktérzy mysla zbyt wiele o tym, zeby dobrze sprzedaé swo-
je dzieta, zwykle wnosza mniej do kultury ludzkosci niz ci,
ktérzy pochlonieci trescig dziela zapominajg w koricu zadba¢
o swoje zyski. Jesli czasem co$ dobrego udaje sie uzyskac bez
poswiecenia, to mozna przypuszczaé, ze dzieje sie tak tylko
dlatego, ze kiedy$ juz kto$ to odcierpial, jakas jednostka lub
zbiorowos¢, moze cate pokolenia. Swiat stoi na ofiarnosci
i poswieceniu. Bez bezinteresownosci i poswiecenia buduje
sie czasem wlasny dobrobyt, ale innym sie raczej tylko psuje.
Dlatego tez dobrego urzadzenia $wiata nie mozna zaplano-
wad raz na zawsze, bo ofiarnos$¢ i poswiecenie sg dobrowol-
ne, wymykaja sie wiec naszemu planowaniu. Zinstytucjona-
lizowane zamieniajg sie w przymus, wyzysk i niewolnictwo.

Dzi$ wydaje sie, ze naukowa obserwacja $wiata moze réw-
niez prowadzi¢ do konkluzji, ze ofiarna milos¢ jest jadrem ist-
nienia, jednakze bez Chrystusa idea ta nie miataby ostatecz-
nego dopowiedzenia. W zakresie szerzenia postaw ,non-vio-
lencyjnych” chrzescijanstwo jest koniecznoscia dla ludzkiego
$wiata. Gdyby go nie bylo, to nalezaloby je wymysli¢. (Tak
mozna by jednak pomysle¢ sobie dopiero dzi$, gdy mamy juz
za soba doswiadczenie chrzescijanstwa. Ale gdyby doswiad-
czenia tego nie bylo, to kto bytby w stanie uwierzy¢ w taki
wlasnie sens zycia?).

Ostatnia teza moze tez by¢ uznana za teze filozoficzng, do
ktérej mozna doj$é bez pomocy Objawienia, przez samo ope-

148 Y Wiara wspoélczesnych odwieconych


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

rowanie analogia i maksymalizacjg. Czy jednak zdolaliby$my
w nig uwierzy¢, gdyby nie byta nam ukazana? Rozum sam nie
pociaga za soba zywej wiary. Wiemy to juz z doswiadczenia
starozytnych filozoféw greckich, ktérzy doszli do monote-
izmu, ale ani nie zaczeli go szerzy¢, ani pod jego wplywem
nie zmienili specjalnie wlasnego stylu zycia.

Natomiast teza wyraznie teologiczna, gloszona przez chrze-
$cijanistwo, jest, ze dzieje Objawienia, dziatanie
Jezusa, jak réwniez historia Kosciota stanowig
widomga historyczng realizacje naprawczego
dziatania Boga.

Podstawowg naukg, ktérg Jezus zostawit swojemu Ko$cioto-
wi, jest nauka o ofiarnym naprawianiu tego, co jest zepsute przez
innych. Caly Kosciél ma by¢ jedna wielka akcja naprawiania.

Akcja naprawcza Boga przeprowadzona jest w sposéb mak-
symalnie partnerski, z pelnym uznaniem wolnosci obiektu
oddziatywania, w sposéb dostosowany do ludzkiej natury
i dydaktycznie idealnie zaplanowany. Bég stopniowo poucza
ludzkos¢, pozwalajac réznym jednostkom dochodzi¢ samo-
dzielnie do odkrycia waznych prawd. Wybiera na gléwne-
go odbiorce swojego przekazu naréd bardzo zdolny i dobrze
dysponowany do przechowania posiadanej wiedzy ducho-
wej i rozglaszania jej po $wiecie. Bég jednak ciaggle zostawia
ludziom wolnoé¢ i jakby czeka na odpowiedz na swoje wezwa-
nie. Ale ludzie nie zawsze podejmuja sie zadania. Ostatnim
wielkim prorokiem Izraela jest wedle nauczania chrzescijan-
skiego Jan Chrzciciel. Ale i jego misja ma bardzo ograniczo-
ny skutek. Wtedy dzieje sie co$ nadzwyczajnego. Bég posyla
na ten $wiat kogos, kto przekracza wszystkie dotychczaso-
we ludzkie standardy - Jezusa, ktéry pokazuje ostateczne
konsekwencje myslenia moralnego, opartego na wczesniej-
szym Objawieniu, a chrzesdcijanstwo rozprowadza te idee po
calym swiecie.

Misja Chrystusa to nie tylko pouczenie moralne i wlasny
przyklad, ale réwniez pouczenie o Bogu i jego stosunku do
nas. Zaangazowanie Boga w losy ludzi zostaje ukazane na
podobienistwo ofiarnej mitosci. To jak gdyby wyslanie ,,swo-
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jego Syna”, zeby sam pokazal nam, jak mamy zy¢. Poslanie
z misjg bardzo trudng w bardzo niebezpieczne warunki.

Natomiast samo zycie Jezusa na ziemi moze by¢ opisane
bez zadnej teologicznej metafory jako moralnie wielkie poswie-
cenie sie w celu przekazania ludziom pewnej prawdy moral-
nej i pewnego religijnego przestania. Poswiecenie podobne do
poswiecenia czasem realizowanego réwniez przez innych ludzi.

Zaréwno Zydzi, jak i Muzulmanie maja rozbudowane poje-
cie Mitosierdzia Bozego. Bég na prosby Abrahama i Mojzesza
lituje sie nad grzesznym ludem i nie zsyla zapowiedzianych
uprzednio kar. W wierze chrzescijaniskiej Milosierdzie Boze
jest ukazane na wiele sposobdw. Zostaje przy tym ukazane nie
jako sporadyczne dzialanie, ale jako zaplanowana, powazna
i dramatyczna akcja Boga zaangazowanego w losy stworzone;j
przez siebie ludzkosci.

Bég czy bogowie innych religii nieabrahamicznych moga
przypomina¢ rodzicéw, ktdrzy swoje doroste dzieci btogostawia
na droge i méwia: nauczyliSmy was wszystkiego, co trzeba,
macie wlasng wolng wole, zrobicie, co zechcecie. To, jak sie
ulozy wasze zycie, od tej chwili to nie nasza, ale tylko wasza
rzecz. Nie bedziemy wiecej dogladaé waszych spraw. Jestescie
doroéli i odpowiadacie za swoje czyny. Od dzi$ konto u nas
macie zamkniete. Musicie zy¢ na wlasny rachunek. Po tym
Bo6g zamienia sie w surowego sedziego.

W religiach abrahamicznych jest inaczej. W judaizmie
i w islamie Bég, bedac surowym sedzia, moze jednak uznac
okoliczno$ci tagodzace, zmieni¢ wyrok, przebaczyé winy.
Ale ,mechanizm” Milosierdzia nie jest catkowicie ujawnio-
ny i procedura skorzystania z niego nie jest powszechnie
dostepna.,,Dobra Nowina” chrzescijanstwa pole-
ga na odstonieciu mechanizmu Bozego Milo-
sierdzia jako wynikajacego z wewnetrznego zycia samego
Boga. Nie jest to Milosierdzie tatwe. Opisane jest na ksztalt
powaznego dramatu. Konta ludzi jakby nigdy nie s osta-
tecznie zamkniete. Ale otworzenie ich ponowne nie doko-
nuje sie automatycznie. Wymaga jakby powaznego wysit-
ku zaréwno marnotrawnego czlowieka, jak i dramatycznego
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wysitku samego Boga. Przekazang nam metafora tego sta-
nu rzeczy jest, ze Bég tak umitowal stworzony przez siebie
rodzaj ludzki, ze Syna swego posyla, zeby ten $wiat zbawit.
Posyla go jakby na pewna ofiare. W ten sposéb wlasne zycie
Boga jest jak najglebiej zwigzane z zyciem ludzi. Nie tylko
nie jesteSmy jego zabawka ani tez samym tylko obiektem jego
sadu, ale jesteSmy przedmiotem jego wielkiej mitosci, wiel-
kiej akcji, ktorej widzialng cze$¢ obserwujemy najwyrazniej
w historii najpierw Izraela, potem Chrystusa i Swietych Koscio-
ta. Kazdy moze sie wlaczyé w to wielkie ,,dzianie sie” i przez
udzial w nim moze zosta¢ zbawiony i przyczynic sie do zba-
wienia innych.

Czy bogactwo zycia Absolutu mogloby by¢ ukazane bez
takiego dramatycznego obrazu, jakim jest obraz Chrystusa?
Czy powaga ludzkiego wyzwania do ofiarnej mitosci mogtaby
bez tego obrazu by¢ dostatecznie uwypuklona?

Chrystus wzywa wszystkich, ktérzy uwierzyli w Jego postan-
nictwo, do wspétudziatu w Jego akcji naprawiania ludzkiego
losu. Do skutecznego wspétdzialania w tym zakresie powolany
jest Kosciét jako wspdlnota wiernych, ktérej zadaniem jest
przekaz Chrystusowego przestania. Wspétdzialanie to staje
sie naszym ludzkim czynem, obarczonym ziemskimi ulomno-
$ciami, podobnie jak kazdy inny ludzki czyn. Do prawd wia-
ry nalezy jednak réwniez przekonanie o stalej opiece Boskiej
Opatrznosci nad Kosciotem, kontynuujacym misje Chrystusa.

6.4. Czuwanie Opatrznosci

Opieka Boza nad ludzkoscia i nad zbiorem (zborem, czyli
»,Kosciotem”) wszystkich uczniéw Abrahama obfituje w wie-
le historycznych akcji naprawczych i w wiele cierpient uwy-
datniajacych wielkos$¢ ryzykowanych, traconych i z trudem
odzyskiwanych warto$ci. Zgodnie z metafora ,,non-violencyj-
nego” oddziatlywania na ludzko$¢ Bég nie chroni ludzi przed
zwyklymi, naturalnymi skutkami ich zaniedban. Mozna
postawi¢ hipoteze, ze czesto czlowiek ma to, co z glebi serca
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wybiera, wraz z naturalnymi tego skutkami. Natomiast Bég
,stara sie” tak kierowaé biegiem wydarzen, azeby zaniedbania
jednych stawaly sie dla innych natchnieniem czy wezwaniem
do wzmozonego $wiadectwa wartosci.

Mozna przypuszczaé, ze zaré6wno w Izraelu, jak i w chrze-
Scijanistwie czesto panowala zbyt optymistyczna i ,mechanicz-
na” wizja Boskiej Opatrznosci. W Izraelu byta ona zwigzana
z interpretacjg, ktéra mozna nazwaé ziemsko-eudajmonistycz-
na wizja Przymierza i opieki Boskiej nad narodem wybranym.
Interpretacja ta streszczata sie w przekonaniu, ze my, Zydzi,
bedziemy sie stara¢ zy¢ zgodnie z Tora, a Bég stosownie do
Przymierza bedzie obdarzal nas ziemskim powodzeniem.
Mozna uwazaé, ze rozpowszechnione bylo w Izraelu - czy
wrecz dominowalo - takie, do$¢ uproszczone, wyobrazenie
zwigzku Boga z ludem wybranym. Odpowiadalo ono natu-
ralnemu biologicznemu wyczuciu sensu zycia. Wyobrazenie
to wydaje sie duchowo mato inspirujace. Nie dopingowato
do intensywnej pracy apostolskiej i nie wytwarzalo mocnego
wyzwania do intensywnego $wiadectwa o Bogu w kazdych oko-
licznosciach poprzez czyny o pewnej wartosci moralnej. Akcje
intensyfikacji swiadectwa rozpoczeto dopiero chrzescijanstwo.

W chrzescijanistwie zbytni ,,optymizm” odzwierciedla sie na
przyklad w czestym, zwlaszcza wéréd kleru, przekonaniu, ze
Koscidt ,ma czas”. Z wieloma sprawami nie musi sie spieszy¢, bo
czas i tak pracuje dla niego. Nie trzeba sie wiec wysila¢ ponad
miare. Mozna tez wymieni¢ wiele innych objawéw zbytniego
zadomowienia sie instytucjonalnego Kosciola w tym swiecie.

Chrzescijanistwa wiec Bog réwniez nie chroni przed odstep-
stwami i bledami. Mozna uwazad, ze chroni On chrzescijanstwo
przed catkowitym wypaczeniem, ale nie stwarza zabezpieczeni
przed zwyklymi utomnosciami ducha i mysli, takimi jak leni-
stwo dzialania lub lenistwo mysli (brak precyzji wypowiedzi,
rozwleklos¢, brak logiki, brak dobrej psychologicznej analizy).
Nie chroni tez przed tendencyjnoscig, powodowang ubocznymi
wzgledami, takimi jak ambicja dominowania indywidualnego
i zbiorowego, interesy polityczne i ekonomiczne lub egoizm
i dbanie o wlasng wygode. Przypomnijmy, ze zasadniczym
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zalozeniem, ktére tu przyjmujemy, jest zalozenie, ze Bég, opie-
kujac sie ludZzmi, nie zmienia w istotny sposéb ich podstawowe;j
kondycji. Nie zmienia w szczegélnosci ich podstawowej kondycji
intelektualnej, nie redukuje kruchosci naszych intelektualnych
konstrukgji i tatwosci wypaczania sie ich sensu. Natomiast
swoje kierownictwo okazuje czesto przez nowe wezwania.

W chrzescijanistwie, a zwlaszcza moze w Kosciele katolickim
i prawostawnym, panowata do niedawna zbyt optymistyczna
beztroska czy nawet lekkomyslna wizja opieki Boskiej nad
Kosciotem. Dopuszczenie przez Boga do roztamu w Kosciele
powinno bylo wlasciwie te wizje obali¢. Tymczasem kazda
ze stron, zamiast uznac roztam za powdd do wlasnej skruchy,
siebie usprawiedliwiala, a cala odpowiedzialno$¢ spychata
na strone przeciwna. (Dzi$ po dwdéch tysigcleciach wtasnych
doswiadczen dewiacyjnych Kosciét katolicki podjat probe
krytycznego spojrzenia na swoje dzieje i uznania swoich
ludzkich win).

Beztroska, jak juz wspomnialem wyzej, do dzi$ wyraza
sie nadal na przyktad w leniwym kunktatorstwie Kosciotow.
W tym wlaénie miedzy innymi, ze Ko$ciét zawsze ,,ma czas”,
jest wieczny, moze odczekac zly okres, bo i tak Bog kiedys
przeciez doprowadzi go do obiecanego kresu. Tymczasem nawet
wierzac, ze doprowadzi, nalezy sobie juz dzi$ zada¢ pytanie: za
jakai czyja cene? Czy my juz teraz nie jesteSmy wezwani,
zeby cze$¢ tej ceny zaplaci¢ naszym dzisiejszym wysitkiem?

Wydaje sie, ze beztroska wizja opieki Boskiej w dzisiej-
szych czasach staje sie latwym usprawiedliwieniem przede
wszystkim dla intelektualnego lenistwa w Kosciele. Skoro Bog
czuwa, czlowiek nie musi sie wysila¢. Narzedziem usprawie-
dliwienia intelektualnego lenistwa jest w duzym stopniu kult
autorytetu. Wigze sie on z przekonaniem, ze skoro Bég czu-
wa nad hierarchia, hierarchowie nie musza sie intelektualnie
meczy¢. Duch Swiety nadrobi ich ludzkie niedostatki. Wystar-
czy, jesli zawierza Duchowi Swietemu, a zwykli wierni z kolei
maja zawierzy¢ hierarchii. Réwniez kult $wietych Doktoréw
Kosciota ulatwia rezygnacje z wlasnego intelektualnego wysit-
ku. Panuje przekonanie, ze inni mys$lg za nas. Za wiernych
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mysla kaptani i biskupi. Za biskupéw — teologowie i papiez,
za teologéw, a w duzym stopniu tez za papieza — wszystko
juz kiedys przemyslal Tomasz z Akwinu pod natchnieniem
Ducha Swietego. Myslenie samemu, catkowicie samodzielne
i od podstaw, jest nawet uznawane (na ogét oczywiscie stusz-
nie) za zarozumialstwo. Wydaje sie, ze do$¢ tatwo w Kosciele
o tego typu myslenie konserwatywne, ktére usprawiedliwia
intelektualne i duchowe lenistwo.

Mozna rzeczywiscie wierzy¢, ze Bég nie opuszcza swojego
Kosciota, ale opieka, ktérg nad ludzkoscia roztacza, nie jest
mechanizmem, ktérego uruchomienie nic nie kosztuje. Czy-
nienie z bledéw ludzi okazji do Bozej chwaly jest zabiegiem
kosztownym. Jesli ktos nie opanuje swojej zadzy wtadzy lub
bogactwa, nie rozbudzi w sobie wrazliwosci na bdl i nedze,
ktéra go otacza, to Bég moze naprawié jego zaniedbania. Ale
naprawienie tego stanu w zakresie ludzkiej swiadomosci nie
jest magiczna sztuczka. Dokonuje sie ono czesto réwniez cier-
pieniem i ofiarg wielu. Niepomyslenie przez jakiegos biskupa
o pewnym problemie moze zosta¢ naprawione czasem dopiero
przez meczenstwo jego nastepcéw albo przez krwawy wysi-
tek pokolenn mnichéw i misjonarzy. W swiecie ludzkim Bég
dostosowuje sie do istniejacych ludzkich potencjalnosci i nie
stwarza nowych stanéw z niczego, ale stwarza natchnienia
dla jednostek, grup, pokolen i narodéw.

Péjscie za natchnieniem nigdy nie jest tatwe. Wymaga aktu
woli, ktory jest z reguly jakims wewnetrznym przezwycieze-
niem oporu materii, podjeciem jakiego$ trudu, jakims bezin-
teresownym oddaniem sie. Kto$, kto nie zrezygnuje z ambicji
bycia wielkim reformatorem, moze sta¢ sie wielkim odstep-
ca, ktérego odstepstwo przezwyciezy dopiero kto$ inny, kto
bedzie tylko kochat bliZznich, a siebie miat za nic.

Zwykle dopiero po czasie orientujemy sie, jacy bylismy
grzeszni. Nie dziwimy sie wtedy Panu Bogu, ze naszych nie-
czystych intencji i wynikajgcego z nich dzialania nie obda-
rzyl planowanymi przez nas skutkami. Bylismy na zlej dro-
dze i raczej ustrzegl nas przed wieksza kleska, w jaka bysSmy
popadli, gdyby wszystko potoczylo sie po naszej mysli.
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Mozna uznaé, ze opieka Boska nad Kosciotem obejmuje
pewna praktyczna i okazjonalng nieomylnos¢ podejmowanych
decyzji. Znaczy to, ze decyzje s stuszne na dang chwile i okre-
Slona sytuacje, ale uzyte sformulowania rozwazane niezaleznie
od kontekstu moga by¢ intelektualnie niedoskonale i w innej
epoce, w innym kontekscie kulturowym moga wymagac¢ przefor-
mulowania. Do kondycji ludzkiej nalezy to, ze ludzie formutuja
swoje przekonania w jezyku przezywanej epoki, przy pomocy
aparatury pojeciowej panujacej w danej epoce i w danym kregu
kulturowym. Aparatura ta zmienia sie i pod pewnymi wzgleda-
mi ulega czasem doskonaleniu, podobnie jak caty jezyk. Apara-
tura pojeciowa zalezy od rozwoju kultury intelektualnej. Sfor-
multowania powstale w pewnym kregu kulturowym w innym
kregu kulturowym moga uchodzi¢ za niezrozumiate, niesciste
lub wieloznaczne, wymagajace interpretacji i dopowiedzen.
Moga tez uchodzi¢ za przegadane, niepotrzebnie rozwlekle,
uzywajace nadmiaru stéw. Mamy wiec prawo wierzy¢, ze decy-
zje Ko$ciota podjete w chwilach gtebokiego namystu i dobrej
woli sg nieomylne w zastosowaniu do konkretnej sytuacji, do
ktorej sie w pierwszym rzedzie odnosza. Natomiast nie musza
by¢ trafne w calej rozciaglosci, jaka moze nam dzis sugerowaé
ich sformulowanie, wypowiedziane w jezyku uzytym w danym
momencie. W ten sposéb nawet wazne podzialy w chrzescijan-
stwie moga polega¢ na nieporozumieniach stownych, na nie-
trafnych interpretacjach, na uznaniu za réznice doktrynalng
czegos, co bylo tylko wyrazem réznicy stanowiska politycznego
lub co bylo skutkiem indywidualnych ambicji ludzkich. Oczy-
wiscie, jesli ambicje polityczne, gospodarcze lub intelektualne
prowadza do niezauwazania zasadniczej jednosci, to znaczy, ze
jedno$¢ ta praktycznie nie istnieje lub jest powaznie nadwere-
zona. Wobec tego praktyczne stwierdzenie o istnieniu podziatu
moze by¢ w danym momencie stuszne, ale moze mie¢ w danej
epoce i w danych okolicznosciach inne znaczenie, niz mozemy
to przypuszczad, zyjac w innej epoce i w innych okolicznosciach.
Anatemy rzucone wzajemnie przez patriarchéw Rzymu i Kon-
stantynopola w 1054 roku byly do$¢ naturalng konsekwencja
sytuacji wytworzonej przez zaniedbania poprzednich pokolen.
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Podzialy w Kosciele sa niewatpliwie zawinione przez obie
strony. Ale wina moze zaczynac¢ sie znacznie wczeéniej, gdy
jeszcze o powstaniu podziatu nikt nie byt w stanie pomysle¢,
a moze tylko nie zadal sobie tego trudu. Wtedy miaty miejsce
podstawowe zaniedbania, brak wewnetrznego wysitku umy-
stulub serca, tworzace sytuacje, w ktérej mata iskierka mogta
wywolac wielki pozar.

Mozna przypuszczaé, ze jedng z podstawowych przyczyn
podzialéw w Kosciele byto powigzanie funkc;ji religijnych
z ziemskim bogactwem. Juz sam bogaty wystréj swiatyn,
bogate stroje liturgiczne ksiezy, a nastepnie bogactwo i wygo-
da zycia, wzorowane na moznych tego $wiata, dziataly alie-
nujaco. Swiecki prestiz biskupéw i Wschodu, i Zachodu wzo-
rowany byl réwniez na prestizu moznych tego $wiata. Mam
wrazenie, ze (zwlaszcza w zachodnim Kosciele) wytworzylta
sie sprzeczna z duchem chrze$cijatistwa, dzielgca ludzi kultu-
ra hierarchicznego dystansu. Powstata w Kosciele spoteczna
potrzeba obrony prestizu. Moze naprawde dopiero w naszym
wieku Koscidt zaczyna wypracowywaé wlasciwy styl udziatu
w zyciu zbiorowym. Ko$ciét skromny, biedny i skupiony na
pracy misyjnej nie ulegtby podzialowi. Papieze, ktdrzy stali
sie po kilku wiekach monarchami Rzymu, otoczeni zostali
demoralizujagcym ceremonialem.

Podzialy ukazuja nam nasza kondycje ludzka, ujawniaja
nasze niedoskonate odpowiedzi na skierowane do nas wezwa-
nia. Poza tym, skoro podzialy staly sie faktem, to po prostu
trzeba je widzie¢ jako nowg sytuacje, powstala ze zbiorowe;j
winy. Nowa sytuacja jest zawsze wyzwaniem dla wszystkich
tych, ktérzy jg widza. Jest przede wszystkim wezwaniem do
glebszego widzenia spraw. Gdybysmy od poczatku dokladnie
zyli wskazaniami z Chrystusowego Kazania na Gérze, nie
byloby oczywiscie zadnych probleméw. Nowa sytuacja jest
wiec najpierw wezwaniem do powrotu do zycia Ewangeliag
i widzenia calosci spraw w $wietle Ewangelii.

Ale racjonalistyczna analiza wydarzen réwniez wydaje sie
dawac¢ jaka$ wazna perspektywe dla dalszego dziatania. Jedng
z r6znic miedzy Wschodem i Zachodem widoczng dzisiaj jest
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oslabienie na Wschodzie racjonalistycznej perspektywy, spo-
wodowane w pewnym stopniu historycznie powstata odmienng
mentalnoscig ludéw Wschodu. Zbiorowy wysitek intelektualny,
ktéry mozna by nazwaé ,nauka spoteczna chrzescijanstwa’,
na Wschodzie prawie nie istniat. Wcielanie w zycie spoleczne
idei chrzes$cijaniskich zostato wlasciwie pozostawione spon-
tanicznemu wyczuciu poszczegélnych wiernych. W tej dzie-
dzinie ogélne racjonalistycznewsparcie intelektualne
dla systematycznej kontroli sumienia nad codziennym zacho-
waniem bylo na Wschodzie mniejsze niz na Zachodzie.

Zaniedbania intelektualne na Zachodzie byly oczywiscie
réwniez powazne. Zachéd mégl wezesniej uswiadomic sobie
glebokos¢ réznic miedzy Wschodem i Zachodem oraz nie-
moznos$¢ uzyskania zjednoczenia Koscioléw drogg czysto
administracyjna. Jest naszym zaniedbaniem, ze dopiero dzi-
siaj zaczynamy cze$ciowo rozumieé wyzwania, ktére podziat
Kosciotéw stawia przed nami. Sg to w kazdym razie wyzwa-
nia do znacznie wiekszego duchowego wysitku niz samo tylko
powiazanie jurysdykcji. Z tych wyzwan nie zdawali sobie
sprawy ani inicjatorzy pojednania w okresie $redniowiecza,
ani konstruktorzy Unii Brzeskiej. Ci ostatni, mozna by rzec,
na terenach naszej Rzeczypospolitej (polsko-litewsko-ukra-
inskiej) prébowali po prostu skorumpowaé biskupéw pra-
wostawnych przywilejami biskupéw katolickich. Prowadzili
pertraktacje miedzy moznymi tego $wiata na temat spraw
dotyczacych moznych tego swiata. Problemy duchowe tkwia-
ce u podstaw réznic traktowane byly nawet z dobrg wolg, ale
intelektualnie bardzo prymitywnie.

W tym, co sie dzialo w Europie Wschodniej na terenach,
gdzie budowano Unie, sumowaly sie zreszta nie tylko wieki
zaniedban intelektualnych i duszpasterskich. Dochodzita do
tego podstawowa niemozno$¢ przeskoczenia etapdéw rozwoju
wytyczonych przez zewnetrzne przyczyny loséw regionu. Dosé
prawdopodobna wydaje sie hipoteza, ze im dalej na Wschéd,
tym chrzescijaiistwo samych wiernych bylo mniej poddane
dyscyplinie rozumu, a stad bardziej intelektualnie powierzchow-
ne i fatwiej nawet mieszajace sie z poganskimi praktykami.
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(Istnieja $wiadectwa badaczy rosyjskich, ze Kozacy, ktérzy
w stuzbie caratu dokonywali agresji na tereny Syberii, czesto
w praktyce porzucali prawostawie i nawet przejmowali tam-
tejszy miejscowy szamanizm. Kozacy przyjezdzali na Sybe-
rie jako samotni mezczyzni. Brali sobie za zony oczywiscie
kobiety miejscowe, ale nie zawierali z nimi chrzescijanskiego
malzenstwa. Sprawa religii nie byta dla nich istotna). To, co
obserwujemy dzisiaj na przyktad wséréd plemion srodkowej
Afryki, tez pokazuje jak wielkie sa trudnosci w zakorzenia-
niu sie chrzescijanistwa w narodach $wiata. Chrzescijanistwo
nie jest maszynka, ktdra przez ,przepuszczenie”’ zwyklych
ludzi przez budynek $wigtynny automatycznie przetwarza
ich w $wietych.

Kosciét w Europie Zachodniej, mimo swej stosunkowo
mocnej racjonalistycznej, tomistycznej podbudowy, zostat
skorumpowany przez klasy uprzywilejowane i nie zauwazat
w pore powstajacych probleméw spotecznych. Stosunek nauki
chrzescijaniskiej do instytucji i przyzwyczajen zycia zbiorowego
wymaga osobnego zbadania. Instytucje spoteczne przynosza-
ce korzysé zyciowa bogacacemu sie duchowienistwu nie byty
traktowane z dostatecznym krytycyzmem. Gdyby Kosciét byt
nieco bardziej oddalony od struktur wladzy i klas uprzywi-
lejowanych, wrazliwo$¢ na problemy spoteczne powstataby
w nim wczeéniej i moglaby zapobiec wielu katastrofom. Ale
rodzily sie w nim jednostki i ruchy (na przyklad franciszkan-
ski) na problemy te odpowiadajace i ma on dzi$ juz rozpocze-
ta, chociaz ciggle jeszcze poczatkujaca, spoteczng refleksje
doktrynalna i proby realizacji mitosci blizniego, obejmujace
réwniez struktury instytucjonalne, a nie tylko indywidual-
ne zachowania. Ko$ci6t wschodni natomiast, bedac bardziej
tradycyjnie dewocyjny i plebejski, pozostawal wlasciwie catl-
kowicie poza rodzacg sie intelektualng spoteczng problema-
tyka. Pozostal znacznie bardziej od zachodniego Kosciotem
od$wietnym, instytucja dostarczajaca od$wietnych przezyd,
ktére wzbogacaja niewatpliwie zycie, ale stwarzaja rozdziat
miedzy tym, co w $wiatyni, a tym, co w $wiecie. Koscioty
zachodni i wschodni przedstawiajg kulturowo dwa zupelnie

158 Y® Wiara wspodiczesnych odwieconych


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

inne $wiaty, ktérych powiazanie nie wydaje sie mozliwe bez
wielkiego duchowego wysitku obu stron.

Ale ulomno$¢ naszej ludzkiej kondycji jest tego rodzaju,
ze ludzkie dzieto nigdy nie jest w pelni doskonate. Zwtaszcza
przy dziele zbiorowym (tradycja intelektualna tez jest zbio-
rowym dzielem licznych pokoleri) powstaje tyle zawinionych
zaniedban, ze zawsze mozemy sie w nich dopatrywa¢ niepo-
wodzenia naszych wysitkéw. Chociaz wiec doskonaltos$¢ nie
jest w pelni osiggalna, to jednak zadaniem naszym nie jest
szukanie sobie usprawiedliwienr. Usprawiedliwianie sie nale-
zy do obronnych (egoistycznych) postaw ludzkich. Wlasciwa
reakcjg ludzka na niepowodzenie jest pokorne szukanie wia-
snej winy i nowego wyzwania.

6.5. Sprawy ostateczne

Interpretujac chrzescijariskie wyznanie wiary, dochodzimy tez
do twierdzen dotyczacych calosci ludzkiego istnienia. Na ten
temat wiara chrzescijaniska wypowiada dwie prawdy: jedng
ogdlnofilozoficzna, druga specyficznie judeochrzescijariska.

Byt kazdego czlowieka nie jest wylacznie taki, jakim go
postrzegamy w tym ziemskim zyciu. Ludzi czeka zycie wiecz-
ne, ktérego nie mozemy sobie dobrze przedstawic, a ktérego
jakosc¢ zalezy od moralnej jakosci zycia w tym $wiecie.

Jezus Chrystus po $mierci na krzyzu zmartwychwstat
trzeciego dnia. Stan zmartwychwstania jest stanem zycia
materialnego jakos przemienionego. Wszyscy ludzie kiedys ten
stan osiggng. Bedzie to przemieniony stan tej samej materii,
z ktorej jeste$my teraz zbudowani. W stanie tym bedziemy
mied poczucie cigglosci naszej obecnej zmystowej swiadomo-
$ci, ktéra bedzie swiadomoscia tozsama z nasza dzisiejsza, ale
jakos przemieniona. Jezus zmartwychwstaly jest dowodem
mozliwo$ci takiego stanu. W tym stanie zostanie zrealizowa-
ne czekajace nas niezniszczalne zycie wieczne.

Cze$¢ pierwsza tej tezy, filozoficzna, zawarta jest we
wszystkich religiach. Wszystkie méwia o tym, ze jakos poje-
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ta ,,dusza” ludzka jest niesmiertelna. Natomiast przestanie
judeochrzescijaniskie dodaje do tego teze teologiczng o tzw.
zmartwychwstaniu cial. W chrze$cijatistwie jest przy
tym wskazany Jezus Chrystus, jako ten, w kim ten nowy spo-
s6b istnienia naszej materii zostal juz zrealizowany.

Ta teza jest z naukowego punktu widzenia najbardziej
paradoksalna. Tezy poprzednie méwily cos o swiecie ducha,
ale nie naruszaly wyobrazenia materii. Ta teza natomiast
moéwi, ze sama materialno$é materii moze ulec przemianie.

Z drugiej strony, ta wlasnie teza jest nieodzowna. Jesli
zycie wieczne ma by¢ zZyciem moim, to musi by¢ kontynuacja
mojej Swiadomosci. A moja $wiadomosc jest swiadomoscia ciele-
sna. Zyje, patrzac, dotykajac, odczuwajac, styszac. Myslenie jest
cichym méwieniem, kombinowaniem stéw. Naprawde jestem
caly w moim cielesnym wyrazie. Dzialanie jest poruszaniem
rzeczy materialnych. Moja jest cielesnos¢. Bezcielesnos¢ nie
bytaby moim istnieniem. Zeby mie¢ nadzieje na naprawde
wlasng nie§miertelno$¢, trzeba mie¢ nadzieje na jakas postaé
cielesnosci. Moze to by¢ cielesno$¢ uwznioslona, ale niemal
wszystko z mojej cielesnos$ci musi zostaé¢ zachowane, zebym
to byt dalej naprawde ja, Zebym moégt mieé nadzieje, ze to ja
bede zyt wiecznie, Ze ja sie bede cieszyl, albo zebym mdg! sie
martwié, ze to naprawde ja bede cierpial, jesli w tym zyciu nie
zdam egzaminu z tego, co mi zostalo wyznaczone.

Ale jesli tak, to moze tez wiele z calego $wiata, ktéry mnie
otacza, musi zostac jako$ zachowane, bo: czy ja cielesny moge
zy¢ poza cielesnym $wiatem? Wschody i zachody storica muszg
wiec istnie¢ w swojej krasie, potega lwa i powaga hipopotama,
zapach $wierkowych laséw i $niezna biel na szczytach. One
musza jakos istniec realnie, zebym ja mégt by¢ soba. Jak wiec
te wszystkie rzeczy moga nie by¢ dotkliwe, dolegajace i niebez-
pieczne, tak jak sg dzisiaj? Tego wlasnie nie mozna zrozumieé.
Bo co znaczy potega lwa, ktéry nie szarpie? Co znaczy stonce,
ktére nie pali? Albo ktére nie musi rozgrzaé zmarznietego cia-
ta? Piekna i porywajaca jest ,bzdurna” na pozér, wzieta dostow-
nie, wizja proroka Izajasza, ze ,lwica razem z krowg bedzie
slome gryz1a”. Urzeczeni pieknem jego fantazji nie myslimy
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o tym, ze jesli wypelni sie zotadek lwa stomga, to oczywiscie
bedzie chorowal i prawdopodobnie z niestrawno$ci umrze.

Czy zycie przyszle moze by¢ tylko wspomnieniem tego
$wiata? Wspomnienia sie zacieraja. Jesli mialtby to by¢ stan
podobny do wspomnienia, to musiatoby to by¢ jak gdyby pelne
ponadczasowe uobecnienie stanéw tego swiata. Dla jednych
jego piekna, dla drugich jego zta i matosci.

To wszystko nie daje sie pomysleé. Bez wiary w realnog¢
Chrystusa, ktéry sam przeszed! przez ten swiat i nadal istnieje
w nowy, przemieniony sposéb, wiara we wtasne zycie wieczne
nie bytaby mozliwa.

Mozna sie zastanawia¢ nad réznicami wiecznego bytowa-
nia réznych ludzi. Pouczajaca jest przypowies¢ o robotnikach,
ktérzy bez wzgledu na rozmiar wysitku wszyscy dostaja po
denarze. P6ki jednak ten $wiat trwa, nie mozna twierdzic,
ze pieklo jest puste. Trwa ono jako mozliwo$¢, pdki istnieje
ludzko$¢ obdarzona wolnoscig wyboru, jest ono historyczna
tajemnica, poki nie skoniczy sie czas préby.

Chrystus jako sedzia moich czynéw bedzie sie odwoty-
wal do zmystowych obrazéw z mojego zycia. Stang przede
mna dymy nad palacym sie gettem, cierpigca twarz mojego
ojca, ze sa tam ludzie, ktérym moze mogliémy byli pomdc,
a nie pomysleliémy o tym wczesniej. Przypomne sobie, jak
bawilem sie w logiczne wywody, gdy pociagi wiozly w strone
Bugu ludzi obdartych z nadziei... Stanie przede mna smutny
usmiech Tadka Borowskiego, ktdry zapraszal, zeby go odwie-
dzi¢... Nie zdazylem, bo wykanczatem jakie$ wspaniale rozu-
mowanie... Moze bedzie mi zapisana na plus jedna biedaczka,
ktéra odwioztem do przytutku, z ktérego od razu uciekta...

Zebym to byt naprawde ja, musi by¢ we mnie ta sama
zmystowa pamieé wszystkich obrazéw, do ktérych bedzie
sie odwotywal Chrystus jako sedzia moich dni. Tylko zmar-
twychwstanie tych cielesnych wspomnien moze uratowac
cigglosé mego zycia i wyry¢ na nim pietno mnie przypisanej
wieczno$ci. Inaczej w nosie bym miat cierpienia obcej mi mojej
»duszy”, z ktéra nie mégtbym utozsamié mojego obecnego
zycia w moim zmyslowym ciele.
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Jesli przezycie zachwytu bedzie mi dane na wiecznosc,
to musi to by¢ zachwyt taki, jak wobec rannych mgiel, z kt6-
rych wylaniajg sie czyste szczyty. Musze tez czuc to samo, co
czutem wielokrotnie zastuchany w monologi wielkich poetéw
albo wpatrzony w dorycka kolumne w Paestum, w powietrzu
drgajacym od spiekoty potudnia.

Ale przeciez nie moze to by¢ to samo uczucie, skoro ma
nie by¢ tak zmystowe, jak jest teraz. Co znaczy cielesnos¢,
ktéra nie jest zmystowa? Co znaczg usta i jezyk, ktére nie
musza probowac potraw, bo czlowiek bedzie nie$miertelny...
Nie moze doznawac glodu, ktoéry jest zwiastunem $mierci.
Kromka chleba nie bedzie ratunkiem, nie moze smakowac...
Catla przyroda, jesli ma by¢ niesmiertelna, to bedzie bez zycia.
Uszy moje nie uslysza ptaka wzywajacego samiczke na gody.
Zajac nie bedzie stawal stupka, zeby zobaczy¢ psy tropiace
go po polu. Jaki sens ma zycie w ciele bez ziemskich trosk,
radoéci i zagrozen, ktérym stuzy cala zmystowos¢ ciata? Tej
,odcielesnionej” cielesno$ci nie mozna pojac.

Zadaniem intelektualisty jest wyprébowywanie wyobra-
zen, wyprowadzanie ostatecznych konsekwencji z mysli, zasad
i spostrzezen, ktére wydaja sie trafne. Na tym zasadzajg sie
osiggniecia naukowe. Intelektualistom najtrudniej jest wiec
wierzy¢ w zmartwychwstanie ciata. Fizyczne poglady na roz-
wdj $wiata materialnego dopuszczaja wprawdzie dos¢ fanta-
styczne wizje poczatkowej fazy istnienia, jednak konicowe
przeksztalcenie bytu ludzkiego w co$, co mozna by traktowaé
jako materialng kontynuacje obecnego istnienia, pozbawiona
jednak istotnych elementéw aktualnej materialnosci, wymy-
ka sie naukowej perspektywie. Jak mozna wierzy¢, ze $wiat
cielesny, ale bez potrzeb cielesnych, bez walki o byt, bedzie
kontynuacja tego $wiata, w ktérym zyjemy?

Mozna jednak by¢ zafascynowanym Chrystusem i uwie-
rzy¢, ze trzeba tak zy¢, jak Chrystus nakazat. Co po $mierci
z tego wyniknie, to sie okaze. To przekracza nasze rozezna-
nie. Chrystus po zmartwychwstaniu ukazywat sie w ciele
Apostolom, podobno nawet jadl z nimi placki czy rybe, ale
nie bylo to przeciez nasze ludzkie spozywanie pokarmu, bo
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nie musiat je$¢! Co to za jedzenie, jezeli naprawde nie jest
sie po ludzku gtodnym, jeéli gtéd nie zagraza zyciu? Zycie
niby w ciele, ale bez zagrozen czyhajacych na nasze cialo, to
sytuacja wlasciwie niewyobrazalna. Nawet wiedza o czym-
kolwiek, ale bez koniecznosci jej zmudnego uzasadniania, nie
jest nasza wiedza. Wizja $wiata niewymagajaca wysitku mysli
i wyobrazni, to stan obcy nam w tym zyciu. Zyjemy w §wiecie,
ktéry stawia duchowi staly opér. Los nasz wyznacza niena-
sycenie ducha i opdr ziemskiego tworzywa, jak pisze Antoni
Moniuszko. Twierdzen naszych trzeba dowodzi¢. To wlasnie
przebrniecie przez dowdd daje poczucie zdobycia nowej praw-
dy. Przedzieramy sie przez gaszcze trudnosci, nasza radoscia
duchowg jest promyk, ktéry $wita przez ciemno$¢, synteza
zmudnego wysitku oczu, mézgu i rak, jest nig usmiech zdo-
byty cierpieniem.

Wiec chyba trzeba powiedzie¢, ze to wszystko, co dotyczy
tego, jak bedzie, to po prostu nie nasza rzecz. Gadanie o tym,
jak bedzie, trzeba wlozy¢ miedzy bajki i rzeczy niezrozumiate.
Wracajac do naukowego biegu rozwazan, czyli méwiac w spo-
s6b uczony, trzeba powiedzied, ze metafory uzyte przy opi-
sywaniu zycia przysztego sa metaforami dalekimi od tego, co
mozna sobie wyobrazi¢. Méwienie o zmartwychwstaniu cial
jest bowiem niewatpliwie metafora, skoro cialo to nie ma by¢
dokladnie takim samym ciatem, jak to nasze obecne ciato,
tatwo zniszczalne przez zywioly, z istoty swej wiec $§miertelne
i wymagajace troski, zmystowe i zmuszone do obrony przed
wrogami i rozpadem. Takiego stanu materii ozywionej, ktéry
bytby wolny od tych przypadlosci, nie znamy. Méwienie, ze
taki stan naszej materii zaistnieje, jest jakim$ dalekim poréw-
naniem z tym, co jest teraz. Jest analogia — bardzo odlegts.

Ale mozna sobie powiedzie(, ze nie wszystko musimy
pojac. Nasza rzeczg jest tylko dobrze zy¢. Rzecza tego, kto
uwierzyl w Chrystusa, jest po prostu i$¢ za jego wskazania-
mi maksymalnie wiernie, jak potrafi. Na tej drodze jest tyle
konkretnych zadan, ze starczy pracy kazdemu do konica zycia.

A jesli chcemy méwic o tym, co bedzie, to mozemy czy-
ni¢ poréwnania wybiegajace poza granice naszych doswiad-
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czen. W tym zyciu dochodze do rado$ci przez kontakt z ludz-
mi i oglad rzeczy, wydarzen, zjawisk oraz logike sprawnego
dzialtania. Najcenniejsze w zyciu jest twoércze dochodzenie do
nowych odczué wartosci. Odkrywanie piekna ludzi i spraw.
Odczuwamy chwilami zadowolenie z powiekszenia sie naszego
poznania. Czasem mamy wrazenie, ze odkrywa sie przed nami
niebo czystego szczescia, tylko zwykle nie mozna go zatrzy-
mac i tak fatwo je zniszczy¢ albo znika gdzies samo, dogoni¢
sie nie daje. Czasem mamy wrazenie, ze nagle wiemy troche
wiecej, ze rozumiemy lepiej, ze co$§ nowego nas zachwyca. Bog
wie wszystko wprost, bez tego dochodzenia, ktére jest mate-
rialne, jezykowe, cielesne. I tego nie mozna sobie wyobrazi¢,
bo wiedza bez drogi dojscia nie jest w tym zyciu zadng wiedza.
Bo6g nie musi wnioskowad. Nie potrzebuje logiki. Nie potrze-
buje jezyka do formutowania twierdzen. Nie musi sprawdzaé
hipotez. Takie Zycie w tym $wiecie po prostu uznalibysmy za
nudne. Ale badacz (uczony) moze sobie pomysle¢ (moze nie
wyobrazic) co$ przeciwnego nudzie: jakby stale euforyczne
dochodzenie do wiedzy lub skondensowang wizje wszystkich
logicznych zwigzkéw. Moze wiec szczesliwos¢ niebianiska to
bedzie jakby stale poznawanie coraz piekniejszych ludzkich
twarzy i oczu ludzkich dusz. A dla matematykéw jakby stale
odkrywanie nowych fantastycznych chwytéw dowodowych
i nowych twierdzen lub jakby udzial w eksperymentach roz-
strzygajacych o podstawowych hipotezach albo jakby obser-
wacja wielkich historycznych wydarzen zmieniajacych swiaty.
Stale otwieranie sie nowych horyzontéw. Ich kontemplacja
w zachwyceniu, ktére przenika calg osobowosé. Kazdy moze
pomyslec sobie kontemplacje czegos, co nie przestaje zachwy-
ca¢, bliskos¢, ktéra nie ulega ani przesytowi, ani wyczerpaniu.

W tym rozwazaniu ,raj” uczonego nie jest mniej cielesny od
,raju” erotomana. A pieklo to jakby stale nieszczescia, prze-
razajaca brzydota zniszczen, niepowodzenia, falsze i kleski.
Nieustajgcy zawdd, cierpienie, brak jakiegokolwiek wyjscia
z blednego kota zwatpienia i zdrady.

Nie twierdze wcale, ze mdj opis zycia wiecznego jest o wie-
le lepszy od wschodnich obrazéw raju jako wielkiego haremu
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pelnego zmystowej rozkoszy. I jeden obraz, i drugi czerpie
poréwnania z ziemskiej rzeczywistosci i poza analogie z ziem-
skoscig wyj$¢é nie jest w stanie. To, co w zyciu umystowym
i zmystowym najcenniejsze i najbardziej zachwycajace, musimy
sobie przedstawia¢ jako w pewien spos6b obecne w wiecznej
szczesliwosci, pamietajac, ze cokolwiek méwimy, pozostaje-
my w $wiecie dalekich jezykowych metafor.

Podsumujemy teraz zasadnicze zreby poznawcze chrzesci-
janstwa.

O przynaleznosci do chrzescijanskiej wspélnoty religijnej
$wiadczy credo, czyli wyznanie wiary. Jest ono bardzo ogdl-
nikowa deklaracja intelektualng. Poszczegélne wyznania
chrzescijaniskie zadaja od swoich wyznawcow czegos wiece;j.
Zadaja pewnej bardziej konkretnej interpretacji tego samego
ogblnego credo, zgodnej z tradycja danego wyznania. Tradycja
ta nie zawsze jest wyraznie spisana.

Dla wyznawcéw Kosciola katolickiego sktadniki tej inter-
pretacji s w ostatnich wiekach zestawiane w katechizmach
Kosciota katolickiego. Ostatni Katechizm Kosciota Katolickiego,
opracowany w latach 90. XX wieku, jest otwarty intelektual-
nie na zdobycze nauki. Zawiera przy tym mozliwos¢ tworze-
nia dalszych swoich wariantéw, przeznaczonych dla réznych
grup wyznawcow®. To, co proponuje w tych rozwazaniach,
mogloby - jak sadze — znalez(¢ sie w wersji katechizmu Ko$cio-
ta katolickiego przeznaczonej dla pracownikéw naukowych.

To, co jest przedmiotem identyfikacji grupy religijnej
w przypadku wyznan chrzescijaniskich, opiera sie na prze-
kazie pismiennym w postaci Biblii oraz na tradycji. Biblia jest
historycznym $wiadectwem Objawienia. Ale dzisiaj do $wiadec-
twa Objawienia mozna wiaczy¢ tez nauke. Dla intelektualisty
historia ludzko$ci i historia chrze$cijaristwa wchodzg dzisiaj
na réwni z przekazem biblijnym w sktad chrzescijaniskiego

9 Katechizm Koéciota Katolickiego, Wstep, teza 24, Poznan 1994, s 15.

Credo: Biblia, $wiatopoglad chrzescijanski, nauka G% 165


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

$wiatopogladu. Niektére poszczegdlne zdania Biblii nie musza
by¢ tez przez niego uwazane za prawdziwe w dostownym ich
brzmieniu. Biblia dostarcza szeregu waznych informacji, ale
informacje te (jak powiedzieliémy wcze$niej) musimy pogo-
dzi¢ z caloscig naszej dzisiejszej wiedzy naukowej o kondycji
ludzkiej, o ludzkiej psychice i o historii ludzkosci.

Biblia poucza o wlasciwym sposobie patrzenia na rzeczy-
wisto$¢, tak aby widzie¢ w niej dziatanie Boga w stosunku do
cztowieka. Ale ten sposdb patrzenia dzisiaj opisujemy innymi
nieco stfowami, niz to czynili autorzy biblijni. Podstawowy
sposéb patrzenia na rzeczywistos¢ ludzie zdobywaja swoim
wlasnym intelektualnym wysitkiem, w szczegdlnosci rozwija-
jac nauki o cztowieku. One dostarczajg nam réwniez pouczen
dotyczacych krytycznej obserwacji rzeczywistosci i krytycz-
nego korzystania ze zrédet historycznych - tez i takich, ktére
uwazamy za natchnione, jak wszystkie teksty Biblii.

Informacje zawarte w $wiatopogladzie chrzescijariskim,
zaréwno pochodzjce z Biblii, jak i z nauki, mozna podzieli¢
na nastepujace czesci:

1) informacje o Bogu, o jego ,akcji” stwarzania $wiata i o jego
ogélnym stosunku do stworzenia, a zwlaszcza do ludzi;

2) informacje o kondycji ludzkiej;

3) informacje o historii ludzkiej, ze szczegélnym uwzgled-
nieniem dziejoéw relacji miedzy Bogiem a ludZmi.

W wielu przypadkach informacje, ktére mozemy wydoby¢
z Biblii, sg archaiczng lub basniowg wersja informacji, ktére
dzi$ uzyskujemy w oparciu o dane naukowe lub filozoficzne
rozwazanie. Z drugiej strony, obraz biblijny jest ikong Prawdy
wiecznej bardziej skondensowang i przez swojg alegorycznosé
trafniejsza i prostsza od wszystkiego, co moglibysmy powie-
dzie¢ filozoficznie w sposéb pretensjonalnie doktadny, ale
uwiklany w jezykowe sztuczki.

Opis stworzenia $wiata zamieszczony na poczatku Biblii
jest pewnym poetyckim, metaforycznym opisem, ktérego oczy-
wiscie nie traktujemy dzisiaj doslownie. Stwarzania $wiata nie
dzielimy dzisiaj na dni, majace swoje wieczory i poranki, tak
jak to jest w Biblii poetycko opisane. Uwazamy bowiem, ze
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wieczory i poranki sg juz pewnym efektem wtérnym stworze-
nia stonecznego ukladu planetarnego. Istotna prawda opisu
stworzenia jest prawdg o tym, ze cale urzadzenie $wiata, jak
i caly przebieg ewolucji $wiata s3 dzietem Boga. Natomiast
podzial dzieta stworzenia na sze$¢ dni nie jest informacjg teo-
logiczna. Pelnil on przede wszystkim role nacisku na przyjecie
siedmiodniowego cyklu tygodnia pracy i odpoczywania. Byt
mitem uzasadniajagcym nakaz, azeby lud Izraela po szesciu
dniach pracy jeden dzien swietowal. Podzial czasu na tygo-
dnie zostaje w tej opowiesci mitycznie usankcjonowany przez
zachowanie sie samego Stwoércy. Teza o stworzeniu jest teza
filozoficzng, ktérg mozna uwazac za prosty wniosek z tezy
o istnieniu Boga. Istota Boga jest bycie stwércg wszystkiego
poza Nim. Natomiast ustanowienie obowigzku cotygodnio-
wego zwracania sie do Boga nie jest trywialnym wnioskiem
filozoficznym. Mozna je uwazac za wazne wymaganie ze strony
Boga, a informacje o tym wymaganiu - za wazna informacje
teologiczna.

Mit o raju i grzechu pierworodnym jest alegorycznym
opisem kondycji ludzkiej jako wyzwania moralnego i zycia
w trudzie. Jak wspominalem wczesniej, opowies¢ pseudo-
-historyczna stanowila podstawowy zabieg ,teoretyczny” we
wczesnym okresie ludzkiego intelektualizmu. Byta jedynym
dostepnym sposobem teoretyzowania w epokach, gdy nie byto
jeszcze filozoficznych narzedzi ujmowania $wiata.

Opowiesc¢ biblijna operuje przy tym aparatura narracji
pseudo-historycznej w sposéb niepordwnanie oszczedniej-
szy i sprawniejszy niz wszystkie inne mity starozytnosci.
Kazdy motyw mityczny jest na ustugach waznej prawdy filo-
zoficzno-teologicznej. Czystos¢ filozoficznej mysli jest w tym
opowiadaniu zadziwiajaca. Wyjatkowe jest juz samo to, ze
Bég (jedyny) stwarza $wiat z niczego, podczas gdy bogowie
w wyobrazeniach innych ludéw na ogét tylko przeksztalca-
li jedne rzeczy w inne. W micie judejskim Bdég rzeczywiscie
powotluje inne byty do istnienia. Jezyk hebrajski mial nawet
na stwarzanie przez Boga specjalne stowo: ,bara”. Nastepnie
Bog tworzy czlowieka. Daje czlowiekowi przewage nad calg
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przyroda i mozliwo$¢ jej wykorzystywania. Otwiera perspek-
tywe szczesliwego bytowania, ale daje tez wolno$¢, mozliwos¢
wyboru miedzy stuchaniem woli Boga a wystapieniem prze-
ciwko niej. Wartosci moralnego dobra i zta uzyskuja w tym
opowiadaniu najwyzsza range, range ustanowionga przez
Boga. Czlowiek r6znice miedzy dobrem i zlem moze poznaé,
jak wszystko w tym zyciu, tylko przez kontrast. Gdyby stu-
chal Boga, nie mialby rozeznania dobra i zla, bo nie znalby
przeciwienistwa dobra. Ludzie o niewinnej $wiadomosci poki
nie zetkng sie z grzechem, nie wiedza, Zze postepuja dobrze.
Mozna o nich powiedzie¢, ze nie znaja r6znicy miedzy dobrem
i ztem, bo nie wychodza poza dobro. Mit judejski jest doskona-
tym traktatem filozoficznym, wypowiedzianym przy pomocy
aparatury narracji pseudo-historyczne;.
Pseudo-historyczny fakt wygnania z raju i niemozno$¢
powrotu do niego jest figura alegoryczna naszej kondycji
jako kondycji pelnej nienasycenia i ulomnosci, cierpienia
i kalectwa fizycznego i psychicznego, ktéra stawia przed nami
koniecznosé wzajemnego znoszenia naszych ludzkich stabosci,
koniecznos¢ cierpienia zta spowodowanego przez naszych bra-
ci. Raj trwatej harmonii jest dla nas zamkniety. Na tym swiecie
zrealizowany moze by¢ tylko raj cze$ciowy, rado$¢ przez tzy,
przez zapomnienie zla, przez rezygnacje i wyrzeczenie sie pelni
radoéci zyciowych. Rezygnacja jest oczywiscie cierpieniem. Raj
klasztornej harmonii (buddyjski lub chrzescijaniski) moze wiec
by¢ tylko namiastka, przedsionkiem przysztego pozaziemskiego
raju. Klasztorna harmonia jest przeciez noszeniem wzajem-
nych brzemion. Zycie poza zakonem tez jest wezwaniem do
noszenia wzajemnych brzemion, tylko w sposéb nieuregulo-
wany zakonnymi przepisami, czesto trudniejszy, wymagajacy
improwizacji i tworczego wysitku. Czlowiek moze mieé prawo
ucieczki do przybytku kontemplacji piekna za cene wyrze-
czen lub indywidualnej nedzy. Tak Zyja czasem pustelnicy,
artysci i zwykli skromni ludzie. Zadna droga nie jest jednak
bezpieczna. Na kazdej czyhajg swoiste pokusy i cierpienia.
Cierpienia i zachwyty sa dla nas lekcjami wartosci. Cza-
sem jest nam dane przezy¢ zachwyt cudownego przemienienia.
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Czesciej jednak musimy zy¢ cierpieniem ukrzyzowania. Na te
dwa sposoby poznajemy naprawde cenne dla nas skladni-
ki $wiata. W tym naszym poznawaniu warto$ci uczestniczy
cala cierpiaca przyroda. Tworzy ona chér, ktéry rozszerza
i uwypukla nasza ludzka tragedie. Taki §wiat mamy dany.
Bunt ludzki nie ma sensu. Na tej ziemi nie moze by¢ raju.
Chwilowy spokéj jednych okupiony jest zawsze bolesnym
czuwaniem innych. Ludzie buduja sobie czasem odizolowane
»zlote miasta”. W Indiach miato powsta¢ Auroville. Ale ,,ztote
miasta” muszg by¢ obstugiwane przez rzesze niewolnikéw lub
odgrodzone od $wiata kordonami policji, murami i armiami
wojska, by nedza nie miata do nich dostepu.

Kondycji tego $wiata nie zmienimy, ale stwarza ona dla nas
zadania, by ja tagodzi¢, nies¢ ulge przecigzonym, leczy¢ rany
ofiar kataklizméw, pomagac potrzebujgcym, czesto rezygnujac
ze swojego dobra. Dla intelektualistow szczegélnym zadaniem
jest szukanie ogdlnych sposobéw zapobiegania tym nieszcze-
$ciom, ktére wydaja sie do unikniecia. Moze socjalizm byt takim
ogdlnym projektem intelektualnym, niedopracowanym do kon-
ca, do ktdrego trzeba bedzie jeszcze wrdcié, przede wszystkim
wlasnie na gruncie chrzescijanistwa, w ramach wskazanego przez
Chrystusa ,szukania krélestwa Bozego ijego sprawiedliwosci”?

Nie musimy natomiast wierzy¢, ze Biblia wiernie opisuje
wszystkie wydarzenia historyczne. Biblia opowiada wydarze-
nia tak, jak je sobie wyobrazali jej poszczeg6lni autorzy. Obraz
ten w og6lnych zarysach jest na pewno prawdziwy. W szczegé-
tach moze zawiera¢ btedy i dezinformacje. Te ostatnie mogty
sie wkras¢ do tekstéw natchnionych na skutek dazenia poszcze-
g6lnych autoréw (lub spisywaczy ustnej tradycji) do uspra-
wiedliwienia niektdrych krokéw oséb znaczacych w tradycji.

Dzieje narodu wybranego — ktéry mimo odstepstw i grze-
chéw nawet wybitnych jego przedstawicieli oraz mimo wiel-
kich klesk politycznych zachowuje powierzone sobie wazne
przestanie, a nawet wzbogaca je o nowe treséci — $wiadcza
o wyjatkowej boskiej opiece nad tym narodem i skarbem jego
dziedzictwa. Tak zwany Nowy Testament pokazuje szczytowa
postac tej tradycji, postad, ktéra rozpoczyna nowg ere. Ere

Credo: Biblia, $wiatopoglad chrzescijanski, nauka 6% 169


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

zaczynajaca sie od zdumiewajacego zjawiska — niebywalego
rozwoju nowopowstatej religii.

Dalej $wiatopoglad chrzescijanski przestaje sie juz opieraé
wylacznie na przekazie uswieconych tekstéow archaicznych,
a zaczyna sie opieraé réwniez na przekazie historycznym,
ktéry pod wieloma wzgledami moze by¢ traktowany jako
przekaz naukowy.

Chrystus wszed! w dzieje ludzi jako $wiadek Boga i pomoc-
nik w zbawieniu kazdego czltowieka. Ale nie zmienit podsta-
wowej kondycji ludzkiej. Czlowiek pozostal wolny i tak samo
stojacy miedzy dobrem a zlem. Na terenie chrzescijanstwa
powtarzaja sie te same zjawiska, ktdre mialy miejsce przedtem.
Dzialaja te same psychologiczne uwarunkowania. Widzimy
wiec ludzi taczacych misje duchowa z ambicjami osobisty-
mi, politycznymi i materialnymi. Ambicje te prowadza do
wypaczen chrzescijaniskiej mysli i praktyki. Mimo wypaczen
chrzescijanistwo inspiruje staly rozwéj swiadomosci wartosci
moralnych w calej ludzkosci.

Jesli za naturalny uznac fakt ateizmu, a tym bardziej gdy-
by za naturalny uzna¢ fakt relatywizmu etycznego i moral-
nego permisywizmu, jesli do tego dodac, ze te same tendencje
pojawialy sie w r6znych wezesniejszych spoteczenstwach i epo-
kach, to zaréwno utrzymanie sie wiary w Izraelu, jak i rozpo-
wszechnienie sie pdzniej chrzescijaiistwa na calym $wiecie
nalezy uznaé za zjawiska nadzwyczajne czy wrecz cudowne.
Utrzymanie sie tak wysublimowanego wierzenia religijnego
w tak niekorzystnych warunkach, w narodzie doswiadczonym
tyloma kleskami; powtarzajacy sie w tym narodzie prorocy
o tak czystej wyobraZzni religijnej, podtrzymujacy z poswie-
ceniem chwilami bardzo watla, ale stale odradzajacg sie tra-
dycje; a potem wytrysk z tej tradycji nowej szalonej wiary
chrzescijaniskiej przez rozum skazanej na niepopularnosé —
to zadziwiajacy ciag wydarzen.

Wiara — majaca swoéj poczatek w trzyletnim zaledwie
okresie nauczania ubogiego, ,nawiedzonego”, prywatnego
wedrowca, ktéry naraza sie wszystkim moznym tego $wiata,
wszystkich krytykuje, glosi pochwale stabosci i nedzy, ginie
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skazany jako zloczynica - zostaje potem rozniesiona przez
jego kilku uczniéw po calym dostepnym im $wiecie i mimo
surowych przesladowan w ciggu trzystu lat staje sie naj-
wazniejsza religia tej czesci globu. Wydarzenia te stanowia
przeciwienstwo dziejéw pdzniejszego o pédt tysigclecia isla-
mu, ktéry od poczatku istnienia swe rozprzestrzenianie sie
zawdziecza dzidom i szablom wojownikéw. Chrzescijanstwo
natomiast najwieksze sukcesy osigga w okresie, w ktérym
nie bylo w stanie skorzysta¢ z zadnego elementu bogactwa
lub sity (cho¢ potem oczywiscie tez wielokrotnie z niej korzy-
stalo). Istotne dla przyjecia chrzescijanistwa jest wiec, jak mi
sie zdaje, uznanie historycznej wizji specjalnej ingerencji Boga
w ludzko$¢ oraz uznanie osobistego udziatu ludzi w tym glo-
balnym wydarzeniu.

Ta historycznos¢, odniesienie do faktéw majacych widzial-
ne skutki, nadaje przezyciu chrzescijanskiego zaangazowania
i chrzescijanskiej wiary charakter jakby empirycznej spraw-
dzalnoéci. Wiara i caly $wiatopoglad chrzescijariski potwierdza
sie przez fakt zycia i zmartwychwstania Chrystusa oraz przez
zycie jego $wietych. Bez zmartwychwstania Chrystusa wszyst-
ko mogtloby by¢ fikcja, wynikiem pragnieniowego myslenia.

Filozoficznie mozna sobie koncypowad rozmaite fikcje, ale
nie mozna wykoncypowac faktéw. Matki Teresy z Kalkuty
czy Franciszka z Asyzu nie mozna wymysli¢. Nie mozna tez
wymysli¢ Jezusa z Nazaretu. Bez Chrystusa i jego $wietych
wiara w Boga moglaby by¢ fantazja umystu.

Wiara jest wiec tez umocowana w przekonaniach, doty-
czacych naszej historycznej codziennosci. W jej sktad wcho-
dzi takze wiara w podstawowg uczciwo$¢ niektérych swiad-
kéw — od ewangelistéw poczawszy, a na wspélczesnych nam
dziennikarzach opisujacych zycie Matki Teresy skoniczywszy.
Najwazniejszy jest przekaz swiadkéw Zmartwychwstania.
Jest to wiec réwniez wiara w to, ze calo$¢ przekazu nie jest
zmys$leniem, ale jest $wiadectwem, ktdre uczy nas i upewnia
o tym, jak mamy zy¢ i w czym pokladac nadzieje.

Bez Chrystusa i jego swiadkéw metafory religijne bytyby
metaforami czysto literackimi. Religijny sens Zycia nie mialby
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L<twardego” zaczepienia w faktach. Kazdy jest wiec pytany: co
ceni, co potrafi dac z siebie, jaki sens chce nada¢ swemu zyciu?

Pytania sg stawiane przez wydarzenia, w ktérych musi-
my podja¢ decyzje.

Czlowiek czesto stara sie wymiga¢ od jasnej odpowiedzi.

Kazdy jest pytany, ale nikt nie jest zmuszony.

Wezwany jest ten, kto sam czuje wezwanie.

Ostatecznie kazdy sam wybiera swoje odpowiedzi. Bég tyl-
ko zadaje pytania. Jesli ktdres jest zbyt trudne, mozna zwy-
kle wybra¢ pytanie tatwiejsze. Ci, ktérzy widza, ze wyzwanie
przerasta ich sily, maja szanse pokory...

7. ,Historia swieta™

W niektérych okresach trwania jednostek i narodéw,
w najgltebszych przezyciach ludzi

rodza sie stany ducha,

mysli i spostrzezenia,

ktére odkrywaja sens istnienia

i pozwalaja odczué wage ludzkiego losu.

Ludzie, jednostki, sSrodowiska i kultury

ucza sie stany te wyrazac

gestem, dzwiekiem, dzietem, spotecznym czynem.
Czyn, dzielo,

skutek zgodny z dobrym zamiarem

wymagaja cierpienia,

10 Europa, s. 252.
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rezygnacji z fatwego spokoju,

skupienia uwagi,

odsuniecia na dalszy czas rado$ci ciala.

Ci, ktérzy nie zdobywaja sie na wyrzeczenie,
nie sprostaja wyzwaniu.

Wecielaja chwile.

Dzielo ich nie wyraza wiecznosci.

Z zapomnienia,

z nieogarniecia,

z ucieczki przed trudem
rodzi sie nieszczescie:
zawinione przez jednych,

dla drugich bedace wyzwaniem
do ofiary zycia.

Czyny lub zaniedbania,

matos¢, ktéra do wyzwan nie dostaje,
cierpienia zepchnietych przez wygode innych
i dzieje pomocy pokrzywdzonym i cierpiagcym
to jest nasza

ludzka

historia §wieta.
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Jesli $wiat ma sens, to istnieje dla kazdego
wyznaczona przez jego mozliwosci droga.
Kazdy dobry czyn jest manifestacjq wiary

w sens wszechswiata.
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1. Przezycie sensu’

kazdym przezyciu sensu dominuje rozpoznanie jakie-

go$ szerszego, glebszego, uniwersalnego porzadku.
Porzadek ten obejmuje zaréwno rzeczywisto$¢ zewnetrzna,
jak i wewnetrzng oraz splata te dwie rzeczywistosci w jedna
calosé. W przezyciu optymalnym calosé ta jest harmonijna
ijawi sie nam jako dodatnia, budujaca, wzbogacajaca dla nas
samych i dla rzeczywistosci zewnetrznej. Przy tym 6w dodat-
ni charakter nie jest powierzchowny. Wydaje sie zaspokaja¢
nasze najglebsze pragnienie dobrego zycia. Prowadzi do pogo-
dzenia z cierpieniem, a nawet do poswiecenia sie dla czego$
wielkiego. Mamy poczucie uczestnictwa w czyms wielkim, co
jest zarazem ponadosobowe i najgtebiej wlasne. Istnienie oka-
zuje sie wypelnione, bogate i jestesmy w jakis sposéb szcze-
Sliwi. Jak sie zdaje, chrzescijanie taki wtasnie stan nazywaja
stanem taski i charakteryzuja go przy pomocy metafizycz-
nych poczué wiary, nadziei i milosci. Poczuciom tym mozna
nadac sens wykraczajgcy poza wasko teologiczne okreslenia.
Wiara to wlasnie poczucie istnienia sensu jako nadrzed-
nego, niezbywalnego, ogarniajgcego caly nasz byt. Nadzieja to
ujrzenie siebie jako zajmujacego wazne miejsce w owym sensie
catosci wszechrzeczy, na réwni z milionami innych - kazdy jest
jakby doceniony w tym wielkim dzianiu sie i niczyj los nie jest
zaprzepaszczony; nadzieja wiec to przypuszczenie, ze los nie
jest nam wrogi. A milo$¢ to zwigzanie swojego zycia z zyciem
innych istot, nie na zasadzie wrogosci i konkurencji, ale na

1 Fragment niedrukowanego tekstu z lat 80.
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zasadzie wspélnego dobra. W sferze zewnetrznej, w momen-
cie optymalnego przezycia sensu objawiamy wiec pozytywny
stosunek do innych i do $wiata. Przyjmujemy $wiat za wlasny
i widzimy jasno swoja w nim role. Takie optymalne, niemal
ekstatyczne przezycie sensu moze by¢ raczej tylko chwilowe,
a na dtuzsza mete przechodzi w postawy zasadniczo akcep-
tujace sens $wiata i zycia, ale tez widzace ich dramatyczno$é.

2. Pojecie sensu zycia’

Ludzkie zachowania od chwili narodzin to najpierw instynk-
towne, krzykliwe ,zadanie” pomocy, a potem zachowania
coraz bardziej zlozone, tworzace caly system indywidual-
nego reagowania na otaczajacy nas $wiat. W sktad tego sys-
temu wchodza zaréwno zachowania witalne: ekspansywne
i obronne, jak i dziatania nieukierunkowane na wlasny ,,stan
posiadania”, a wynikajace ze Swiadomego podjecia sie jakiego$
zadania. Zadania waznego z punktu widzenia przekraczaja-
cego codzienne interesy.

W systemie tym coraz wieksza role zaczyna z biegiem cza-
su odgrywac struktura indywidualnej wiedzy, wytworzona na
skutek aktywnosci poznawczej jednostki ludzkiej.

W stosunkowo wczesnym momencie zycia mtode ludzkie
indywiduum zaczyna mie¢ §wiadomos$¢ swojego nie-
zdeterminowania i wyprébowuje stopien posiadanej
swobody. Oto stapa tak, jak chce, biegnie lub staje, a sprze-
ciwiajgc sie swym opiekunom, potwierdza swoja wolnos¢.

2 Europa, s. 17-26.
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Ale poczucie wolnosci, a zwlaszcza jego $wiadomosé moze
zaleze¢ od kregu kultury, w ktérej jednostka wzrasta. Czy
badalis$my, w jakim stopniu owo poczucie niezdeterminowania
jest powszechne? A w jakim zalezy od wplywéw srodowiska?

We wszystkich znanych jezykach swiata — wedlug ustalen
Anny Wierzbickiej® - istnieje pojecie chcie¢. W kazdej kultu-
rze moze sie wiec zdarzy¢, ze jednostka zostaje w pewnym
momencie zycia zapytana: co chcesz uczyni¢?

Pytania moga mie¢ r6zna postaé. Pytanie: ,Co czynisz?”
przechodzi czasem w ,Kim jeste$?”, ,Jakim sie przedstawiasz
wobec swego otoczenia?”. W koncu: ,, Jaki jestes wobec calego
$wiata, takiego, jakim sam go pojmujesz?”.

W tym kregu poszukiwan mozna, jak sie zdaje, usytu-
owac pytanie o sens zycia. Jest ono pytaniemo waznos$¢,
o doniostos¢ tego, co czynimy, a moze tez o wage dziejacej
sie niezaleznie od nas rzeczywistosci. Dlatego analize poje-
cia sensu zycia sprébuje zacza¢ od analizy pojecia waznosci.

2.1. Waznos¢ i wartosé

Pojecie waznosci wiagze sie z pojeciem wartosci. Mozna powie-
dzie¢, ze waznos$¢ dotyczy hierarchii wéréd wartosci.

Wartoscig jest dla nas to, co cenimy. Méwienie o warto-
$ciach stanowi podstawowy sktadnik opisu zycia psychicz-
nego jednostki ludzkiej.

Rozwazania dalsze nalezy wiec zacza¢ od krétkiego zary-
su calej struktury pojeciowej, w ramach ktérej wystapi poje-
cie wartosci, a nastepnie pojecie waznosci oraz sensu zycia.
Podstawowa struktura poje¢ psychologicznych, ktéra operu-
je, pochodzi w duzym stopniu od Tadeusza Tomaszewskiego
i Janusza Reykowskiego — do nich bede sie tez odwotywat
w dalszym ciggu wywodu. Struktura jest nastepujaca: pod-
stawowymi pojeciami sg ogélne pojecia opisujace dziedzine
ludzkiego zycia, awiec zachowanie (pojecie najogélniejsze),

3 Por. A. Wierzbicka, Jezyk-umyst-kultura, Warszawa 1999, s. 584.
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nastepnie czynno$ci idziatania*. Same czasowniki
»czyni¢” i ,dziala¢” uzywane sg w jezyku polskim zamien-
nie. Natomiast co do interpretacji znaczenia stéw ,,czyn-
nos¢” i ,dzialanie” wystepuja dwie przeciwstawne preferen-
cje (wyrazone przez Tadeusza Tomaszewskiego i Tadeusza
Kotarbinskiego), miedzy ktérymi wybér wydaje sie dowolny.
Przyjmuje tutaj konwencje Tadeusza Kotarbinskiego — wedlug
niego ,,czynnos$¢” oznacza dowolne zachowanie, ktére nie jest
spoczynkiem. Natomiast dzialanie jest zachowaniem typowo
ludzkim, wybranym dla osiggniecia jakiego$ wyobrazonego
uprzednio celu. Z tym sposobem uzywania wymienionych
sléw taczy sie wiec teza, ze czlowiek dziala, a inne zwierzeta
wykonuja rézne czynnosdi, ale nie dziataja, bo nie kierujg sie
wyobrazeniem zrealizowania pewnego zamierzonego stanu
rzeczy. Natomiast czlowiek moze réwniez wykonywac wiele
czynnosci na tej samej zasadzie co inne zwierzeta — zasadzie
instynktownej regulacji zachowania.

Pojecie regulacji zachowania jest wiec waznym poje-
ciem wstepnym opisu zachowan zaréwno ludzkich, jak i zwie-
rzecych. Zasadniczym sposobem opisu regulacji zachowania
wszystkich zwierzat jest odr6znianie dwoch etapéw (stadiow
regulacji): etapu poznania oraz etapu reakcji
na wlasne przezycie poznawcze. Etapy te, wydaje
sie, nie maja zastosowania w opisie zycia roslin. W zwigzku
z wyrdznieniem etapu poznania w regulacji zachowan pewne
sktadniki przezy¢ psychicznych okreslamy jakopsychiczne
rezultaty poznania. W tym ciggu konstrukgji intelek-
tualnych wyrdznia sie dwa zasadnicze rodzaje psychicznych
rezultatéw poznania: 1) klasyfikacja poznawcza zjawiska
(lub rzeczy), czyli umieszczenie go w siatce relacji rzeczo-
wych, w powiazaniu z innymi zjawiskami i rzeczami, oraz
2) ocena, czyli umieszczenie w siatce ocen.

*  Punktem wyjécia odréznieni s tu badania Kazimierza Twardowskiego,

jego rozprawka O czynnosciach i wytworach (Lwéw 1909) - zob. jego
Wybrane pisma filozoficzne, Warszawa 1965.
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Oceny sa przy tym zasadniczo dwéch rodzajéw: dodatnie
i — przeciwstawne im — ujemne. Warto$ciami, w najogélniej-
szym znaczeniu tego stowa, nazywa sie przedmioty oceniane
dodatnio. Na przedmioty oceniane ujemnie nie ma ogdlnie
przyjetej nazwy. (Niektérzy autorzy lansujg nazwe ,anty-
wartoéci”).

Wartoscig dla danego cztowieka jest wiec to, co cztowiek
ten ceni, czyli ocenia dodatnio®. Teraz dopiero, w takim ciggu
poje¢, przychodzi pora na wprowadzenie pojecia waznosci.
Cenimy (oceniamy dodatnio) rzeczy bardzo rézne.

Wazniejsze wsrdd rzeczy cenionych s3 te, ktore cenimy
bardziej. Wazniejsze wéréd ocenianych ujemnie s3 te, ktdre
oceniamy jako gorsze, ktérych bardziej staramy sie unikna¢.

Wazno$¢ znaczy wiec tyle, co doniostosé. Waznos¢ zdarzen,
to ich zyciowa doniostos$¢. (Mam wrazenie, ze referuje tutaj
dos¢ dokladnie poglady wypowiedziane przez Janusza Rey-
kowskiego w wielu jego pracach psychologicznych).

Wydaje sie, ze podstawowa struktura umystowa, narze-
dziem umystu, majacym charakter przedwerbalny, moze by¢
poczucie doniostos$ci wydarzenia zyciowego. Wyda-
rzenie zaspokajajace wazne obiektywne potrzeby indywi-
dualne lub spoteczne zostaje zapamietane ze szczegélnym
znamieniem, ktére mozna nazwa¢ znamieniem doniostoéci.
Nastepnie znamie doniostosci moze by¢ tez intencjonalnie
wzmacniane lub nawet ,,dopisywane” do innych wydarzen
przez powtarzanie zewnetrznych objawéw towarzyszacych.
Zachowaniem spolecznym, jak sie zdaje, specyficznie ludz-
kim, bedacym wyrazem przezycia doniostosci wydarzenia,
jest Swietowanie, ktére wydaje sie zachowaniem bardzo
pierwotnym, przedwerbalnym lub ,ponadwerbalnym”.

Pojecie waznosci (doniostosci) jest stopniowalne. Nie ma
wazno$ci ujemnej. Niewazne znaczy tylko tyle co mato wazne.

> Doktadniejsza analize wartoséci ludzkich, w ramach systemu poje-

ciowego wyréznionego powyzej, przedstawiam w ksigzce: Zycie jako
wyzwanie. Wprowadzenie w filozofie racjonalistyczng.
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Chcac okresli¢ to, co jest dla kogo$ wazne, nie zawsze moz-
na sie opiera¢ na jego stownych deklaracjach. Lepsza metoda
diagnozy jest obserwacja zachowania. Wazniejsze dla danej
jednostki jest to, do czego bardziej dazy lub czego bardziej
unika, co wida¢ w praktyce. Warto byloby przebada¢ emocjo-
nalne wskazniki waznosci i rozmaite struktury stowne bedace
wyrazem przezycia wazno$ci. Powiedzenie papieza Jana Paw-
ta IT w Polsce w 1999 roku: ,,Ale nam sie wydarzylo!” bylo nie-
watpliwie wyrazem przezycia waznosci przemian historycz-
nych, jakie mialy miejsce w Polsce w ostatnim ¢wieré¢wieczu.

Wsréd rzeczy ocenianych sa oczywiscie i takie, ktére od
nas nie zaleza, ktérych nie jesteSmy w stanie unikna¢ lub
do ktérych nie sposéb dazy¢. Wsréd ocenianych negatywnie
wazniejsze sa takie, ktoérych sie bardziej obawiamy, a wsréd
ocenianych pozytywnie wazniejsze takie, o ktérych chetniej
marzymy, ktére wspominamy, ktérych bardziej sobie zyczy-
my, nawet gdy nie jeste$my w stanie nic zdziala¢, zeby sie do
nich przyblizy¢.

Wyobrazenia rzeczy waznych utrwalaja sie w postaci
standardéw.

Waznymi narzedziami ludzkiej regulacji zachowa-
nia s3 standardy wtasne, bedace utrwalonymi
wyobrazeniami naszych stanéw i zachowan. Sa
one zaréwno standardami pozytywnymi — czyli wyobraze-
niami tych stanéw, ktére chcieliby$my przezywad, albo tych
zachowan, ktére mamy sklonnos¢ lub wyrazne pragnienie
realizowac¢ — jak réwniez standardami negatywnymi, czyli
wyobrazeniami tych stanéw i zachowan, ktérych woleliby-
$my uniknad.

Standardy tworzymy sobie dzieki naszej wrazliwosci na
wartoséci naszych stanéw i zachowan, ale s3 one tez wyzna-
czone przez okolicznosci i warunki zewnetrzne. W warun-
kach zmienionych moga stanowi¢ sztywny schemat odczu-
wania jako$ci stanu, jak réwniez podpowiadaé nam reakcje
niezgodne z naszg aktualng wrazliwoscia. Pewien konflikt
miedzy sztywnosciag narzedzi umystu i wrazliwoscia nalezy
do trwatlych cech kondycji ludzkie;j.
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Wartosci tworza rézne uklady, rézne siatki. Konstrukcja
indywidualnej siatki wartosci danego czlowieka moze, jak
sie wydaje, by¢ zbudowana na wielorakich zasadach. Spo-
s6b konstrukgji siatki wartosci (lub zasada jej konstrukcji)
zalezy w duzym stopniu od kregu kulturowego. Podstawowg
hipotezg, ktéra stawiam, jest wiec ta, ze istnieje pewna do§¢
trudna do sprecyzowania réznica miedzy konstrukcjami sia-
tek wartosci funkcjonujagcymi w kulturze europejskiej i tymi,
ktoére funkcjonuja w innych kulturach. Moze tego typu réznic
miedzykulturowych jest znacznie wiecej. Skupimy sie na jed-
nej z nich. Najogdlniej méwiac: konstrukcja europejskiej
siatki wartosci opiera sie na pewnych elementach, ktére
moga by¢ okreslone jako majace swoiscie intelektualna
posta¢. Natomiast w siatkach wartosci zwigzanych z innymi
kulturami mozna dostrzec elementy koherencji jakby bardziej
emocjonalnej, ktére w kulturze europejskiej bywaja zdomi-
nowane przez konstrukcje intelektualng.

Przyktadem, ktéry mozna tu $mialo eksploatowad, jest
poréwnanie zachowania sie przecietnego Europejczyka i prze-
cietnego Japoniczyka w sytuacji sporu. O Japoriczykach méwi
sie mianowicie, ze bardzo trudno przychodzi im wyraZnie
sprzeciwi¢ sie komus, czyli po prostu uzy¢ negacji w sposéb
zdecydowany. Nie znaczy to, ze na Dalekim Wschodzie ludzie
nie znaja funktora nie. Znaja go, ale maja kulturowe opory
w bezposrednim stosowaniu go przy kazdej napotkanej réznicy
zdan, tak jak to czyni przecietny Europejczyk. Moze doswiad-
czenia wiekéw nauczyly ich, ze zycie jest latwiejsze, gdy sie
tego funktora mniej uzywa. Myslenie europejskie zbudowa-
ne jest na zasadzie radykalnego dualizmu dobra i zta, prawdy
i falszu. Mozna uwazad, ze ta radykalna dwuwartosciowosé
jest nawet motorem mysli europejskiej i Zrédtem jej sukcesow.
Europejczycy moze ,wolg” mie¢ trudniejsze zycie, ale wyraz-
niejsze poznawczo. I moze dzieki temu rozwineli nauke, wia-
$nie taka, jaka obecnie mamy na $wiecie, ktéra jest przeciez
tworem genetycznie europejskim. Oczywiscie, powiedzenie,
ze Europejczycy ,wolg’, jest naduzyciem tego stowa. Rozwdj
kultury w tym zakresie nie jest czyms, co podlega planowaniu.
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Dla Europejczyka wazne jest wypowiedzie¢ sie zdecydowanie,
pokazad, co sie mysli. Dla Japoriczyka natomiast jest by¢ moze
wazne, zeby nie straci¢ pewnej emocjonalnej wiezi, ktéra ist-
nieje miedzy partnerami rozmowy.

Teraz mozemy sie juz pokusic¢ o psychologiczng definicje
przezycia sensu zycia.

2.2. Psychologiczne okres$lenie
przezycia sensu

Zaczne od okreslenia bedacego pewna modyfikacja opisu

podanego przez Kazimierza Obuchowskiego (ktéry to opis

niebawem przytocze). Ta wstepna definicja moze brzmieé
nastepujaco:

Przezycie sensu istnienia (sensu zycia) jest
to taki sktadnik psychiki, ktéry:

1) zawiera w sobie oceniajaca percepcje rzeczywistosci: ocene
swego stanu aktualnego i wizje przewidujaca jakis poza-
dany (ceniony) stan przyszty;

2) ten stan przyszly jest dla jednostki wazny;

3) dazenie do niego trwale integruje cato$¢ psychiki (organi-
zuje pewna jednolito$¢ zachowania jednostki), zapobiega
rozbiciu zachowania na reakcje niespéjne; a w szczegélnosci

4) utrwala u dorostego czlowieka decyzje pozostawania w sta-
tym wysitku dziatania (lub znoszenia okreslonej sytuacji),
ktéra przekracza instynktowne zaspokajanie podstawo-
wych potrzeb.

Jest to wiec przezycie ,nastawienia” wewnetrznego, ktdre
uruchamia aktywny stosunek do zycia, aktywne dziata-
nie lub aktywne uczestnictwo (poddanie sie jakie-
mus$ procesowi, wewnetrznie aktywne w sensie wyszukiwa-
nia terenu dla wlasnego dziatania lub w sensie aktywnego
znoszenia trudu badz aktywnej kontemplacji).

Takie przezycie poznawczo-wolitywne moze nie zosta¢ zwer-
balizowane i moze uzewnetrznia¢ sie w samym tylko dziataniu.
Dzi$ u ludzi dorostych przezycie takie uzewnetrznia sie czesto

184 Yo Odkrywanie sensu


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

w sposéb zwerbalizowany, na przyktad w komunikatach typu:
»Warto zy¢”, ,Warto to robi¢, bo...”, ,Trzeba wytrwac”, ,Trzeba
zdoby¢ stanowisko”, ,, Jest sens wzigé w tym udzial”, ,Bedzie-
my to robi¢”, ,Trzeba wszystko zrobi¢, zeby przetrwaé ten
zly czas” itp.

Owa integracja psychiczna moze dokona¢ sie na rozma-
itych ,poziomach” osobowosci, czyli w réznym stopniu moze
przekracza¢ inne potrzeby. Godna zastosowania wydaje sie
tu klasyfikacja pozioméw zaproponowana przez Lawren-
ce’a Kohlberga®. Méwi ona - z grubsza - ze istnieja najpierw
ludzie mocno zmobilizowani do dziatania dla wtasnej przy-
jemnosci lub zysku, nastepnie tacy, dla ktérych zbiorowy inte-
res: rodzinny, zawodowy czy narodowy stanowi dostateczna
inspiracje dla swej aktywnosci, czasem nawet do rezygnacji
z wlasnego interesu. W konicu s3 tez tacy, ktérych pocigga-
ja pewne idee, abstrakcyjne zasady lub wizje jakichs$ ogol-
niejszych stanéw rzeczy, na przyklad idealny ekonomiczny
porzadek $wiata, lub postawy przewyzszajace zwykla grupo-
wa solidarno$é: szacunek dla kazdego czlowieka, widzenie
w kazdym czlowieku, a moze nawet w kazdym bycie, czegos
w jakims$ sensie nadzwyczajnego, godnego uznania, mitosci,
a nawet ofiary. (Ale s3 tez wizje negatywne, destrukcyjne,
ktére bywaja zasada dzialania). O tych wszystkich rodzajach
ludzi mozna méwié, ze posiadaja poczucie sensu zycia, jesli
doswiadczaja, ze przez to, co robig czy co znosza, realizuje
sie 6w interes, zasada czy idea, do ktérej urzeczywistnienia
chca sie przyczynic. Zatamanie sie owego poczucia powoduje
spadek aktywnosci, nagle zaistnienie pustki, brak celu. (Wizje
demoniczne, destrukcyjne nie majg cigglosci. Prowadza do
katastrof indywidualnych lub zbiorowych i zanikaja).

Posiadanie sensu zycia jest wartoscia, w ktdrej ludzie umac-
niaja sie wzajemnie. Przezycie sensownosci pewnego dziatania

Por. L. Kohlberg, Essays on Moral Development, Vol. 1, II, San Francisco
1981, 1984 (The Philosophy of Moral Development: Moral Stages and the
Idea of Justice, 1981; The Psychology of Moral Development: The Nature
and Validity of Moral Stages, 1984).
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udziela sie innym, ktérzy obserwuja, jak dana jednostka osig-

ga kolejne cele swojego zycia. Wielkie znaczenie ma réwniez

sam bieg wydarzen. Dziatalno$¢ najlepiej zaplanowana moze
okazac sie bez sensu, gdy zmienia sie okolicznosci. Znane sa

w historii pewne kregi kultury, w ktérych przezycie sensu

zycia zwigzane bylo tak mocno z pewnego typu dzialalno-

$cia, ze ludzie bezgranicznie oddani jakiej$ sprawie popel-
niali samobdjstwo, gdy okazywalo sie, ze sprawa jest nie do
uratowania. Tak postepowali w zeszlym stuleciu wtasciciele
upadajacych przedsiebiorstw, ktére przedtem dobrze prospe-
rowaly, stanowity ich dume i dawatly im prestiz w srodowisku.

Podobnie postepowali czasem oficerowie armii zmuszonej

do kapitulacji. Dzisiaj przemiany technologiczno-gospodar-

cze moga na przyktad podwazy¢ sens zycia wielu tradycyjnie
gospodarujacych mieszkanicéw wsi w wielu regionach swiata.

WSsréd psychologéw przezycie sensu zycia dos¢ doktadnie
opisuje Kazimierz Obuchowski. Sposrdd zjawisk charaktery-
zujacych to przezycie wymienia on jako najbardziej obiektyw-
ne dwa, ktére uznaje jednoczesnie za kryteria jego istnienia:
1) gdy osoba konsekwentnie, z wysitkiem dazy do realizacji

celéw wykraczajacych poza bezposrednie zaspokojenie

potrzeb fizjologicznych lub wywolanie zainteresowania
innych os6b, nie rozpraszajac sie na oderwane od siebie
r6zne rodzaje aktywnosci;

2) gdy po zmianie jakiegos$ okreslonego elementu sytuacji
zyciowej czlowiek nagle zaczyna odczuwac ,beznadziej-
nosc”, ,bezsensownosé”, ,pustke” swego istnienia’.

W tych dwéch punktach s3 wymienione (w innym nieco
jezyku) warunki przezycia sensu istnienia, ktére sformuto-
walem wyzej, z mocnym podkresleniem w punkcie drugim
niezbednosci tego przezycia dla istnienia trwale ukierunko-
wanego wysitku.

Czlowiek, zwlaszcza mtody, moze czasem zaczaé dziatac
w bardzo przypadkowym, niemal byle jakim kierunku, zeby
tylko nie mie¢ poczucia pustki lub nudy. Czasem samo sprawne

7 K. Obuchowski, Psychologia dgzen ludzkich, Warszawa 1983, s. 210.
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pokonywanie dowolnych trudno$ci juz sprawia satysfakcje, daje
poczucie sily, szczegdlnie gdy mozna okazac sie sprawniejszym
od innych. Dominacja w dowolnym zakresie daje zadowolenie.
U istot mlodych tatwo o spontaniczny entuzjazm czy wrecz
euforie dzialania pozbawionego wszelkiej celowosci lub nawet
niebezpiecznego badz szkodliwego. Tak powstalo wiele dyscyplin
sportowych. Na tej drodze obserwuje sie tez spolecznie niebez-
pieczne zjawisko bezkrytycznego wchodzenia w przypadkowo
przyjeta role i starania sie o zewnetrzna perfekcje w jej wyko-
nywaniu, bez wzgledu na jej szerszy skutek. Obserwujemy wiec
rézne formy powstawania bardziej lub mniej trwatego ukierun-
kowania indywidualnych zachowan (dziatan) oraz rézne formy
patologii dzialania. To ukierunkowanie dzialania jest pewnym
podstawowym indywidualnym narzedziem umystu, ktére moz-
na uwazac za indywidualny wyznacznik poczucia sensu zycia.

Naturalna ewolucja poczucia sensu jest przy tym szukanie
sensu wyzszego. Postawieniem sobie celu ogélniejszego lub sie-
gajacego dalej bedzie np.: dla kogo$ uprawiajacego sport — chec
zdobycia sportowej odznaki albo (z innej dziedziny) zamiast
instynktownego siegania po najsmaczniejszy kasek — zauwaza-
nie potrzeb innych wspétbiesiadnikéw. To ostanie zachowanie
$wiadczy o yjrzeniu celu wyzszego niz zaspokojenie wlasnego
aktualnego pozadania. Sens wyzszy to, wracajac do podstawo-
wej terminologii, realizacja wartosci wazniejsze;j.

U osobnikéw mlodych spotyka sie czesto pewien natu-
ralny entuzjazm zycia, na przyklad niemal instynktowna
ciekawo$¢ swiata, prébowanie wszystkiego, do§wiadczanie
nowosci wrazen. PdZniej nastepuje moment wyboru i pierw-
szenstwo uzyskuja zainteresowania wybrane z wielu wczeéniej
doswiadczonych. Powstaje che¢ obrania wyraznego kierunku
dzialania, czesto potaczona z checig odegrania powazniejszej
roli w jakiej$ dziedzinie zycia spolecznego. Tworzy sie sens
zycia wyraznie umiejscowiony w pewnej szerszej wizji $wia-
ta, spoleczenistwa i wlasnej egzystencji. U ludzi dorostych
owo zakorzenienie sensu indywidualnego w wizji sensu catej
rzeczywistosci staje sie czasem bardzo widoczne. Religie lub
niektdre filozofie zycia s3 propozycjami takich catosciowych
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wizji $wiata, ktdre usilujg umiesci¢ sens kazdego indywidu-
alnego istnienia w sensie istnienia catego uniwersum.

2.3. Sens dzialania i sens Swiata

Co nadaje prawdziwg wage, czyli sens naszym wysitkom? Psy-
chologowie naszego kregu kulturowego obecnie odpowiadaja
zwykle: to, co stanowi nasze osiggniecie. Psychologowie
maja sklonnos¢ do podkreslania ludzkiego poczucia sity, dzieki
ktérej mozliwe jest przezwyciezenie oporu materii, spetnie-
nie jakichs frapujacych standardéw, zdobycie wyzszej pozycji
we wlasnej wizji spolecznej stratyfikacji. Osiggniecie takie
jest jednak zawsze osiggnieciem czegos, co jest jakas cecha
obiektywna $wiata lub samego dziatajacego. Sens osiggniecia
odwoluje sie wiec do wartosci uznawanych za obiektywne.
Sens moze tez polegaé na dazeniu w jakims kierunku. Sens
»obiektywny” tkwi wéwczas w utrzymaniu owego kierunku
dzialania, w wytrwaniu, w nieodejsciu od tego, co cenimy
w najglebszym swoim przezyciu.

Nasuwa sie tu mozliwo$¢ odréznienia dwdch rodzajéw
doznania sensu: sensu zrodzonego z wlasnego dziatania oraz
sensu biernie percypowanego w otaczajacej rzeczywistosci,
niezwigzanego z wlasnym dzialaniem, ktéry mozna nazwaé
sensem $wiata. Todrugie, bierne przezycie sensu, nie jest
chyba dostatecznie opisane przez psychologéw. A wydaje sie,
ze ten drugi sens doznawany, anie tworzony, jest réwnie
wazny dla poczucia sensownosci calego zycia, a moze nawet
wazniejszy od sensu tworzonego.

Czasem $wiat, ktéry nas otacza, prezentuyje sie nam nie-
mal od chwili urodzenia jako przyjazny lub wrogi. Wspomaga
nas lub niszczy. Powoduje, ze warto zy¢, warto sie wysila¢,
przetrwac czas trudny lub tez nie warto walczy¢ i mozna sie
poddaé, nie sprzeciwiaé sie chorobie, $§mierci...

Ow sens doznawany, a nie budowany przez siebie same-
go, tworzg gléwnie inni ludzie. Czlowiek zyje przede wszyst-
kim w ludzkim otoczeniu. Gdy patrzy na ludzi zyczliwych,
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otwartych, a réwnoczesnie dzielnych i wytrwatych, to czuje,
ze warto z nimi wsp61zy¢, by¢ w ich gronie. Ludzie przez nas
cenieni nadajg sens $wiatu. Warto stang¢ obok nich, z nimi
sie brata¢, z nimi wspétdziataé. Warto tez zdazac przez trudy
i nawet do niepewnego kresu z kimsg, kto zycie czyni jasniej-
szym, kto widzi wielki cel i kto nie opusci cie w potrzebie, lub
tez z kims, kogo czasem mozna samemu wspomdoc.

Tak wiec obok sensu realizowanego czynnie jest tez sens
doswiadczany czasem bez naszej aktywnosci. Sens
samej rzeczywistos$ci, ktdra sie dzieje niezaleznie od nas. Sens,
w ktérym jeste$my biernymi uczestnikami, ale ktéry nas tez
dotyczy, ubogaca bez naszego dziatania. Czasem mozemy
sie do niego wlaczy¢ i stac sie pelnoprawnymi uczestnikami
»dziejacego sie” sensu.

Ten sens dziejacy sie ponad nami, dziejacy sie na przy-
ktad w historii naszej spotecznosci, okazuje sie czesto nawet
wazniejszy. Nasze wlasne osiggniecia mogg by¢ watpliwe,
puste, a sytuacje ogélniejsze, doznane sa rzeczywiste. Cos$ sie
nam ukazalo. Co$ zrozumielismy i to co$ dzieje sie w $wiecie.
Ogarnatl nas na przyktad zachwyt nad pieknem i to byl naj-
wazniejszy moment zycia, bo to piekno jakby gdzie$ trwa. Nic
wiec dziwnego, ze Arystoteles twierdzil, ze filozofia zrodzita
sie z zachwycenia. Z zachwycenia rodzi sie poczucie sensu
istnienia. Zachwycenie nadalto sens bytowaniu.

Sens wywodzacy sie z zachwytu jest dany darmo, a potem
o$wietla cale zmudne zycie. Ale jest tez sens z trudem wypra-
cowywany, powstajacy przez przezwyciezanie oporu rzeczywi-
stosci, nasze powolne dochodzenie do waznych odkry¢, nasze
uczenie sie rzeczy obcych i ich oswajanie, zmudne dowody
twierdzen, ktérych rezultatem jest ol$nienie odkryta struktura
rzeczywistosci. To zmudne powtarzanie doswiadczen, z ktérych
wywodzi sie przekonanie o regularnosci $wiata. A moze jednak
wszystko jest dane darmo? Zaden wysitek nie gwarantuje prze-
ciez ol$nienia. Doswiadczenia moga sie nie udaé. Nasza sita umy-
stu moze zawie$¢. Prawdziwa twérczo$é jest nieprzewidywalna.

Jednoczesnie do kazdego zachwycenia trzeba jako$ dojrzeé.
Artysta para sie z tworzywem, malarz meczy sie z wielo$cig barw
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i ksztaltéw. Wybiera co$ z trudem. Czesto wie, ze mogloby by¢
lepiej, ale nie potrafi tego osiagnaé. Rzeczywistos¢, ktéra nas
ogranicza, na wiecej nie pozwala. My pojelismy tylko tyle, ile
w naszej sytuacji sie dalo. Moze nasi nastepcy pdjda dalej, zrozu-
mieja wiecej... Dzieki nowym narzedziom rak i umystu, nowemu
spojrzeniu, nowemu natchnieniu, ktére ich nawiedzi. W Biblii
wazne sprawy dziejg sie na gérze. Géra symbolizuje trud wstepo-
wania. Przemienienie dokonalo sie na gérze. Bylo chwilg nieza-
stuzonego ol$nienia. Piotr méwil, majaczac: ,Panie, dobrze nam
tuby¢...”. Géra Synaj tez nie znizyla sie sama, zeby da¢ Mojzeszo-
wi dekalog — najwieksze psychologiczne odkrycie starozytnosci.

2.4. Naturalne, pierwotne odkrycie sensu
i jego wyraz

Nasuwa sie pytanie: co powodowalo przezycie sensu rzeczywi-
stosci od poczatku istnienia gatunku ludzkiego, a wiec moze
jeszcze zanim uksztaltowal sie jezyk?

Mozna przypuszczaé, ze w najwiekszym stopniu do powsta-
nia tego przezycia przyczynily sie dwa przeciwstawne sobie
rodzaje zjawisk: 1) zjawiska pozytywne (zwigzane z zyciem
spolecznym): prokreacja, rozwéj rodziny i ekspan-
sja calej wspolzyjacej wspdlnoty, oraz 2) stany negatyw-
ne ludzkiej egzystencji, dotykajace kazda jednostke:
cierpienia, niepowodzenia, a przede wszystkim $mier¢ naj-
blizszych i $wiadomos¢ zblizania sie wlasnej $mierci.

Zjawiska te do dzisiaj wyznaczaja przezycie sensu istnie-
nia i sensu $wiata wielu ludzi. Pierwsze byty zrédtem nadziei
i natchnienia do dzialania, drugie od poczatku istnienia ludz-
kosci byly Zrédlem ,stanéw problemowych”, intelektualnie
przezywanych i zapewne wyrazanych (w sposéb niekoniecznie
jezykowy). Stany te w momencie wypracowania mowy uzy-
skaly wyraz jako pytania, ktdre dzisiaj mozna sformutowac
wlasnie w postaci pytan o sens zycia i $wiata.

Zapewne jeszcze przed uzyskaniem sprawnosci jezykowej
wymienione stany problemowe byly Zr6dtem zalamywania sie
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biologicznie naturalnego entuzjazmu do zycia, charakteryzu-
jacego mlodziez. Z chwila ostabniecia mtodzieniczej, witalnej
euforii czlowiek dorosty czesto broni swego spontanicznego,
indywidualnego przezycia sensu dzialania. Na przyktad w spo-
s6b najbardziej naturalny czyni to przez podtrzymywanie tego,
co wczesniej dalo mu poczucie sensu, a wiec przez kontynu-
acje juz uzyskanych osiggnieé. Na oceny jednostki wplywajg
oczywiscie oceny wystepujace w jej sSrodowisku. W ten sposéb
poczucie sensu jest dziedziczone przez nastepne pokolenie.

Warto rozwazy¢ dokladniej dziatanie wyzej wymienio-
nych zjawisk.

Chociaz pierwsze kontakty seksualne bywaja czesto spon-
taniczne, bez zadnej mysli o prokreacji, to jednak z czasem
nie tylko kobiety, ale tez mezczyzni przywiazuja sie i zapewne
zawsze przywigzywali do swego potomstwa. Powstawata wnich
nowa perspektywa sensu, zwigzana z perspektywa powiek-
szania sie rodziny. Prokreacja zmusza do myslenia nie tylko
o dobru wlasnym, ale i szerszej wspdlnoty. Dobro rodziny daje
sie zrealizowa¢ w ramach zbiorowej ekspansji lub samoobrony
catej wspdlnoty miejscowej lub plemiennej. Aprobata zbiorowo-
$ci, zwlaszcza starszyzny majacej w niej przewage, utrwalata
spostrzeganie sensu szerszego, zwigzanego z prokreacja i eks-
pansja rodzinno-plemienng. Pokolenie odchodzace widziato
sens swego istnienia w tym, co po nim zostaje, i sens ten przez
swoje oceny i naciski na mtodziez przekazywalo nastepnemu
pokoleniu. Ekspansja rodzinna i plemienna jest
wiec psychologiczng konsekwencjg naturalnie
powstajacej prokreacjonistycznej wizji sensu
istnienia. Wizja ta stawia przed populacjami wazne moral-
ne wyzwania.

W powyzszym rozumowaniu biore pod uwage globalne
zjawisko wyksztalcenia sie w ludzkosci dos¢ rozwinietych
instytucji rodziny i plemienia. Mozna uwaza¢, ze na skutek
naturalnej selekcji przetrwaly te populacje, ktére zdotaty
wyksztalci¢ takie przezycie sensu. Tego ogdlnego spostrzezenia
nie podwazaja badania antropologiczne pokazujgce bardzo
r6zny stosunek do dzieci w r6znych kulturach i epokach. Sza-
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cunek dla zycia dziecka, ktéry dzisiaj uchodzi w Europie za
naturalny, wcale nie byl powszechny, na przyklad we Fran-
cji w wiekach XVI-XVIII, o czym $wiadcza niedawne bada-
nia Francoisa Lebruna, Edwarda Shortera, Philippe’a Arie-
sa i Jeana-Luisa Flandrina®. Pokazuja one, ze noworodki
oddawano wtedy masowo na wykarmienie mamkom lub do
przytutkéw, gdzie jak wiadomo, wiekszo$¢ umierata (90%),
albo po prostu porzucano je na ,taske losu” (30%). Powstaje
jednak pytanie, w jakim stopniu mozna z przypadku Francji
wyprowadzac¢ ogdlniejsze wnioski. We Francji swoista dbatosé
o bogactwo, o niepodzielno$¢ majatku, majacego tradycyjnie
jednego dziedzica, do niedawna byla najmocniejsza ideologia
spoteczna, ksztaltujacg prawo i obyczaje. Dzieki tej ,,rozsadnej”,
choé by¢é moze amoralnej, polityce Francja nie popadta w roz-
drobnienie mienia, ktére jest na przyktad udzialem Polski.

Wymienione wczesniej stany problemowe moga jednak
zachwia¢ calym poczuciem sensu zycia. Wyrazaja sie wow-
czas (w sposéb niezwerbalizowany) niepokojem, smutkiem,
zawieszeniem dzialalnosci, niezdecydowaniem i brakiem
konsekwencji w dzialaniu. Nastepnie oddzialujg na sfere
poznawcza i inspiruja poszukiwanie generalnych Zrédet ludz-
kich klesk i niedomagan.

Istnieje, jak sie zdaje, powazna réznica w oddziatywaniu
poznawczym wydarzen korzystnych i niekorzystnych. Wyda-
rzenia zyciowo korzystne nie stwarzaja same przez sie pytan
o sens §wiata, natomiast utrwalaja powstale uprzednio prze-
zycie sensownosci zycia. Jedli pytania takie sobie stawiamy
przy okazji wydarzen pozytywnych, to czynimy to raczej ze
wzgledu na jakies juz wczeéniej posiadane hipotezy o $wiecie.
Wydarzenia korzystne same przez sie wprawiaja ludzi w uspo-
kajajacy blogostan. Poza tym nasuwaja pytanie praktyczne:
jak spowodowac powtdrzenie sie korzystnego wydarzenia lub
zatrzymanie na dluzej korzystnego stanu? Jesli wydarzenie

8  Wymieniam je za dzietami cytowanymi w ksiazce: L. Ferry, L’homme-

Dieu (wyd. polskie: Cztowiek—-Bdg, czyli o sensie zycia, thum. A. 1 H. Mis,
Warszawa 1998).
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korzystne pobudza nas do metafizycznej refleksji, to ma to
miejsce na przyklad ze wzgledu na jego wyjatkowos¢, czyli ze
wzgledu na wczesniejsza, bardziej umiarkowanie pozytywna
lub wrecz negatywna wizje rzeczywistosci. U podstaw wizji
szerszej tkwi wiec jakis niepokdj zwigzany z niejasnoscig calej
kondycji ludzkie;j.

Wydarzenia niekorzystne niepokdj ten wprowadzajs.
Moga zachwia¢ naturalne optymistyczne oczekiwanie, na
ktérym zbudowane bylo nasze dzialanie. Kazde dzialanie
zaklada bowiem jaka$ minimalng mozliwo$¢ powodzenia
naszych wysitkéw. Bez perspektywy pozytywnego skutku nikt
zwykle nie podejmuje dziatania. Niepokdj jest nieunikniony
zwlaszcza wtedy, gdy nieszczescie okazuje sie nieodwracalne.
Czlowiek zyjacy nieco dluzej dochodzi do spostrzezenia nie-
odwracalno$ci pewnych stanéw negatywnych. Potrzeba ich
wyjasnienia, wyjasnienia kolei swojego losu, wydaje sie wiec
naturalng potrzeba zrozumienia $wiata, dochodzaca do glo-
su przede wszystkim przy okazji wydarzen niekorzystnych.

Powstaje pytanie: jak moglo sie przejawiaé przezycie stanu
problemowego, wywolanego nieodwracalnym nieszczes$ciem
u ludzi nieposiadajacych systemu jezykowego?

Najbardziej naturalna wzgledem stanéw negatywnych jest
reakcja obronna. Obrona nakazuje przede wszystkim odse-
parowanie sie od rzeczy negatywnej, ucieczke, izolacje, wyla-
czenie z zycia spolecznego rzeczy lub oséb dotknietych nie-
szczedciem. I dzi§ rdwniez w obyczajach Europy Zachodniej
mozna zauwazyc liczne tendencje obronne wzgledem nieod-
wracalnej utomnosci ludzkiego bytowania.

Wydarzenia niekorzystne uzyskuja w niektérych kulturach
range specjalnego naznaczenia jednostki przez los lub domnie-
mane sity wyzsze. Czlowiek naznaczony nieszcze$ciem moze
uchodzi¢ wrecz za niebezpiecznego lub ,nieczystego” w sensie
religijnym. Poglad taki miewal zapewne czasem empiryczne
podstawy. Kto$ zarazony zakazng infekcja bywat rzeczywi-
$cie niebezpieczny dla otoczenia. Ale i czysto psychiczny stan
nieszczesdcia mogt réwniez uchodzi¢ za grozny. W niektérych
plemionach murzynskich do dzi$ panuje regula nakazujaca
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przychodzenie z pomoca kazdemu, kogo spotka jakies nieszcze-
Scie, i dostarczenie mu od razu jakiejs satysfakeji, azeby uchro-
nic go od czynéw nieobliczalnych, ktére moglyby by¢ grozne
i dla niego, i dla calej spotecznosci. Zachowania $cisle obronne
nie maja jednak same przez sie sensu transcendentnego. Pod-
stawowym faktem antropologicznym jest to, ze w ludzkosci
powstalo wyczucie sensu transcendentnego.

Wydaje sie, ze psychologiczne zrédlo przezycia transcen-
dencji tkwi w przezyciu waznosci, doniostosci zjawiska.

Transcendentna interpretacja wydarzen jest spowodowana
przezyciem donioslosci tego wydarzenia i przezycie to utrwala.

Bez stwierdzenia, ze mamy do czynienia z czyms, czego
waga przekracza obecna chwile, a wiec bez odestania do cze-
gos ,poza” czy czego$ ,ponad”, bez najskromniejszej cho¢by
formy transcendencji zadne wydarzenie nie jest przezyte jako
donioste. Podstawg przezycia doniostosci moze wiec by¢ tran-
scendencja naturalna, niewykraczajgca poza naturalny obraz
$wiata. To naturalne przezycie doniostosci dos¢ tatwo prze-
ksztalca sie w nadnaturalne. Bez pewnego minimum metafi-
zyki wszystko moze sie wydawac zwykte.

Na temat odczucia sensu zycia w kazdej chwili méwi piek-
nie i ciekawie, w sposéb catkowicie pozakonfesyjny, starozy-
dowska ksiega Koheleta (Eklezjastesa):

»Wszystko ma swdj czas i jest wyznaczona godzina na
wszystkie sprawy pod niebem: jest czas rodzenia i czas umie-
rania, czas sadzenia i czas wyrywania tego, co zasadzone, czas
zabijania i czas leczenia, czas burzenia i czas budowania, czas
placzu i czas $miechu...”

Pojecie ,wyznaczenia przez czas” jest tutaj metaforg, jest
symbolem transcendencji, nadajacej waznos¢ zyciu i bedacej
jakby wyjsciem poza porzadek natury. Stwierdzenie czysto
empiryczne (uchodzgce by¢ moze za ,naukowe” w obecnym
sensie) brzmialoby: ludzie czasem placzg, a czasem sie $mie-
ja; bywa tak, ze co$ burzg, i bywa tak, ze co$ buduja. Takie
stwierdzenie jest banalne, nie ma wartos$ci informacyjnej.
Jest jakby zastosowaniem trywialnego logicznie prawa wyla-
czonego $rodka, ktére wszystkie tego typu stwierdzenia pod-
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sumowuje w jednym: Ze jest czasem tak, a czasem inaczej -
p lub nie-p. Natomiast my$l Koheleta dodaje do tego rzecz
istotna: ze to, iz jest raz tak, a drugi raz inaczej, jest w jakims$
sensie istotne. Mozna uwazaé, ze jest to niewypowiedziane
explicite przypuszczenie, ze jest co$, co wyznacza to,
ze jest raz tak, a drugi raz inaczej. Tego czegos$
nie potrafimy empirycznie wskazaé, chociaz pewne kultury
prébowaly to ukonkretni¢. Wychodzimy w ten sposéb poza
empirie i poza logiczna trywialnos¢ nauki oderwanej od oce-
niajacego przezywania.

Réznica miedzy wielka sztuka a dowcipem lub szmirg
polega na czyms$ podobnym. Kiedy$ Maria Ossowska zwracala
uwage, jak trudno jest powiedzie(, co z punktu widzenia mysle-
nia racjonalistycznego glosza pewne arcydzieta. Na przyktad
Wieczor Trzech Kréli czy Sen nocy letniej Shakespeare’a glosza
jej zdaniem to samo co do$¢ trywialne ludowe porzekadto, ze
»kazda potwora znajdzie swego amatora”.

Zwiazek przezycia sensu zycia z odczuciem transcendencji
podkreslat réwniez psychiatra Viktor Emanuel Frankl. W swo-
im odczycie na XIV Miedzynarodowym Kongresie Filozoficz-
nym (Wieden 1968) méwit: , Transcendencja, wykraczanie
poza siebie, jest esencja ludzkiej egzystencji”.

Mozna jednak przypuszczaé, ze obok percepcji wydarzen
zyciowo korzystnych i niekorzystnych dla jednostki lub zbio-
rowos$ci moglo sie narodzi¢ do$¢ wczesnie jeszcze jedno nie-
zwerbalizowane przezycie (narzedzie intelektualne) wyzna-
czajace sens zycia jako calosci i sens jednostkowych zachowan,
a mianowicie odczucie wartosci bezinteresownych dziatan,
przekraczajacych zysk zyciowy wlasny lub zbiorowy
odczuwany jako wlasny.

Duchowy sens zycia, wykraczajacy poza skutecznos$¢ w prze-
dluzaniu sensu biologicznego, mégt by¢ zauwazony przez
pierwotnga intuicje duchowa po przypadkowym wykonaniu
dziatan bezinteresownych, nienakierowanych na wtasny
zysk zyciowy. Odczucie wartosci, czyli jakby ,smaku” dzialan
bezinteresownych, cennych dla kogo$, przynoszacych spokéj
lub rados¢, chroniacych przed cierpieniem kogo$ niekoniecznie
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zwigzanego wspélnota intereséw z osoba dzialtajaca, mogto
by¢ pierwszym przezyciem duchowego sensu zycia. Przezy-
cie to zapewne nie nalezalto do codziennosci. Ale w ten spo-
s6b mogla sie narodzi¢ w wielu miejscach swiata moralnos¢
uniwersalistyczna: szacunek dla kazdej jednostki ludzkie;j.
Dane o jej istnieniu w $wiecie s3 nadzwyczaj skromne, nie-
mniej zalazki takiej moralnosci mozna odszukaé w réznych
cze$ciach $wiata, u podstaw wielkich religii.

Dos$¢ zasadnicze wydaje sie wiec odrdéznienie sen-
su zycia egoistycznego i sensu choéby czesciowo
altruistycznego, przy ktérym jednostka ma perspekty-
we tego, ze swoim dziataniem przyczynia sie do dobra innych
ijest to dostatecznym uzasadnieniem czynu.

W tym drugim przypadku jednostka wykracza poza ograni-
czenie do wizji wlasnego zycia i wyobraza sobie, ze z jej wysil-
kéw wyniknie szerszy skutek, czasem trwale dziedziczony
przez rodzine lub caly nardd ijego przyszte pokolenia, a moze
nawet rozszerzajacy zakres swoich dobrych oddziatywan na
inne rody, narody, a nawet wszystkich ludzi. Takie rozsze-
rzenie wizji sensu mozna nazwac ideg transcendentng
danej jednostki.

Przekraczanie kregu wlasnych zyskéw sprawdza sie, gdy
jednostka potrafi broni¢ nie tylko siebie i tych, ktérych inte-
res utozsamia ze swoim, ale potrafi broni¢ stabych i pokrzyw-
dzonych, nawet gdy nie sa bliscy lub mili, potrafi poprze¢
swojego przeciwnika, gdy ten wnosi stuszny projekt, potrafi
nawet wystapi¢ przeciwko ,,swoim” w obronie pokrzywdzo-
nych lub w imie prawdy.

Dobro bezinteresownego czynu tez jest metafora, wyzna-
niem wiary w rzeczywisto$¢ ukrytg, przekraczajaca codzien-
nosc¢ naszych intereséw. [...]

2.5. Wyzwania, zadania, stuzba. Idea wspdlnoty

W systemie, w ktérym ,,zyjemy”, podstawowe znaczenie ma
wizja zwigzkéw wlasnej osoby z reszty sktadnikéw $wiata.
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Stosunek miedzy nami a tym, co sie dzieje w naszym wez-
szym lub szerszym otoczeniu, moze zostaé ujety w naszym
systemie percepcji rzeczywistosci w rézny sposéb. Rozwazymy
teraz kilka narzedzi umystu, ktére stuza umieszczeniu sie-
bie w calo$ciowej wizji otaczajacego swiata. Narzedzia te sg
pewnymi metaforami, odsytajacymi przewaznie do bardziej
konkretnych dziedzin zycia.

W ramach systemu wypelniamy jakas role. W wiele rél
wchodzimy automatycznie na skutek uktadéw narzuconych
nam przez nature lub przez strukture spoleczenistwa. Jestesmy
dzie¢mi swoich rodzicéw, uczniami w szkole, pracownikami
w zakladzie pracy. Pewne elementy rzeczywistosci stwarzaja
okreslone warunki dla naszego dzialania. Jedne umozliwia-
ja nam wypelnianie okreslonej roli, do ktdrej zdotalismy sie
przyzwyczai¢. Inne nam to utrudniaja. Niektére utrudnienia
uczymy sie pokonywacé. Zycie z nimi staje sie ciekawa gra,
z ktérej wychodzimy czasem zwyciesko i mamy z tego okre-
$lona satysfakcje. W ten sposéb utrudnienia mozna polubié
i nawet nie zdawac¢ sobie sprawy, jak do pewnych utrudnien
iich przezwyciezania jeste$my przywigzani. Utrudnienia para-
doksalnie moga by¢ wazniejsze od ulatwier. Moga nadawac
sens zyciu nie tylko jako potwierdzenie wlasnej sprawnosci,
ale jako osiggniecia, zdobywanie czegos trudnego. War-
tosé rzeczy poznajemy czesto wilasnie po trudzie zdobywania.
(Rzeczy przychodzace latwo, bywaja niezbyt cenione. Dlatego
ludzie bardzo zdolni, ktérym wszystko przychodzi tatwo, maja
czasem mniejsza motywacje do wysitku i dziatajg mniej efek-
tywnie). Ulatwienia staja sie z kolei przyczyna demoralizacji,
rozleniwiaja, a nawet korumpuja. Powoduja, ze czujemy sie
wygodnie, a do wygody predko sie przyzwyczajamy. Zaczy-
namy uwazaé, ze wygoda nalezy do normalnych warunkéw
egzystencji. Podnosi ona standard naszych indywidualnych
wymagan. Zaczynamy wszedzie szuka¢ lub zada¢ dla siebie
odpowiednich wygdd. Jesli wygdd nie znajdujemy, wéwczas
zawieszamy nasza dzialalno$¢. Bywa, ze zachowujemy sie,
jakbysmy sami robili taske innym lub calej rzeczywistosci
tym, ze czynimy cokolwiek.
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Zmiana sytuacji staje sie sprawdzianem naszej wizji sensu
zycia i naszego powaznego zaangazowania si¢ w uznawany
sens. Jesli w nowych warunkach predko szukamy najlep-
szej formy, w jakiej moglibysmy dalej wypelnia¢ te same lub
podobne istotne zadania zycia, czyli te, ktérych wypel-
nianie nadawato sens naszemu dotychczasowemu zyciu, albo
tez szukamy nowych, jeszcze wazniejszych zadan, to zna-
czy, ze korupcja przez warunki nie miata miejsca lub byta
znikoma. Jesli natomiast w nowych warunkach staramy sie
przede wszystkim dobrze urzadzié, a z rozpoczeciem pozy-
tecznego dziatania czekamy, az bedg nam przydzielone odpo-
wiednie wygody, znaczy to, ze w naszym zyciu nastapita
korupcja.

Uzywajac innej przenoéni, mozna powiedzie¢, ze zmia-
ny sytuacji stanowia wyzwania, na ktére odpowiadamy,
podejmujac sie zadan.

Czasem, widzac specjalne mozliwosci, ktére nie przystu-
guja innym, pojmujemy zadanie jako swoje indywidualne
powotlanie, ktérego wybodr jest wyborem roli, nadajacej
sens zyciu, roli, ktéra jak gdyby na nas czeka. Indywidualne
mozliwo$ci warto oczywiscie dobrze sprawdzié, zeby nie ulec
mitowi swojej wyjatkowosci. Ale wola dziatania zwykle wiece;j
znaczy niz zdolnosci. Majac wole, mozna sie duzo nauczy¢.

Inng wazna metaforg wnoszaca w zycie jednostki poczucie
sensu, wykorzystywana w Polsce dawniej - jeszcze w okresie
pierwszej Rzeczpospolitej oraz pdzniej, w okresie miedzywo-
jennym, na przyktad w wychowaniu harcerskim - byta meta-
fora stuzby. Jesli przezywa sie jakas wazna spoteczng idee,
metafora ta czasem staje sie aktualna. W wielu momentach
otwiera sie wéwczas przed nami pole wyboru, ktére mozna
opisa¢ przy pomocy pojecia stuzby: albo chcemy stuzy¢ temu,
co nas w najglebszym sensie pobudza do spolecznego dziala-
nia, albo chcemy tworzy¢ uktady, ktére by nam stuzyty, czyli
chcemy wykorzystywac sytuacje dla wlasnego zysku.

Mozna uwazad, ze kleska kulturowa niektérych dzisiej-
szych spoteczenistw, zwlaszcza liberalnych, jest zanik eto-
su stuzby. Etos stuzby w wielu krajach Europy, nie tylko
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w Polsce, obejmowal przede wszystkim stuzbe wojskowa,
administracyjng stuzbe urzednicza, stuzbe zdrowia i stuz-
be nauczania. Ale elementy ideologii stuzby byly obecne we
wszystkich niemal zawodach. Rzemiosto mialo swoja idee
stuzby zawodowej, pielegnowang przez cechy rzemieslnicze.
Rolnicy zyli ideg, ze , zywia nar6d”. Wszystkie kodeksy moral-
nosci zawodowej opieraly sie na idei stuzby i tam, gdzie jesz-
cze istnieja, nadal sie na niej opierajg. Czesto jest to stuzba
»dla narodu”. Wiele sposrdd stuzb to stuzby ,dla ludzkosci”.
Do niedawna !ad psychiczny w wielu spoteczenistwach euro-
pejskich utrzymywat sie dzieki etosowi stuzby.

Etos stuzby jest bliski etosowi ofiarnosci. Etos stuzby,
podobnie jak etos ofiarnosci, nakierowuje dzialanie na cel,
bedacy wytworem dziatania, a nie na gratyfikacje, towarzy-
szaca wykonaniu zadania. Kazda realna stuzba zawiera czyn-
nosci nieobjete wyraznym zobowigzaniem. W zadnej stuzbie
platnej, opartej na doktadnej umowie o prace lub dzielo, nie
istnieje mozliwo$¢ objecia umowga o zaplate wszystkich szcze-
go6téw. Jesli wykonujacy stuzbe ogranicza swoje zainteresowa-
nie tylko do tych czynnosci, ktére s3 wymienione w umowie,
to czesto nie zauwaza waznych okolicznosci, ktére powinny
wplynaé na twérczy sposéb wykonywania powinnosci. Stuzba
wykonywana jedynie z mys$la o gratyfikacji okazuje sie wiec
nietwdrcza. Wykonawca staje sie jedynie narzedziem zlece-
niodawcy, a nie wsp6ltwdrca dzieta. Twércze wykonywanie
stuzby wymaga myslenia wolnego od interesownosci. Mozna
tez uwazad, ze nie tylko tworcze wykonanie dziela, ale nawet
kazde uczciwe wykonanie przyjetego zadania zawiera w sobie
element bezinteresownego daru. Przekracza etyke wymia-
ny. Uczciwo$¢ wykonania lege artis nie da sie zagwaranto-
waé umow3 o zaplate. Dobry rzemieslnik wykonuje zadanie
doktadnie wedlug zasad (lub wyczucia) doskonatosci swej
sztuki, ze wzgledu na sama owa doskonatos¢, od ktérej nie
$mie odstepowac. Chce zawsze tworzy¢ dziela jak najbardziej
doskonate. Perfekcjonizm jest jego cnota, ktérej pozostaje
wierny. Wiernos$¢ wyczuciu doskonatosci dziatania nie jest
wartoscig utylitarng. Staje sie wartoécig autoteliczna, prze-
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nos$nie mozna powiedzie¢: estetyczna. Bez tej rozszerzaja-
cej motywacji stuzba zaczyna kuleé. Dobra stuzba jest wiec
zawsze cze$ciowo motywowana taka samga intencja jak stuz-
ba catkowicie bezinteresowna. Stuzba bezinteresow-
na jest rodzajem daru z wlasnej aktywnosci. W ten sposéb
kazdy dobrze spelniony obowigzek zawiera w sobie réwniez
cze$¢ bedacag darem.

Etos stuzby taczy sie w wielu sytuacjach ze spoleczng
presja, sklaniajaca do bezinteresownosci. Sytuacja niebezpie-
czenistwa ojczyzny uznawana byla za sytuacje zobowigzujaca
do dobrowolnej ofiary z wlasnego zdrowia, sil, czasu, majat-
ku i zycia. Presja moralna w tradycyjnych spoleczenistwach
utrzymywala pewien niezbedny poziom bezinteresownego
zaangazowania w stuzbe dla kraju. Niektérzy bywali przy
tym zniewoleni i odbierali stuzbe jako zniewalajaca przemoc.
Ale wielu bylo tez pochlonietych idea stuzby.

Presje powstajg czesto spontanicznie i s3 nie do unik-
niecia. Zrédlem presji s3 czasem spontanicznie powstajace
mody. Dzi§ mamy do czynienia z rozwojem ideologii permi-
sywizmu, czyli tendencji do unikania tworzenia jakichkolwiek
presji. Moda na myslenie permisywistyczne staje sie jednak
tez rodzajem presji. Mozna uwazad, ze sprzyjaja jej dazenia
do dobrobytu, bogactwa i wygody.

Presje i zniewolenia przyczyniaja sie do uksztaltowania
sie zachowan zbiorowych i zbiorowego przezywania sensu
zycia. Trudno wskazaé ostra granice miedzy tworzeniem sie
wzoréw osobowych na zasadzie prostego nasladownictwa,
powstajacego bez zadnego przymusu, a powstaniem sytuacji
zmuszajacej do stosowania sie do pewnych wzoréw lub zasad.
Sytuacje ludzkiego obcowania czesto maja w sobie ukryty
element nacisku. Kazdy, kto chce wejs¢ w jakas$ interakcje
miedzyludzka, musi sie dostosowa¢ do warunkéw albo sty-
lu zachowania grupy. Jesli nie wyczuje przyjetych w grupie
oczekiwan wzgledem kazdego czlonka, nie wejdzie do grupy.
A uczestniczac w grupie z zachowaniem swojej odmienno$ci,
bedzie stanowil w jakims$ sensie cialo obce. Czasem cata gru-
pa moze sie dostosowac do jakiej$ jednostki, ktéra stoi obok
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grupy, ale przypadki takie s3 rzadsze niz odrzucenie jednost-
ki przez grupe.

Sa oczywiscie grupy mniej i bardziej otwarte na pewne
rodzaje innosci, ale zawsze istnieje jakas granica toleran-
¢ji grupy na odmienno$¢ jednostki. Tylko wyjatkowi ludzie
bywaja otwarci na wszystkich, bez wzgledu na emocjonalne,
intelektualne lub moralne odmiennoséci swoich rozméwcéw.
Brak tolerancji, wyrazna krytyka, ostracyzm, ,wypychanie”
z grupy s3 rodzajami presji, ktéra dziala na jednostke w kie-
runku dostosowania sie jej do wymogéw grupy. W ten sposéb
w grupie powstaje dominacja pewnego systemu zachowanio-
wo-myslowego, zwigzanego ze sposobem zachowania wiek-
szosci jej czlonkéw.

Zaleznosci wyzej opisane, ich mniejsze lub wieksze nasi-
lenie, mozna zauwazy¢, jak sie zdaje, we wszystkich epokach
i wszystkich kregach kulturowych. Wytwarzane presje maja
z reguly na celu zapewnienie biologicznego trwania grupy,
utrwalanie tego, co stuzy zyciu, i eliminacje czynnikéw naraza-
jacych zycie. Oczywiscie, nie zawsze bywa to sSwiadomy wybér.

Zapewnienie biologicznego trwania jakiego$ spoleczenstwa
osiagniete zostaje dzieki wspéldziataniu w zakresie techniki
przezycia biologicznego. Obejmuje wiec w zasadzie jedynie
sprawy dajace sie okresli¢ jako bedace natury praktycznej.
Praktyczny charakter naturalnego, powstajacego w kazdej
populacji systemu wspéizycia zbiorowego ma i mial swe odbi-
cie w sytuacji ogélnoswiatowej. W szczegélnosci zaznaczyt
sie w starozytnym pragmatyzmie religijnym kultury $réd-
ziemnomorskiej. Religie starozytne tego kregu byly, do cza-
su pojawienia sie chrzesdcijanistwa, traktowane na ogét jako
niekolidujace ze sobg. Kazdy mégl mie¢ swoich bogéw, byleby
nie sprzeciwiat sie kultowi dominujgcemu w panistwie. Staro-
zytno$¢ znata wiec pewien rodzaj tolerangji religijnej, opartej
czesciowo o brak ogdlnej religijnej teorii i o pewng obojet-
no$c¢ na religijne przekonania drugiego czltowieka. Politeizm
ulatwial niewatpliwie ten typ tolerancji. Bogéw byto wielu.
To pozwalalo zaréwno dodawaé nowych, jak i identyfikowac
cudzych z wlasnymi. Bogowie mieli swoje specjalnosci, moz-
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na wiec bylo ustala¢ przyporzadkowania i traktowaé bogéw
o tej samej specjalnosci jako tozsamych. Rezultatem tej tole-
rancji byt (zaswiadczony tez przez Pawla Apostota w Dziejach
Apostolskich) oltarz w Atenach, dedykowany ,nieznanemu
bogu”. Wydaje sie, ze analogiczna tolerancja, na zasadzie
obojetnosci, znana jest tez na Dalekim Wschodzie. Maksi-
mum nietolerancji ze strony mocarstwa dominujgcego pole-
galo na zadaniu wzajemnosci i pewnego uprzywilejowania
swoich boéstw. Cesarstwo Rzymskie bylo wtasnie tolerancyj-
ne na tej zasadzie. Glosito ludom podbitym: pozwalamy na
wasze kulty, ale wy musicie uzna¢ nasza dominacje i boskosé
naszej wladzy.

Tej zasadzie w starozytnosci srédziemnomorskiej nie chcieli
sie podporzadkowac tylko Zydzi. (Po nich oczywiscie tez chrze-
Scijanie). Jest logiczne i zrozumiale, Ze monoteizm zydowski,
chrzescijanski lub muzulmanski wykluczal uznanie istnienia
innych bogéw poza Jedynym. Zydzi odmawiali wiec czynienia
jakichkolwiek gestéw, ktére moglyby by¢ uwazane za uzna-
nie cudzych bogéw i z tego powodu byli przesladowani. Sami
jednak odnosili sie tolerancyjnie do innowiercéw. W zasa-
dzie nikogo nie przekonywali do swojej wiary, cho¢ sami byli
przekonani o jej wyzszosci. (Mozna uwazad, ze prorok Eliasz
podejmuje pewnga ,dyskusje” z innowiercami. Wedtug Biblii
doprowadza do walki ,na cuda”, ktére oczywiscie tez stano-
wily intelektualny argument).

Catkowite zerwanie z tolerancjg opartg o obojetno$é na
przekonania innych ludzi deklaruje dopiero chrzescijanistwo.
Dla chrzescijan zaczyna by¢ bardzo wazne to, co na tematy
religijne mysli drugi czltowiek. Chrzescijanistwo jest pierwszg
doktryna spoleczno-religijng, ktéra jako wazny punkt swo-
jego programu glosi intensywne rozpowszechnianie swojej
prawdy na calg ludzkos¢.

Chrystus jest pierwszym nauczycielem, ktéry przykazat
swoim uczniom takie uniwersalistyczne wezwanie: Idac tedy,
nauczajcie wszystkie narody...

W ten sposéb zostala wprowadzona do stosunkéw miedzy-
ludzkich nowa jakos¢: obowiagzek gloszenia wszedzie swojej
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prawdy. Chrzescijanin ma obowigzek apostolowania. (Potem
podobng postawe przyjeli muzutmanie).

Prawda zostaje wiec uznana za dobro, ktérym nalezy sie
dzieli¢ ze wszystkimi. Pozostaje oczywiscie sprawa sposobu
dzielenia sie tym dobrem. Sposoby gloszenia swojej prawdy sta-
nowia zadanie pelne moralnych, psychologicznych i technicz-
nych putapek, efektéw pozornych i rzeczywistych trudnosci.
Najwazniejsze wskazanie streszcza sie w wezwaniu do uczenia
innych przez wlasne swiadectwo zycia oraz przez ofiare, a nie
przemoc. Jak wiadomo, byly w chrzescijanstwie tendencje
do nawracania silg, ale z nich Kosciét sie po jakims czasie
wycofal. Islam natomiast jeszcze nie odzegnuje sie, jak chrze-
$cijanstwo, od réznych form narzucania silg swojej prawdy.

Od pojawienia sie chrzescijanstwa czasy mozna uznaé za
,ostateczne” w tym sensie, ze zaczyna by¢ rozpowszechnia-
na $wiadomo$¢, ktéra mozna nazwaé ,ostateczng”. Jest to
$wiadomo$¢ w pelni globalna, uniwersalna, obejmujaca caty
ludzki swiat. Jest to oczywiscie ostatecznos¢ tylko pod wzgle-
dem szerokosci zakresu moralnej wizji. Stan wiedzy nigdy
nie bedzie ostateczny. Dla przykladu wymagania ekologii
poznajemy bardzo powoli. Starozytnos¢ ich prawie nie zna-
ta. Ale miala juz ogélng zasade, ktéra pozwala na przeksztal-
cenie wiedzy o $rodowisku w moralne wytyczne. Dzielenie
sie posiadang prawda uzyskuje w tej perspektywie wymiar
realizacji uniwersalnego altruizmu. Chrzescijaristwo swoim
zachowaniem deklaruje, ze nie uznaje niedostepnych enklaw
$wiatopogladowych. Musi wiec rozpocza¢ sie dialog wszyst-
kich ze wszystkimi, dialog religii, kultur, sposobéw myslenia.
Prawda jest jedna. Magis amicus veritas.

Wydaje sie, ze dzisiejsze myslenie, ktére najogdlniej moz-
na okresli¢ jako liberalistyczne, stanowi czesto probe
kulturowego cofniecia sie do epoki przedchrzescijanskiej,
powrotu do tolerancji opartej o obojetnosé. Ale ten etap zycia
ludzkosci jest juz raczej nie do odtworzenia. Morton A. Kaplan,
interesujacy wspoélczesny amerykanski filozof i publicysta,
dyskutujac z klasyczng liberalistyczng doktryna tolerancji
Johna Stuarta Milla, gloszaca ,,prawo do bycia pozostawio-
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nym samemu sobie”, dowodzi, ze to prawo jest destruktywne
dla tych samych wartosci, ktérych w istocie zamierza broni¢®.
Doktryna Milla opiera sie zdaniem Kaplana na falszywym
zalozeniu, ze dokonywane przez jednostki indywidualne
wybory, o ile nie powoduja innym bezposredniej krzywdy, nie
zmieniaja warunkéw dla wyboréw, przed ktérymi staja inni.
Tymczasem jest przeciwnie: wybory jednych, wychodzac poza
pewne bezpieczne granice, powoduja zmiane znaczenia
podstawowych spotecznych ukladéw. Jednostce natomiast
potrzebne s3 plynace od zbiorowosci wsparcie i przymu-
szajaca presja. Wsparcie spoleczne uswiadamia kazdemu,
ze nie jest sam i moze od innych czego$ oczekiwa¢. Przymus
ukazuje sytuacje niekorzystne, powstajace w przypadku, gdy
nie bierze sie pod uwage spotecznie wlasciwych oczekiwan
innych. Kaplan polemizuje z filozoficznymi rozwazaniami
postmodernistéw: Foucaulta i Derridy, ktérzy wszelkie presje
kulturowe traktuja jako sygnaty totalitaryzmu. Negatywnego
wplywu takiej filozofii dopatruje sie w tragicznych anomaliach
amerykanskiej terazniejszosci. Obserwacje swoje podsumowu-
je w ciekawym uogdélnieniu, ktére powinno zainspirowac psy-
chologéw do empirycznych badan: , Jesli system przymuséw
i wspar¢ znika na bardzo wczesnym etapie zycia, skutkiem
moze by¢ socjopatyczna osobowos¢ — taka, ktéra nie bierze
pod uwage, a nawet nie rozumie — realnoéci istnienia innych”.

Wydaje sie, ze pewng wazng, ale ztudng postawe ideowa
wspolczesnego liberalizmu mozna opisa¢ nastepujaco: kie-
runki liberalistyczne zmierzaja do wyeliminowania naciskéw
moralnych z zycia spolecznego. Idee stuzby usiluja zastapi¢
przez idee wymiany.

Liberalistyczna wizja spoteczeristwa opiera sie na wyobra-
zeniu mozliwosci wprowadzenia takiego systemu spo-
tecznej wymiany, wktérym:

1) indywidualna cheé zysku stanowi dostateczng motywacje
sklaniajaca ludzi do znalezienia swojego miejsca w struk-
turze spoleczenistwa zyjacego idea wymiany;

Referuje jego poglady za ttumaczeniem: ,Res Publica” 1997, nr 5 (104).
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2) kazdy moze znalez¢ swoje miejsce, produkujac dobra, kté-
re beda innym przydatne;

3) na drodze wymiany kazdy moze za produkowane przez
siebie dobra uzyska¢ dobra, ktérych sam potrzebuje;

4) mechanizm ten ksztaltuje dostatecznie porzadek spoteczny
korzystny i zadowalajacy dla wszystkich. Naciski moralne
okazuja sie wowczas (jakoby) niepotrzebne.

Ideologia liberalistyczna odwotuje sie tu do pewnych fak-
tow dajacych sie zaobserwowac w Swiecie. Niektére spoleczen-
stwa rzeczywiscie zblizajg sie do tak opisanej wizji. Zdolnosci
adaptacyjne homo sapiens powoduja mianowicie, ze w kazdej
zbiorowo$ci nieco ustabilizowanej powstaje zawsze pewien
rodzaj wspéldzialania, w ktérym prawie kazdy czlonek spo-
teczenstwa przez skutki swej pracy jest pozyteczny dla wielu
innych czltonkéw spoleczenistwa oraz kazdy czlonek spote-
czenstwa korzysta ze skutkow pracy wielu innych czlonkéw
spoteczenstwa. Taki jest ksztalt spoteczny ludzkiego bytu
zbiorowego. Mozna wiec powiedzie¢, Ze istnieje pewien realny
uklad istniejacego systemu spolecznej wymiany, jednakze nie
zawsze odpowiada on ludzkim pragnieniom lub postulowanym
standardom ideowym. Powstatly uklad czesto jest niezadowa-
lajacy dla wszystkich. Czlowiek tworzy sobie wizje, standardy
iidee, ktére maja rézne zrédla. Do istotnych cech ludzi nale-
zy ksztaltowanie zycia zgodnie z przyjetymi standardami.
Przy tym powstawanie i trwanie takiego ukladu stosunkéw
spolecznych, ktéry by spelnial pragnienia wielu uczestnikéw
spotecznego wspéldziatania, nie jest bezbolesne.

Wizja liberalistyczna okazuje sie wizja idealistyczno-uto-
pijng. Na ogé? nic w $wiecie samo nie dzieje sie ,na dobre”.
Samo (czyli przebieg wydarzen bez intencjonalnego wysitku
ludzi majacych cel moralny na oku) na ogét dzieje sie ,,na zle”
w stosunku do standardéw ludzkich wyczué moralnych. ,Nie-
widzialna reka rynku” dziala korzystnie dla wszystkich tylko
w warunkach istnienia odpowiedniej kultury spotecznego
wspdlzycia. Do antyliberalistycznej ogélnopsychologicznej
argumentacji Kaplana mozna dorzucié¢ nastepujace przestanki,
zwigzane z podang charakterystyka liberalistycznej ideologii.
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Mianowicie wszystkie cztery punkty wyzej opisanego pro-
gramu sa w praktyce watpliwe. Indywidualna cheé zysku nie
musi inspirowa¢ wlaczania sie w system spolecznego wspoét-
dziatania. Jesli che¢ zysku nie jest uzupelniona moralna idea
spoleczng, w szczegdlnosci aprobatg dla aktualnego systemu
wymiany, to moze ona inspirowac dzialania dla systemu nisz-
czyce, przestepcze lub szkodliwe dla wielu uczestnikéw pro-
cesu spotecznego. Ludzie przeciez czasem wcale nie szukajg
zysku w ramach systemu spotecznego wspoétdziatania, ale
przeciwnie, by¢ moze przez swa krétkowzrocznos¢ szukajg
go poza systemem, w dzialalnosci przestepczej, ktéra niszczy
sprawny system sprawiedliwej wymiany.

Chociaz przewaznie w kazdym systemie moze by¢ miej-
sce dla wszystkich, to jednak jesli nie rzadzi systemem mysl
moralna, dla wielu moze to by¢ miejsce zwigzane z powaznym
cierpieniem lub ponizeniem. Na przyktad w Czechostowacji
za czaséw komunistycznych kazdy mial zapewniong prace
materialnie wystarczajaca do utrzymania sie przy zyciu, ale
profesorowie uniwersytetu i inni intelektualisci, ktérzy kry-
tykowali komunizm, dostawali posady dozorcéw lub zamia-
taczy ulic.

W systemie nieinspirowanym ideg moralng tatwo powstaje
sytuacja wyzysku. Jedni obfituja we wszystko, drudzy z tru-
dem wegetuja i nie maja szans poprawic¢ swojej sytuacji. A wiec:
porzadek spoteczny moze nie by¢ zadowalajacy z moralnego
punktu widzenia ani korzystny dla wszystkich.

Program liberalistyczny, przedstawiony w tych czterech
punktach, okazuje sie programem zawodnym, podobnie jak inne
programy, rowniez lekcewazace moralne wartosci stosunkéw
spolecznych. Jest on programem wycofywania sie z tego moral-
nego sposobu widzenia stosunkéw miedzyludzkich, do ktérego
cywilizacja ludzka z trudem dochodzita przez cate tysigclecia.

Grupa ludzka moze oczywiscie urzadzi¢ swoje istnienie
na réznych zasadach. Jednakze wydaje sie, ze widzenie war-
tosci moralnych w stosunkach miedzyludzkich jest czyms,
co bardzo wzbogaca przezycie sensu spolecznego istnienia.
Zycie zbiorowe na zasadzie samej tylko wymiany zaspakaja-
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jacej indywidualne, egoistyczne interesy, zycie bez bezinte-
resownego daru stuzby, czyli méwiac nieco wznioslej, zycie
bez ,,spotecznej milosci” wydaje sie ubozsze od Zycia pelnego
mitosci i ofiarnosci.

Mitosé i ofiara sg, rzecz jasna, pewng dobrowolng nad-
wyzka nad stosunkami regulowanymi zasada wymiany. Ale
jakie$ minimum ,milosci” jest niezbedne w kazdym kontakcie
miedzyludzkim, zeby ludzie mieli poczucie glebszego
sensu zycia zbiorowego, zeby grupa ludzka mogta sen-
sownie istnie¢ i skutecznie wspéldziata¢ dla dobra wszystkich.
O tym moéwilismy wczesniej, przy okazji analizy pojecia stuzby.

Koncepcja komunistyczna, przeciwstawna liberalistyczne;j,
byta w praktyce réwniez koncepcja nieudanga. Byta bowiem
»miltoscig pod przymusem”. Czy jednak pewna presja jednych
ludzi na drugich nie jest rodzajem pomocy, do ktérego tez
jeste$my zobowigzani wzgledem swoich bliznich?

Pojecie sensu ma wiec tez, jak sie zdaje, stabo rozeznany,
czesto nieuswiadomiony, cho¢ spontanicznie przezywany
wymiar zbiorowy.

W ramach Zycia zbiorowego ludzie przekazuja sobie wza-
jemnie ($wiadomie i nie§wiadomie) psychiczne narzedzia
dzialania i poznawczego ujmowania zjawisk. W niektérych
grupach powstaja reakcje zbiorowe, realizowane przy pomocy
podobnych narzedzi i pod wplywem tych samych motywacji.
Narzedziami sg standardy zachowan. Reakcje podobne
ulegajg wzmocnieniu, indywidualne - czesto ostabieniu. Indy-
widualnoscig zachowania jednostki w stosunku do zachowan
grupy mozna nazwac ten zakres odczuc i zachowan, w ktérych
jednostka nie dostosowuje sie do wytworzonej w grupie reak-
cji zbiorowej. Wazna charakterystyka zachowania grupy jest
okreslenie tego, ktére wyczucia wartoéci lub zachowania - oraz
przy zastosowaniu jakich narzedzi — s3 w niej wzmacniane
i prowadza do powstania zachowan zbiorowych.

Dziatanie zbiorowe moze mie¢ sens zewnetrzny, gdy gru-
pa realizuje skutek na zewnatrz grupy, lub moze mie¢ sens
wewnetrzny, gdy realizowane zostaja relacje miedzyludzkie
wewnatrz grupy. Polegaja one na interakcjach i oddziatywa-
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niach. Interakcji uczymy sie przez reagowanie instynktowne,
spontaniczne zachowania sterowane stanami mentalnymi
oraz nasladownictwo i dostosowanie sie do grupy. Nagroma-
dzone zespoly wyuczonych reakcji tworza wzorce zachowan
interakcyjnych, przyzwyczajenia i rutyne.

Interakcje rodza sie i uzyskuja pod wptywem okolicznosci
swoj swoisty styl, ktéry raz wytworzony utrwala sie w postaci
standardu jako wyobrazenie wzorcowe. Standardy interak-
cji majg charakter dialogiczny. Znaczy to, ze dotycza
zachowan dwéch stron, zaréwno tego, kto rozpoczyna
interakcje, jak i tego, do kogo dzialanie zostaje skierowane.
Standard obejmuje wiec dzialanie inicjatora interakcji oraz
reakcje obiektu oddziatywania. Z takimi interakcjami jak na
przyklad wojna dwéch armii, agresja terytorialna, obrona
kraju czy zawieranie porozumienia po konflikcie wigza sie
standardowe wyobrazenia zachowan obu stron. Jesli obie
strony interakcji maja takie same wyobrazenia regulujace
interakcje, wéwczas kazda ze stron jest w stanie przewidy-
wacé podstawowe zachowania drugiej strony. Ta wzajemna
przewidywalno$c jest korzystna dla obu stron. Stad powstaje
presja na uznawanie tych samych standardéw dla wspétdzia-
tania i walki. W ten sposéb powstaty honorowe kodeksy walki,
sportu i wspélzawodnictwa handlowego, prawa wojenne, jak
i roszczenia wdzieczno$ci, uznania zastug, dotrzymywania
umoéw, solidarnoéci w znoszeniu trudéw i obcigzen, rosz-
czenia szacunku dla oséb starszych i wiele innych. Istnienie
ustalonych standardéw zachowan interpersonalnych utatwia
zycie zbiorowe, umozliwia planowanie dzialan.

Zycie zbiorowe jednakze powieksza nasze poczucie sensow-
noéci istnienia nie tylko przez ulatwienie dzialania poszcze-
g6lnym jednostkom, ale réwniez przez stworzenie poczucia
wspéluczestnictwa w wartosciach lub wspétdziatania
w tworzeniu warto$ci. Jest ono poczuciem, ze razem co$ budu-
jemy, razem przyczyniamy sie do rozwoju ojczyzny, razem
szerzymy sprawiedliwo$¢ na $wiecie, walczymy o ,wolnosé
nasza i waszg’, o wyzwolenie wszystkich ucisnionych albo
razem szerzymy prawde, uczymy waznych rzeczy przyszle
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pokolenia, razem kontemplujemy piekno, razem czcimy ludzi
wielce dla nas zastuzonych - zaréwno zywych, jak i naleza-
cych do poprzednich epok, ludzi, ktérych jesteémy spadko-
biercami. Razem witamy i razem zegnamy ludzi kochanych.
Razem dajemy $wiadectwo sensu naszego istnienia. Razem
kontemplujemy te same prawdy, ktére nas taczg. Uczestniczy-
my w tych samych podniostych obrzedach, ogdlnoludzkich
lub religijnych. W ten sposéb razem realizujemy sens istnie-
nia wytyczony przez wartosci, ktére zawsze sa nieoczywiste,
zawsze wymagaja wiary i wzajemnego wspierania sie w reali-
zacji tego sensu.

Wspomagamy sie przez podanie sobie reki, przez prze-
baczenie dawniejszych niestosownosci, przez zapomnienie
posiadanych urazéw. Jean Vanier w ksigzce Communauté, lieu
du pardon et de la féte'® wlasciwie w samym tytule streszcza
te role, jaka moze spelnia¢ wspélnota ludzka: ,Wspélnota to
miejsce przebaczenia i $wieta”. Przez wzajemne przebacze-
nie sobie tworzymy nowga sytuacje, ktéra moze by¢ nazwana
sytuacja $wieta. Dopiero po wzajemnym wybaczeniu
sobie wszystkiego, co mogloby stanowi¢ rozdzielenie, jest sie
naprawde razem, tworzy sie wspélnote, przekracza sie obcosé.
A kazde spotkanie kochajacej sie wspélnoty stanowi $wieto.
We wspdlnocie najpelniej przezywa sie sens istnienia, ktéry
daje wlasnie przezycie $wieta.

Zadna wspélnota nie jest sztywna nieokaleczalng kon-
strukcja. W kazdej trafiaja sie wydarzenia dzielace, powoduja-
ce obco$¢. Bywaja wywolane zewnetrznymi okoliczno$ciami.
Moga by¢ niezalezne lub tez zalezne od zachowan cztonkéw
wspdlnoty. Pierwsza reakcja na wydarzenie dzielgce jest zwy-
kle chocby czesciowe ,zamkniecie sie” jednostek na kontakty
miedzyludzkie. Wspélnota, ktéra chce realizowaé duchowe
wartosci, musi umie przezwycieza¢ powstale obcosci i podzia-
ly. Zadne zamkniecie sie nie moze sie sta¢ trwala postawa.

10" Por. J. Vanier, Communauté, lieu du pardon et de la féte, Paris 1989. Pol-

skie ttumaczenie: Wspélnota miejscem radosci i przebaczenia, Warszawa
1991.
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Jesli wspélnota ma trwac i tworzy¢ sens istnienia zbiorowego,
to kazdy cztonek wspdlnoty musi umiec przezwyciezy¢ swoje
»zamkniecie si¢” i ponownie otworzy¢ sie na drugich, umie¢
pojednac sie z towarzyszami. Dopiero we wspdlnocie pojed-
nanej mozliwe staje sie dzielenie posiadanym dobrem, wza-
jemne obdarowywanie, ktére jest sktadnikiem $wieta. Dary
staja sie wyrazem milosci i sg zrédtem radosci. W samotnosci
tworzymy konstrukcje indywidualne, tworzymy dziela, kt6-
rymi potem mozemy obdarowywaé innych. We wspélnocie
tworzymy cenne relacje miedzyludzkie.

Wspélnote oparta o wartosci duchowe nalezy odréznié
od kolektywu. Kolektyw wspélpracuje czesto nie ze wzgledu
na glebsza wspélnote wartosci 1aczaca jego czlonkéw, ale na
zasadzie dos¢ powierzchownej umowy, uzgodnienia intere-
séw, powstatych ukladéw, jakiejs formy wymiany niesiega-
jacej do sfery wartosci duchowych (na przyktad wzajemnych
ustug, ustepstw, uzgodnionej ceny) lub na zasadzie przemocy.
W kolektywie, ktéry nie jest wspélnota, istnieje zawsze przy-
mus, przymus sity lub interesu. Wspdlnota zlaczona warto-
$ciami rodzi sie z wolnosci. Powstaja w niej oczywiscie réwniez
oczekiwania, ale pewnos¢ ich spelnienia ugruntowana jest
we wspdlnym przezyciu wartosci, we wspdlnej stuzbie, a nie
w rachunku strat i zyskéw. Stad z powodu braku srodkéw lub
ze wzgledu na dobrowolne ograniczenia, wspélnoty dziataja-
ce poczatkowo zgodnie w sposéb bezinteresowny czesto sie
rozpadaja, gdy zaczynaja sie pojawiaé interesy, na przyktad
mozliwoéci indywidualnej kariery w ramach dziatalnoéci,
ktéra uprzednio byta tylko ofiarng stuzbg idei.
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5. Sens swiata, sens dziejow

3.1. Ukryty porzadek $wiata™

Stowo ,porzadek” w jezykach zachodnich (order, ordre, Ordnung)
znaczy tez i ,rozkaz”. Ta niemitla homonimicznos¢ sugeruje,
ze wszelki porzadek musi przychodzi¢ od zewnatrz, by¢ nie-
jako narzucony. Stad na oznaczenie porzadku wewnetrznego,
naturalnego, ktdry nie jest narzucony, lepszym wyrazem jest
yharmonia”. Chociaz w jezyku polskim stowo ,porzadek” ma
rdzen ,rzad”, to jednak skojarzenie z przymusem nie narzu-
ca sie tak silnie. Stowo ,harmonia” ma w sobie natomiast co$
z sielankowo$ci. Czasem wyrazenie, ze w przyrodzie panuje
harmonia, odpowiada do$¢ potocznym intuicjom. Gdy jednak
uswiadomimy sobie, iZ polega ona réwniez i na tym, ze jedne
zwierzeta zjadaja inne, wéwczas stowo to wydaje sie nie naj-
lepiej dobrane. Trafniejsze bytoby moze ,uporzadkowanie”,
cho(¢ z drugiej strony wydaje sie ono niewystarczajace. Jesz-
cze mniej odpowiednie bytoby tu stowo ,struktura”. Stowa
»porzadek” i ,struktura” nie sugeruja mianowicie faktu, ze
uporzadkowanie przedmiotéw w przyrodzie tworzy pewne
calosci wyzszego rzedu. [...] Zajmiemy sie uporzadkowania-
mi, ktére mozna okresli¢ mianem wspéizycia.

O wspdlzyciu mozna méwié w rozszerzonym sensie. Istnie-
je pewne wspdlzycie molekul tworzacych mieszanine gazéw,
roztwor lub ciato stale. Jedne molekuty wplywaja na zycie
innych. Niektdre ciala, jak na przyklad katalizatory, znacz-
nie przyspieszaja dokonywanie sie reakcji chemicznych wich
otoczeniu. Rozpuszczalniki utatwiajg ruchliwo$¢ drobin ciat
w nich sie rozpuszczajacych. Krok nastepny to wspélzycie

1 Schematy i cztowiek, s. 135-141.
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wirusa z otoczeniem, podobne do dzialania katalizatora.
Wspoélzycie komoérki z otoczeniem zastuguje na miano wyko-
rzystywania przez komoérke otoczenia w celu wlasnego rozwo-
ju. Mozna tez méwic o wzajemnym wspomaganiu sie koméo-
rek. Wérdd organizméw jednokomoérkowych obserwujemy juz
zycie ,instynktowe” — samoobrone i rozmnazanie sie.
Przyzwyczailismy sie oglada¢ co dzien naturalng spraw-
no$¢ zachowania sie roélin i zwierzat. Obserwujemy, jak zyjace
w osobnosci zwierzeta rozmnazaja sie i wychowuja potomstwo
w sposéb bezbltedny. Ptaka nie trzeba uczy¢, zeby wysiadywat
jajka, zeby nie dopuscit do wyziebienia, pomdgt matym wyjsé
ze skorupki, karmit je i poil, chronit przed drapieznikiem.
Wiemy, ze zaréwno pies, jak i nawet jednokomérkowy pan-
tofelek znacznie lepiej od nas odrézniaja pokarmy pozywne
od szkodliwych. Mate wegorze wracaja z oceanowych glebin
do nieznanej ojczyzny swych rodzicéw, nieuczone przez star-
sze. Maly perkoz ptywa w kilka godzin po urodzeniu. Zwierze
z amputowana cze$cia ciala stara sie niezbedne czynnosci
zyciowe wykonywac przy pomocy czesci pozostatych. Uczy sie
tego nawet do$¢ predko. Jastrzab umie szybowac, wykorzy-
stujac prady powietrza. Wszystkie ptaki i owady znaja sie na
pogodzie lepiej od niejednego meteorologa. Ptaki wedrowne
dos¢ doktadnie ustalaja sobie daty i trasy dalekich przelotéw.
Czyz istnieje czlowiek, ktérego ,madros¢” natury nie wprawia
w podziw? Czy nie zachwyca ,,celowo$¢” zachowania sie zwie-
rzat i roélin, celowo$¢ dziatania kazdego organu ciata, celowos¢
przemian w kazdej komérce? Oczywiscie mozna zjawiska te
obserwowac i nie przezywac ,metafizycznego zdziwienia’,
jak méwili dawni filozofowie. Mozna tez patrze¢ ma wschéd
slorica i nie dostrzegaé¢ w nim piekna. Mozna obcowac z czlo-
wiekiem bardzo madrym i dobrym i tez tego nie wyczué. Tak
bywa. Nie kazdy jest wrazliwy na zjawiska mniej namacalne.
Zwréémy uwage na ,wsp6lzycie” organizméw zywych
z pewnymi rzeczami ,martwymi” o okreslonych wtasciwo-
$ciach. Z wieloma zjawiskami jestesmy tak zzyci, ze nie pré-
bujemy sobie nawet wyobrazi¢ bez nich $wiata. Dlatego tez nie
zauwazamy ich roli lub nie doceniamy porzadku, jaki wpro-
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wadzaja w $wiecie. Co dzien pijemy wode. Ale nie myslimy
o tym, jakie znaczenie maja dla naszego organizmu pewne jej
wlasno$ci, uwazane moze przez wielu za btahe, jak na przyktad
takie, a nie inne cieplo utajone topnienia lub parowania. Nie
zdajemy sobie sprawy z tego, ze gdyby te wlasnosci byly inne,
to nie tylko zycie fizjologiczne, ale cale zycie gospodarcze,
polityczne i kulturalne ludzi miatoby zupelnie inny wyglad.

Ciekawych przyktadéw harmonii i uporzadkowania dostar-
cza wspdlzycie roslin i zwierzat; zaréwno wspodltzycie wewnatrz
stada ztozonego z osobnikéw jednego gatunku, jak i wspo6tzy-
cie miedzy gatunkami. Mréwki bez uzycia ankiet personal-
nych i kartotek potrafig prowadzi¢ ewidencje poszczegélnych
zawodéw w mrowisku, dba¢ o to, zeby wszystkie stanowiska
byly obsadzone - jest to zjawisko, ktére powinno zadziwié
nie tylko biurokrate. Mréwki i pszczoly to znane od dawna
przyklady wysoko rozwinietej organizacji spolecznej u zwie-
rzat o skromnym moézgu.

Dziwniejsze jest jeszcze wspo6lzycie miedzy gatunkami.
Wiele gatunkéw roslin zyje jedynie dzieki istnieniu odpowied-
niego gatunku owadéw, ktére s3 tak zbudowane, ze wcho-
dzac do wnetrza ich kwiatéw po pokarm, dotykaja pewnymi
cze$ciami ciala $cisle okreslonych miejsc kwiatu i pobierajac
stamtad pylek, przenosza go w dokladnie okreslone miejsca
innych kwiatéw, zapylajac je w ten sposéb. Nie tylko zapy-
lanie, lecz réwniez i roznoszenie nasion dokonuje sie czesto
przy pomocy zwierzat. Wiele owocéw stuzy za pokarm pta-
kom, ktére roznosza pestki po dalekiej przestrzeni. Niektdre
ssaki, zjadajac owoce, rozrzucaja ogryzki w duzym promieniu
od owocujacego drzewa. Wiele roslin obywa sie oczywiscie
bez pomocy zwierzat. Wtedy mechanizm rozprzestrzeniania
nasion jest rowniez celowy. Jedne drzewa majg nasiona lek-
kie, tak iz wiatr moze je unosi¢ na dalekie odleglosci, inne
znéw maja nasiona zaopatrzone w skrzydetka o stosunkowo
duzej powierzchni, dzieki czemu pod wplywem wiatru moga
odlecie¢ dos¢ daleko od macierzystego drzewa. U wielu roslin
gruba skdrka otaczajaca nasiona, wysychajac, peka z duza sitg
i wyrzuca nasiono na odleglos¢ kilku lub nawet kilkunastu
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metréw. Wiele ,,urzadzen” w $wiecie roslin dostosowanych jest
do jak najwiekszego rozprzestrzeniania sie gatunku. Mozna
bez wielkiej przesady powiedzie¢, ze kazdy gatunek petnijakas
powazna role w zyciu catego roslinno-zwierzecego spoteczen-
stwa. Czlowiek nierzadko zakléca owa réwnowage naturalng
w zyciu przyrody, $wiadomie lub nieswiadomie, tepigc pew-
ne gatunki. Czesto sie jednak okazuje, ze po jakims czasie
zaczyna na tym tracié, bo nastepuje nagle gwaltowny rozwdj
jakichs zarazkéw, pasozytéw lub innych szkodnikéw, ktérych
nie ma kto tepi¢. Trzeba albo wraca¢ w kierunku naturalnej
réwnowagi, albo stosowac coraz to silniejsze sztuczne srodki.

Czlowiek wspéizyje z innymi ludZzmi, ze zwierzetami
i rodlinami. Z jednymi, jak flora kiszek, wspélzyje nieswia-
domie, inne $wiadomie zaprzega do swojej stuzby. Czlowiek
zajmuje wyraznie uprzywilejowane miejsce w $wiecie zwierzat.
Zwierze jest zdeterminowane do jednej reakcji, nie istnieje dla
niego moment wyboru stylu zycia. Nawet w prostych sytu-
acjach zwierze jest bezradne, gdy musi uczyni¢ wybdr, a nie
odczuwa zdeterminowania. Czlowiek natomiast w mozliwosci
dokonania wyboru upatruje cala swoja ludzka godnosé. Sam
sobie wyznacza kierunek dziatania, wiacza sie do pewnych
mechanizméw spotecznych lub sie nie wigcza. Poddaje sie
takiemu lub innemu mechanizmowi rozwoju. Nieraz wyraz-
nie przeciwstawia sie temu, do czego pcha go nawet instynkt
czy wygoda. Potrafi tez samowolnie zakl6cad i zmieniac caty
porzadek biologiczny w naturze. Mréwki, co prawda, tez
hoduja sobie mszyce i jakby doja z nich mleko. Nie robig jed-
nak wielkich postepéw i racjonalizacji. Cztowiek wykorzystu-
je przyrode bez poréwnania bardziej od wszystkich innych
gatunkéw. Czlowiek swiadomie i celowo organizuje przyrode.
Potrafi stworzy¢ celowos¢ wlasng, odbiegajaca od naturalne;j.
Potrafi zmieni¢ uklady i zastosowania prawie wszystkiego
na $wiecie. Potrafi umiejetnie zmienia¢ potrzeby, odczucia,
poglady zaré6wno swoje, jak i swych braci. Umie tez wynatu-
rzaé zwierzeta, zmieniajac je w zwierzeta domowe, i roéliny,
zmieniajac je w rosliny ogrodowe. Opanowawszy energie
atomowg, cztowiek moze zniszczy¢ wszelkie zycie na ziemi,
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ale moze tez wykorzysta¢ swe odkrycie w kierunku dobrym.
Ludzie majg olbrzymie mozliwosci w poréwnaniu z innymi
zwierzetami. Dzieki temu moga w swym zachowaniu wyra-
zac co$ wiecej anizeli zwierzeta pozostate. Moga, méwiac naj-
ogélniej, wyrazacé swoje dobre lub zte dazenia. Moga wyrazad
swoje odczucia. Moga tworzy¢ wartosci.

W zyciu czlowieka widzimy bogactwo przezy¢, swobode
wyboréw i potezne mozliwosci twoércze, ale czesto brak mu
woli tworzenia wartosci, brak harmonii wewnetrznej, brak
wysitku twérczego. Wolno$é wytwarza mozliwos¢ tworzenia
harmonii wyzszej lub tez dopuszczenie dysharmonii, nietadu,
zla. Ciag wolnych wyboréw moze albo budowaé pewne warto-
$ci, albo moze nic nie budowaé¢, niczemu wyzszemu nie stuzy¢,
a nawet niszczy¢ to, co pozytywnego zbudowano. Czlowiek
potrafi wytworzy¢ harmonie wielkiej $wietosci, a moze tez
realizowa¢ dysharmonie nienawisci. Bezptodne jest ,gdybanie”
na temat: czy doskonalszy byltby swiat, gdyby ludzie byli tak
zdeterminowani jak zwierzeta. Zamiast wytezac mysl w kie-
runku fantastyki, lepiej usitujmy zrozumieé¢ $wiat rzeczywi-
sty. W $wiecie tym oczywiscie istnieje zlo i to niewatpliwie
nie tylko zlo zawinione przez czlowieka. W strukturze swiata
istnieja jak gdyby liczne miejsca puste i kazdy czlowiek moze
sie wlaczy¢ w strukture rzeczywistosci. Kazdy swa reakcja na
dowolny bodziec, kazdym czynem wybiera w rzeczywistosci
pewne miejsce.

Sens wszechs$wiata przejawia sie w calym jego uporzad-
kowaniu, w bogactwie form i rozwoju zycia, widoczny jest we
wzajemnym ustugiwaniu sobie gatunkéw i w wytwarzaniu
coraz to wyzszych organizmoéw. U szczytu znanej nam gate-
zi rozwijajacego sie zycia stoi czlowiek i duza cze$é bogactwa
$wiata istnieje jak gdyby po to, zeby mu stuzy¢. Czlowiek nato-
miast zajmuje w strukturze wszech$wiata takie miejsce, jakie
sam sobie wybierze. Czlowiek sam nadaje sens swojemu zyciu,
nadaje sens instytucjom i formom wspétzycia. Przed kazdym
czlowiekiem z osobna, przed grupami ludzi i przed catymi
zbiorowiskami stojg liczne mozliwosci. Warunki zycia, jego
strony tatwe i trudne stanowig dla nas materiat do twérczosci.
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Nasze formy wzajemnego wspo6lzycia, podobnie jak i zycie
indywidualne, nie sg zdeterminowane, ale s3 naszym two-
rzywem. Jakie ono bedzie, to zalezy od nas.

Kazdy czlowiek ma inne mozliwosci i trudno orzec, czy-
je zycie jest tatwe, a czyje trudne. Sg niewatpliwie réznice
w cierpieniu. Jedni zyja we wzglednej wygodzie i zdrowiu, inni
w statych brakach i cierpieniu. Z calosci wizji $wiata ptynie
jednak nadzieja, ze jest glebszy sens wszystkich trudéw, ze
nieré6wnosc¢ startéw moze by¢ kompensowana nieréwnoscig
powolan. Kto ma zycie trudne, moze wystarczy, ze znosi je
cierpliwie. Kto ma zycie latwiejsze, powinien wiecej da¢ z sie-
bie. Widzenie harmonii nie wyklucza wiec widzenia zla. Jesli
dostrzeglismy przynajmniej czesciowa harmonie, wéwczas zlo
i nieszczescia sklaniajg do poszukiwania harmonii glebszej,
sensu ukrytego, ktdry moze przejawiac sie przez zewnetrzny
brak tego, co wydaje sie nam znamieniem doskonatosci. Jesli
$wiat ma sens, to istnieje dla kazdego wyznaczona przez jego
mozliwosci droga. Kazdy dobry czyn jest manifestacja wiary
w sens wszechswiata.

Tadeusz Kotarbinski napisat kiedys wiersz:

Patrz, oto Jan bezboznik — wiec totr i bluznierca,
- Mylisz sie, czlek to zacny, ideal ma w cenie,
Lecz widzac ogrom zbrodni wota z glebi serca,
BluzZnierstwem jest posadzi¢ Boga o istnienie’?.

Odpowiedzialbym na to, Ze nie jest bluznierstwem wyste-
powac przeciwko pojeciu Boga, ktoére zreszta w wyobrazeniach
wiekszo$ci ludzi jest sprzeczne. Jedynym bluznierstwem jest
glosi¢ bezsens istnienia i bezsens dobrego czynu. Sklonny
bylbym bowiem przypuszczaé, ze w gruncie rzeczy kazdy
czlowiek wierzy, ze w rzeczywistosci wszystko ma jakis sens
i czyn odczuwany jako dobry ten sens realizuje.

Nie musimy przeciez koniecznie umie¢ sens rzeczywisto-
$ci ogarna¢ umystem i oddaé¢ w stowach. Wiedza nasza nie

12T Kotarbinski, Wesole smutki, Warszawa 1957.
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jest pelna i sens najglebszy rzeczy moze by¢ dla nas zakryty,
moze sie nam odstania¢ powoli, w miare jak go realizujemy
1 oczyszczamy sie wewnetrznie.

. . . . 13
3.2. Kierunek rozwoju i przemian

Dzieje $wiata i dzieje naszego wlasnego rozwoju pokazuja, ze
to, co w pewnym momencie zycia jest doniostym osiggnieciem
wewnetrznym lub ogdlnospotecznym, stanowi pewien etap
rozwoju nas samych czy rozwoju naszego kregu spolecznego
albo catej ludzkosci. Nie znaczy to, ze osiggniecie nasze nie
ma zadnej warto$ci. Ma ono okre$long warto$¢ absolutng, daje
przezycie wzniostosci i radosci, liczy sie w bilansie naszego
zycia. Kazde osiggniecie ukazuje jednak przede wszystkim
nowe horyzonty. Zmienia nasza sytuacje. Wiecej widzimy.
Zauwazamy nowe cele. Musimy zabra¢ sie do nowej pracy,
dla ktérej poprzednie nasze osiggniecie stanowi punkt wyj-
$cia lub uboczna pomoc. Natomiast kto nie widzi szerszych
perspektyw, komu sie wydaje, ze osiggnat trwaly stan ducha
i wynikéw pracy nie oglada ciggle w innym $wietle, kto uwaza,
ze ma ustalone sposoby wlasciwego reagowania na wszystko,
nie musi modyfikowa¢ swych pogladéw albo zachowan, ten
stana! w miejscu. W pracy naukowej zdarza sie, ze wielkie
i zmudne osiggniecie pewnego okresu, posuwajace zainte-
resowania w nowym kierunku, z chwilg nagromadzenia sie
i usystematyzowania badan w tej dziedzinie w syntetycznym
jej wyktadzie zostaje uplasowane jako uboczny, tatwy wniosek
z og6lniejszych twierdzen. Tylko historycy danej nauki pamie-
taja, ze spostrzezenie to, zajmujgce mato miejsca w obecnej
teorii, bylo kiedys$ punktem zwrotnym w jej rozwoju.
Wsrdd zmiennosci i nietrwalo$ci rzeczy istniejg dwa sposo-
by pozwalajace uchwycic¢ cos trwalego. Po pierwsze, w intuicyj-
nej, egzystencjalnej wizji wartosci konkretnego przezycia lub
czynu. Po drugie, poprzez racjonalng wizje ewolucji, aczenia

13 Schematy i cztowiek, s. 99-110, 114-115.
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sie czynéw i wydarzen w taficuch rozwoju. Intuicja nam méwi,
ze bez wzgledu na dalsze nasze losy czy losy $wiata to wia-
$nie sprzeciwianie sie ztu jest cenne, cho¢by$my w nastepne;j
chwili mieli zging¢ w kosmicznym kataklizmie; ze réwniez
ta oto chwila spedzona z przyjaciétmi na glebokiej rozmowie
albo to patrzenie ze szczytu jest czyms, co sie liczy, bez wzgle-
du na dalsze losy. Mozna by rzec, ze s3 to chwile dotykania
Absolutu czy — jak méwia niektérzy — dotykania Boga. Rodzi
sie nawet ideal Zzycia chwilami wyzszymi — z pominieciem
wszelkiej matostkowosci, lekcewazacych usmieszkéw, pla-
skich dowcipéw, sprzeczek o rzeczy btahe - ideal zycia Abso-
lutem - tym, co sie liczy. Nie wyklucza to oczywiscie radosci
i humoru w chwilach odpoczynku od prac najwazniejszych.

Widzenie Absolutu w tanicuchu rozwoju to zaréwno
widzenie cigglosci we wlasnym rozwoju zewnetrznym, jak
i wewnetrznym, a takze widzenie cigglosci w rozwoju spo-
teczenistw i ludzkosci. Warto przeanalizowaé elementy tej
wizji ewolucji i jej ksztaltowania sie w dzisiejszych czasach.

Obecnie tempo wszelkich przemian tak sie zwiekszylo, ze
kazdy niemal cztowiek dochodzi do takiego pogladu na zmien-
no$¢ $wiata, jaki dawniej posiadali tylko nieliczni filozofowie
lub historycy ogarniajagcy swym spojrzeniem wielkie obszary
dziejéw. Ewolucyjnos¢ dzisiejszego pogladu na $wiat podkreslaja
stale dialektycy, uwypuklat ja réwniez Bergson i inni mysliciele
wspdlczesni. Dosadnie charakteryzuje ja Teilhard de Chardin:
»,Nasza wiedza o rzeczywistoséci doswiadczalnej (czy to bedg
organizmy zywe, czy idee, instytucje, religie, jezyki, czy ele-
menty konstytuujace materie) sklania nieodparcie i w swych
badaniach, i w swych konstrukcjach do przyjmowania metody
historycznej, czyli perspektyw ewolucji, stawania sie. Histo-
ria wdziera sie powoli do wszystkich dyscyplin, od metafizyki
az do fizykochemii, tak ze tworzy¢ sie zaczyna rodzaj jedne;j
nauki o Rzeczywistosci, nauki, ktérag mozna by nazwac histo-
rig naturalng $wiata™*. Dzi$ niemal wszystko widzimy jako
zmieniajace sie w czasie. Czas przestal by¢ tylko wymiarem,

14 P Teilhard de Chardin, Wybér pism, Warszawa 1965.
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w ktérym poruszaja sie niezmienne w swej istocie rzeczy, ale
widzimy dzi$ takze, iz istota kazdej rzeczy réwniez sie zmie-
nia, jak to jeszcze mocniej podkreéla dialektyka marksistow-
ska. ,Nic nie jest zrozumiale bez zjawisk poprzedzajacych,
podobnie jak nic nie jest zrozumiate bez otoczenia” — pisze
dalej Teilhard. Jeszcze ogdlniejszym pogladem tego rodzaju
jest tzw. zasada zwigzku wszechrzeczy, uwypuklona przez
marksistéw, méwiaca, ze wszystko ma zwigzek ze wszystkim,
a wiec — nawigzujac do stéw Teilharda - Ze nic nie jest w pelni
zrozumiale, jesli nie jest umieszczone w calosci wszechrzeczy.
Oczywiscie nie znamy dostatecznie catego wszechswiata, ale
tez nie znamy dostatecznie wszystkich zjawisk poprzedzajacych
ani nie znamy dostatecznie otoczenia. Wiedza nasza jest zawsze
selekcyjna. Mozemy jedynie stara¢ sie maksymalnie uwzgled-
nia¢ wszystkie zwigzki, ale mozliwo$ci mamy ograniczone. [...]

Powyzsze spostrzezenia dotyczace zmiennosci §wiata nie
wyczerpuja oczywiscie wszystkiego, co o rozwoju rzeczy mozna
by w najogélniejszy sposéb powiedzie¢. Nie wskazuja gene-
ralnego kierunku rozwoju. Konstatacja, ze rozwéj dokonuje
sie czesto poprzez przeciwienstwa albo skokowo - po nagro-
madzeniu sie drobnych pozornie zjawisk — charakteryzuje
spos6b dokonywania sie zmiany, natomiast nie odpowiada
na pytanie: czy istnieje (a jedli istnieje, to jaki jest?) kierunek
rozwoju $wiata (przynajmniej w zasiegu ludzkiej obserwacji)?

Dialektyka, moze cze$ciowo stusznie, byta poréwnywana
z logika i zwana logika dziejow — jest bowiem jak gdyby for-
malng charakterystyka rozwoju. Oczywiscie od dzisiejszej,
precyzyjnej logiki formalnej wiecej ja dzieli, anizeli taczy.
W kazdym razie dialektyka domaga sie uzupelnienia w posta-
ci twierdzen o kierunku rozwoju. [...]

Wydaje sie, ze rzeczywiscie zaréwno w rozwoju poszcze-
golnych jednostek, jak i catej ludzkosci mozna spostrzec kie-
runek rozwoju. Spostrzezenia historyczne dotyczace kierunku
przemian to drugi wazny punkt filozofii dziejéw. Wieluy, jak
na przyklad wymieniony wyzej Teilhard de Chardin, owej
strzatki kierunkowej dopatruje sie juz w rozwoju $wiata roslin
i zwierzat.
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Teilhard de Chardin byt paleontologiem i na gruncie swej
wiedzy wskazywal, ze zjawiska intensyfikacji kierunkowe;
pewnych cech przewazaja nad zjawiskami réznicowania. Uwa-
zal, Ze w rozwoju gatunkow widac wyraznie preferencyjnosc
wéréd przypadkowosci. W rozpoznawaniu kierunku ewolucji
podkreslal — w czym zresztg nie byt pierwszy — Ze materia jak
gdyby orientowala sie ku pewnym stanom coraz bardziej zlo-
zonym i coraz mniej prawdopodobnym. Zjawisko to zostalo
spostrzezone wtedy, gdy tzw. drugie prawo termodynamiki -
prawo wzrostu entropii — zostalo skonfrontowane z teorig
ewolucji. Wzrost entropii predko zostatl przyjety jako tenden-
cja materii do zaniku form bardziej skomplikowanych, jako
bezwlad w dziedzinie samoorganizowania, dazenie do cha-
osu, do zaniku wszelkiego tadu. Teoria ewolucji dostarczyta
natomiast wiadomosci przeciwnych. Pokazala, jak z biegiem
czasu $wiat zloZony z materii termodynamicznie dazacej do
chaosu dzwigat sie z chaosu i tworzy! formy coraz wyzsze,
coraz mniej prawdopodobne z termodynamicznego punktu
widzenia. Rozwéj $wiata stanowi przy tym jeden z najwaz-
niejszych elementéw jego bogactwa i piekna. Zaréwno jego
rozwdj, jak i rozwdj poszczegélnych organizméw zywych
zadziwiaja swojg kierunkowoscia. [...]

Bogactwo obecnego swiata kontrastuje z ubéstwem s$wia-
ta sprzed miliardéw lat. Wspélczesny czlowiek wie, ze kiedy$
nie bylo na Ziemi nie tylko ludzi, ale nawet zadnych zwierzat
czy roélin; Ze jeszcze przedtem byl okres, kiedy nie istniata
Ziemia jako planeta. A jeszcze wczesniej, jak przypuszczajg
astrofizycy, nie byto nawet atoméw w obecnym stanie, tylko
jakie$ wielkie zageszczenie czasteczek. Zestawienie tych dwéch
spostrzezen: bogactwa obecnego $wiata i ubdstwa dawnego
wywoluje w nas che¢ przypisywania rzeczywistosci jak gdyby
tendencji rozwojowej kierujgcej $wiatem.

Kazde wzbogacenie swiata nowa forma odbywa sie skokowo
wskutek szczegdlnego zbiegu okolicznosci. Powstanie uktadu
planetarnego to wynik rzadkiego, jak méwia astronomowie,
zbiegu wypadkow we wszechswiecie. Poza tym do tego, by na
pewnej planecie byta temperatura wzglednie umiarkowana,
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odpowiednia atmosfera, wilgotnosc¢ i pierwiastki potrzebne
do wytworzenia sie zycia, trzeba jeszcze bardziej rzadkiego
zbiegu okolicznos$ci. Jednakze warunki nie stwarzaja zycia.
Azeby powstaly zwiazki organiczne z przypadkowo poroz-
rzucanych po ostyglej Ziemi pierwiastkéw, na skutek bez-
tadnych ruchéw drobin, trzeba nieprawdopodobnie nadzwy-
czajnego zbiegu okolicznosci. Kto zetknat sie w laboratorium
z trudno$ciami zwigzanymi z otrzymaniem jakiegokolwiek
bardziej skomplikowanego zwigzku organicznego w sposéb
catkowicie syntetyczny ze zwigzkéw nieorganicznych, ten
zdaje sobie sprawe, jak dalece mato mozliwe jest powstanie
takiego zwigzku przypadkowo. Obraz powstaly w wyniku
zestawienia tylu tak mato prawdopodobnych wydarzen, kté-
re byly potrzebne do zaistnienia obecnego stanu swiata, jest
niestychanie zdumiewajacy. [...]

Rzecz przedstawia sie wiec nastepujgco: istnieje sktonnosé
materii do chaosu i istnieje wyraznie kierunkowa ewolucja
antychaotyczna w obserwowalnym wycinku wszechswiata:
sytuacja dialektyczna, w ktérej umyst ludzki przezywa stan
zdziwienia i niepokoju. [...]

Méwienie o zlozonosci nie wystarcza do charakterystyki
kierunku ewolugcji. Przy pewnym stadium zlozonosci organi-
zmu pojawia sie zycie psychiczne, ktére nie daje sie dokladnie
opisa¢ przy pomocy samego pojecia fizycznej zlozonosci czy
fizycznego porzadku.

Zycie psychiczne ma swoje korelaty w organizmie, gtéw-
nie w ukladzie nerwowym. Stad nawet paleontologia, badajac
czaszki dawnych zwierzat, moze co$ powiedzie¢ o ich psy-
chizmie i jego ewolucji. Teilhard de Chardin w tej obserwo-
walnej dziedzinie zjawisk formuluje spostrzezenie, ktéremu
nadaje miano prawa umézgowienia (cerebralizacji): ,Uderza
fakt, ze z biegiem czasu zwieksza sie objetos¢ i stopien zor-
ganizowania uktadu nerwowego [...]. Pod wzgledem rozwoju
zwojéw mézgowych wszystko, co zyje, cate zycie prze jak stru-
mien w kierunku coraz wiekszych mézgéw”™. Umézgowienie

5 Ibidem.
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nastepuje oczywiscie najwyrazniej u ssakéw, a wsréd nich
u czlekoksztattnych.

Bogactwo zycia psychicznego mozna do pewnego stop-
nia trafnie opisaé, wymieniajac coraz wieksza ilos¢ czynno-
$ci psychicznych, wzrastajacg w miare jak przechodzimy od
zwierzat najprostszych do coraz bardziej skomplikowanych.
U czlowieka réznorodnos¢ i intensywnosc¢ zycia psychicznego
jest najwieksza. Jednak opisujac rozwdj zycia psychicznego -
zwlaszcza wewnatrz gatunku ludzkiego - tylko pod katem
widzenia jego wzrastajacej ztozonosci, nie uzyskujemy zado-
walajacego jego obrazu, jesli nie wyréznimy pewnego jego
aspektu. Wydaje sie, ze wsrdd r6znych elementdéw zycia psy-
chicznego najistotniejszy jest nurt, ktéry dla skrétu nazwie-
my nurtem duchowym. [...] Potoczna obserwacja wskazuje,
ze podobnie jak nad zlozonoscig materii wypietrza sie nurt
zycia psychicznego, tak nad zlozonoscia psychiki wypietrza
sie nurt zycia umystowego, nurt dgzen spotecznych, nurt ocen
moralnych i estetycznych. Nurt, pod wptywem ktérego czlo-
wiek moze postgpi¢ wbrew instynktom lub moze je sublimo-
waé. Nurt jakby nadrzedny, bo z jego perspektywy oceniamy
codzienne czyny i zaspokajanie instynktownie wyczuwanych
potrzeb samozachowawczych czy erotycznych. Jest to nurt,
w ktérym tworzymy sobie najwyzsze idealy prawdy, dobra
moralnego i piekna.

Kierunek rozwoju rzeczywistosci z interesujacego nas tutaj
punktu widzenia przedstawia sie jako przejicie z chaosu ku
ztozonosci. Poprzez ztozonos¢ ku zyciu i psychice, poprzez
coraz bogatsze zycie psychiczne ku duchowosci, wreszcie -
by¢ moze w kazdym ciggu cywilizacyjnym - ku duchowosci
coraz wyzszej i coraz subtelniejszej. [...]

Syntetyczne patrzenie na dzieje z glteboko ludzkiego punk-
tu widzenia (z punktu widzenia, ktéry mam zamiar nazywac
duchowym) narodzilo sie zaledwie kilkadziesiat lat temu i sta-
nowi zastuge miedzy innymi Marksa i jego szkoly. Z tworze-
niem syntezy wiaze sie zawsze warto$ciujacy punkt widzenia.
W szkole marksistowskiej zwrécono uwage na stosunki pra-
cy i zalezno$ci ekonomiczne miedzy ludZmi jako na bardzo
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istotne elementy zycia ludzkiego. [...] Problematyka ta zosta-
ta oceniona jako najistotniejsza z gleboko ludzkiego punktu
widzenia, majgca bezposredni czy posredni wplyw na inne
dziedziny zycia®®. [...]

Naprawde ciekawg rzeczg jest sytuacja moralna spoteczen-
stwa w pewnej epoce. Przez sytuacje moralna rozumiatbym
istniejgce naduzycia, wyzyski, niesprawiedliwosci wynikajace
z pierwotnoséci natury lub z zaklamania indywidualnego czy
instytucjonalnego, jak réwniez reakcje moralne pozytywne:
poswiecenia, bohaterstwo, przejawy milosci blizniego, spra-
wiedliwosci, wspédlczucia oraz przyzwyczajenia i instytucje
im stuzace. Mam sklonnos$¢ przypuszczad, ze moralne reak-
cje ludzi sa najwazniejszymi motorami przemian dziejowych
i powinny stac sie celem wielu szczegétowych badan histo-
rycznych. Badania te s3 przy tym prawdopodobnie trudniej-
sze od innych.

Kazda warstwa zycia jest ciekawa, ale wymaga tez gteb-
szych powiazan. Powierzchowne tylko ich traktowanie jest
odrazajace, przypomina pornografie. Istota pornografii polega
wlasénie na ukazywaniu tych dziedzin zycia, ktére posiadaja
bardzo glebokie powigzania, w oderwaniu od nich. Zycie czto-
wieka zostaje przedstawione w zubazajacym $wietle. Swiado-
mos¢ potrzeby wizji syntetycznych jest dzi$ dos¢ powszechna.
Fragmentaryczne opisy nie zadowalaja. Ludzie chca w obra-
zie epoki czy czlowieka, w obrazie narodu, nawet w obrazie
jednego zdarzenia mie¢ pelne odbicie istoty ludzkiej, a nawet
wiecej — jakby pelny obraz wszechs$wiata, realizujacego sie
w tym konkretnym wydarzeniu, epoce czy osobie.

Ten syntetyczno-duchowy sposéb patrzenia na dzieje
w ogole i na poszczegélne zjawiska z dziedziny humanisty-
ki rozwija sie i doskonali. Mysli wielu uczonych, jak Marks,
Toynbee czy Maritain, to wazne etapy w tym rozwoju, a od
ich nastepcéw spodziewamy sie jeszcze glebszych syntez.
O nikim bowiem nie mozna powiedzie¢, ze osiggnal maksi-
mum prawdziwosci widzenia. [...]

16 Schematy i cztowiek, s. 108-110.
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3.3. Ogdlna wizja rozwoju duchowego’’

Wyrézniwszy éw ,gltebszy” duchowy aspekt zycia jednostek
lub zbiorowosci, stawiamy sobie pytanie, czy widzac dzieje
w tym aspekcie, mozemy glosi¢ teze o istnieniu rozwoju. Otéz
wydaje sie, ze teza taka, przy pewnych zastrzezeniach, jest
mozliwa. Rozwéj duchowy w wiekszosci przypadkéw daje sie
zaobserwowad, chociaz nie mozemy ujaé go w wyrazne prawa.
W szczegdlnosci trudno znalezé takie prawa, ktére podawatyby
konieczne etapy kazdego rozwoju. Zaden stan duchowy nie
jest konieczny w sensie jakiej$ przyczynowos$ci mechaniczne;j.
Poszczegdlni ludzie, jak i cale grupy, maja zawsze mozliwosé
wiekszej aktywnosci duchowej anizeli ta, ktérg rzeczywiscie
objawili. (Stad bierze sie prawomocno$¢ oceny, ze ktos posta-
pilt gorzej od innych, ktérzy byli w tej samej sytuacji, lub ze
mial mozliwo$¢ zachowac sie lepiej, anizeli sie zachowal).
Pewne etapy duchowego rozwoju przy wiekszej aktywnosci
psychicznej mozna przezy¢ wewnetrznie w sposéb skrécony,
bez powodowania ztych skutkéw na zewnatrz, lub w sposéb
sublimowany, prowadzacy od razu do reakcji wyzszych. Stad
zaden etap nie jest naprawde nieunikniony.

Istnieje kilka koncepcji rozwoju duchowego. Ta, ktéra
mam zamiar tu glosi¢, jest nastepujaca. Rozwéj duchowy jest
przede wszystkim wielotorowy i nieréwnomierny. W réznych
dziedzinach i w r6znych grupach ludzi, a nawet w réznych
jednostkach dokonuje sie z rozmaita predkoscig. W jednych
moze wystepowac intensywny rozwdj, w innych kompletny
zastoj. Ta sama jednostka pod pewnym wzgledem moze roz-
wijac sie bardzo intensywnie, a pod innym moze tkwi¢ w pry-
mitywizmie. Nawet w dziedzinach bardzo pokrewnych, na
przykltad w stosunkowo bliskich sobie specjalnosciach zycia
intelektualnego czy w bliskich sobie sferach zycia moralnego,
mogg istnie¢ w czlowieku, jak réwniez w calym spoteczen-
stwie, razace dysproporcje: jedna dziedzina wysoko rozwinieta,
a dziedzina sasiednia — bardzo bliska — w zupelnym zastoju,

7 Ibidem, s. 115-118.
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w prymitywizmie i barbarzynstwie. Natomiast mam wraze-
nie, ze nigdy nie ma miejsca cofanie sie duchowe. Wyrazne
zlo jest tylko objawem zewnetrznym wewnetrznego braku,
ktéry thkwi w danym czlowieku czy grupie i prawdopodob-
nie w psychice poprzednich pokoler. Prymitywizm duchowy
w pewnej dziedzinie uzewnetrznia sie w postaci barbarzynstwa
i zbrodni. Nie ma wiec cofania, nastepuje tylko ujawnienie
niedorozwoju, bedace jednak dla wielu jednostek bodZcem
do rozwoju w tejze dziedzinie. [...]

Poréwnanie rozwoju idei, rozwoju postaw moralnych czy
rozwoju duchowosci ludzkiej z okresami zycia ludzkiego,
z okresami wzrastania i zamierania ma swoje uzasadnienie
w rzeczywistym mechanizmie rozwoju i umierania poszcze-
g6lnych ludzi. Etapy rozwoju réznych oséb sumuja sie i wza-
jemnie wzmacniaja, wytwarzajac efekt spoteczny lub histo-
ryczny o szerszym zasiegu.

Kazdy czlowiek zaczyna prawie od zera. Czasem cale poko-
lenia, generacje, epoki i cywilizacje zaczynaja od zera, nie
przejmujac nic lub prawie nic z kultury swych poprzednikéw.
Czasem przejmuja tylko rzeczy najgorsze, te, ktdére u poprzed-
nikéw znajdowaly sie w cieniu lepszych, a u nastepcow staty
sie pierwszorzedne, i od nich rozpoczyna sie nowy cigg kultu-
ralny, z poczatku prymitywny i barbarzynski, z trudem pna-
cy sie do géry. Kazda powazna rewolucja spoleczna zaczyna
w pewnym sensie od poczatku. Inicjatorzy ruchu sg jeszcze
czesto ludZzmi o dawnej tradycji kulturalnej, ale przewrot, kto-
ry rozpoczeli, odsuwa ich na bok i w krétkim czasie na czoto
wysuwaja sie ludzie nowi, nieczerpiacy z tradycji kulturalne;.

Im wiecej ludzi rodzi sie i pozostaje bez opieki, bez ducho-
wego oparcia o warto$ci poprzednich generacji, tym wiecej
ludzi musi na nowo zaczynac i tym wiecej jest zbrodni i moral-
nego prymitywizmu. Kultura ludéw prymitywnych i kultura
wiejska wymiera calymi obszarami na kuli ziemskiej. Cale
generacje zaczynaja od zera i nie wiemy, jak sie potoczy ich
indywidualny rozwdj i co ewentualnie przejma od poprzed-
nich pokoleni lub od swych réwiesnikéw z innych czesci swia-
ta. Mimo wiec ogdlnej tendencji rozwojowej w kazdym ciggu
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kulturalnym przecietny poziom moralnosci dzi§ moze by¢
nizszy niz dawniej i prawdopodobnie tak nawet jest w istocie.

3.4. Przyklady rozwoju duchowego
i jego nieréwnomiernosé¢™

Nieréwnomierno$é rozwoju réznych dziedzin zycia duchowego
w spoleczenstwach europejskich nalezy do spostrzezen try-
wialnych. Wielu autoréw, zaré6wno moralistéw, jak i przyrod-
nikéw, na przyklad Alexis Carell czy Albert Einstein, zwraca
uwage, ze rozwdj intelektualny spoteczenstwa europejskiego
znacznie przegonil rozwdj moralny. Istotnie rozwéj w dziedzi-
nie intelektualnego ogarniecia $wiata jest chyba najbardziej
widoczng nicig rozwojowg naszej cywilizacji. Wyniki pracy
jednych zostaja w formie utwordéw pisanych przekazywane
nastepnym pokoleniom, zachowuje sie wiec cigglosé i postep.
Nie wida¢ natomiast tego typu postepu ani w przecietnej
moralnosci spoleczenistw, ani w moralnej postawie rzadéw.
Tenze Carell uzasadnia teze, ze rozwdj badan szczegétowych
znacznie wyprzedza rozwdj syntetycznego widzenia. Dzis,
chyba nawet lepiej to widzac niz Carell, mozemy doda¢, ze
syntetyczne patrzenie budzi sie coraz wyrazniej i rozpoczy-
na by¢ moze nowy okres intensywnego rozwoju. Na terenie
samego zycia moralnego zwracano uwage, ze na przyktad
kaci obozéw hitlerowskich w zyciu rodzinnym bywali bardzo
czuli. Znane s3 liczne wypadki przeciwne. Ludzie uprawiajacy
dziatalnos¢ spoleczng, walczacy o sprawiedliwos¢ dla mas,
w zyciu prywatnym bywajg osobnikami bardzo nieciekawymi,
egoistami. W pewnych sferach mieszczanskich w XIX wieku
przy wyzysku robotnikéw uprawiano réwnoczesnie dzielo
chrzescijanskiego milosierdzia. Swiadomo$¢ moralna powo-
li dociera do réznych sfer zycia ludzkiego. Jedne obejmuje
wczesdniej, inne p6zniej. Kazdy niemal problem ma swojg
wtasng historie. [...]

8 Ibidem, s. 118-122.
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Likwidowanie sie niewolnictwa w spoleczenstwie staro-
zytnym, rozwdj politycznych praw kobiet w XIX wieku, rozwdj
opieki nad pracownikiem w krajach kapitalistycznych, usa-
modzielnienie sie krajéw kolonialnych to problemy, w ramach
ktérych nastapil rozwéj swiadomosci moralnej i w $lad za
nim poszly zmiany instytucjonalne. Méglby ktos wysunaé
zarzut, ze traktowanie spontanicznego rozwoju duchowe-
go jako gtéwnego motoru przemian nie jest trafne, bowiem
powyzsze zmiany dokonywaly sie wskutek walki. Walczyty
klasy robotnicze i walczyty ludy kolonialne. Na zarzut taki
mozna odpowiedzie¢: oczywiscie, walka dokonuje sie zawsze,
zar6éwno wewnatrz jednego czlowieka, jak i wewnatrz spo-
teczenistwa, ale skad bierze sie zapat do walki i zwyciestwa?
Walka, ktéra prowadzi do moralnego postepu, rodzi sie z roz-
woju $wiadomosci moralnej. Z uswiadomienia sobie istnie-
jacych niesprawiedliwosci, nieréwnosci, wyzysku, krzywdy.
Nie dlatego niewolnik walczy o prawa, ze jest gtodny albo ze
ciezko pracuje, bo glodnym bywa sie w réznych okoliczno-
Sciach, a czlowiek wolny moze ciezej pracowaé na swe zycie od
niewolnika. Niewolnik walczy naprawde wtedy, gdy dostrzega
dziejaca sie niesprawiedliwos¢. Zwyciestwo réwniez bierze sie
stad, ze zwycieza $wiadomos$¢ moralna i stronie przeciwne;j
brak argumentéw do walki. Przemyslowcy zaczynaja rozu-
mied, ze robotnika nalezy otoczy¢ opieka, rzady europejskie
zaczynaja rozumie(, ze ludom kolonii nalezy sie wolnogé. Sg
wtedy moralnie rozbrojeni. Bywaja oczywiscie i inne walki,
nie w imie zadnej moralnej idei. Sytuacja realna bywa wysoce
zagmatwana. Rézne rodzaje walki mieszaja sie w konkretnym
wypadku. Jednakze walka niezrodzona z rozwoju $wiado-
mosci moralnej nie prowadzi do moralnego postepu, choé¢
czasem moze ubocznie wytworzy¢ sytuacje sprzyjajaca roz-
wojowi duchowemu, ale sama w sobie jest wtedy zjawiskiem
ujemnym, na ktérego dobre uboczne skutki nie mozna liczy¢.

W dalszym ciggu zajmiemy sie rozwojem pewnych dzie-
dzin i probleméw zycia duchowego zwigzanych ze zjawiskiem
religijnosci w ogdle oraz z réznymi instytucjami wyrostymi
na gruncie chrze$cijaiistwa.
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Religie ewoluuja od zamknietych, partykularystycznych
religii plemiennych do uniwersalistycznych, otwartych, obej-
mujacych calg ludzkosé. Politeizm nie jest negacja monote-
izmu, ale stanowi pewne jego stadium. Jest forma widzenia
béstwa wszedzie. Jest prymitywna postaciag wszechobecno-
$ci. Wedlug Arnolda Josepha Toynbee’ego mozna wyr6znié
trzy najwazniejsze cechy religii uniwersalistycznych. Jest to
wiara i kult Boga jako sily pozaziemskiej, bytu absolutnego;
wiara w zbawienie (szczesliwo$é pozaziemska) i koniecznogé
czynu (zycia moralnie dobrego), aby méc zbawienie osig-
gnad, wiara w mitosé Boga do ludzi i ptynace z niej Odkupie-
nie; a wreszcie cierpienie i po$wiecenie sie Boga (w pewnej
swej postaci) za ludzko$é, poswiecenie, ktére wierni majg
nasladowaé. W ostatnim tysiacleciu p.n.e. w kilku czesciach
ziemi powstaly tego typu religie uniwersalistyczne, z kt6-
rych najpelniejsza i najczystsza jest ostatnia — chrystianizm.
Powstanie kazdej uniwersalistycznej religii, a w szczegélnosci
powstanie chrystianizmu, to wazny etap w rozwoju duchowym
ludzkosci. [...]

W chrystianizmie Bég kocha czlowieka i w swojej ludzkiej
postaci za niego cierpi. Motyw ten nie wystepuje tak moc-
no i konsekwentnie w zadnej religii, cho¢ w wielu uzyskuje
wyraz. Nauka Chrystusa jest tez pierwszym bezkompromiso-
wym sformulowaniem, a zycie Jego przykladem zasad mitosci
blizniego. Wykracza ona poza wszelka instytucjonalna spra-
wiedliwos¢. Jego nauka nie zapowiada wprawdzie zadnych
reform spolecznych, ale nakazuje reforme wlasnego zycia.
Idea pokuty i oczyszczenia, majaca swoj wyraz w sakramen-
tach chrzescijanskich, wystepuje tez w obrzedach najprymi-
tywniejszych ludéw.

W ramach jednej, stosunkowo zwartej organizacji, jaka
jest hierarchia Ko$ciota katolickiego, rozwéj duchowy doko-
nuje sie takze bardzo nieréwnomiernie w réznych dziedzi-
nach. Obecny sobdr® przebiega w atmosferze swobody dys-

19 Tekst pisany byt miedzy pierwsza i druga sesja Drugiego Soboru
Watykanskiego — przyp. red.
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kusji i poszanowania dla wszelkiej rzeczowej argumentacji.
Stanowi to nie tylko dobry wzér dla obecnych dyskus;ji, ale
nawet w dziejach samego Kosciola jest wielkim osiggnieciem.
Na pierwszym Soborze Watykanskim atmosfera obrad byta
daleka od obecnej swobody. Dzi$ wida¢ w Ko$ciele wyrazna
poprawe w tej do$¢ waznej dziedzinie moralno$ci, jaka jest
szacunek dla przeciwnika w dyskus;ji, szacunek dla blizniego.
Dokonuje sie takze rozwdj na przyklad swiadomosci jednosci
w Koéciele, potrzeby wspétzycia z innymi religiami, widzenia
wartosci duchowych w innych wyznaniach i innych religiach
oraz wielu podobnych.

Rozw6j duchowy w ramach wymienionych problemoéw
dokonuje sie jednak bardzo nieréwnomiernie. Czasem jakis
problem rodzi sie w umysle jednego czlowieka i ginie wraz
z jego $miercig. Ale jesli pozostaly po nim dzieta, wéwczas
ktos$ nastepny, w kim ta sama mys$l zaswita, moze pdjs¢ dalej,
wykorzystujac doswiadczenie duchowe swego poprzednika.
Tak bylto na przyklad z powstaniem ruchu Matych Braci.
Z chwila $mierci Charlesa de Foucauld mysl jego na pewien
czas umarta. Predko jednak narodzila sie powtdrnie, wyko-
rzystujac wszystkie jego zdobycze.

Idea jednosci w Kosciele miata liczne okresy zycia i $mier-
ci. Kontynuatorzy wykorzystywali idee swych poprzednikéw
i dochodzili do coraz glebszego pojmowania problemu. Oczywi-
$cie czesto sie zdarza, ze rézni ludzie niezaleznie dochodzg do
uswiadomienia sobie pewnego problemu i bez wykorzystania
wynikéw drugiego jeden dochodzi do lepszych rozwigzarn niz
inny. W obecnej epoce potrzeby jednosci $wiata, pojednania,
wspdlpracy i pomocy wzajemnej we wszelkich dziedzinach sg
zywo odczuwane na calej kuli ziemskiej wskutek naturalnego
zageszczenia sie kontaktéw miedzyludzkich, spowodowanych
rozwojem nauki i techniki. Nic wiec dziwnego, ze analogiczne
potrzeby sa wyraZnie dostrzegane wewnatrz Kosciota i obecnie
znacznie wiekszy dokonuje sie postep w tym zakresie anizeli
w ubieglych wiekach.
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3.5. Dialektyka zaklamania i buntu®

Zycie duchowe wykazuje tez czesto pewna dialektyke rozwo-
ju. W niektérych sferach rozwéj dokonuje sie w ten sposéb,
ze w duzym stopniu niezaleznie od woli wielu jednostek lub
z przyczyn czysto zewnetrznych nastepuje najpierw zmiana
sytuacji. Mimo to ludzie wskutek bezwtadnosci psychiki i pew-
nego rodzaju wewnetrznego lenistwa reaguja nadal wedltug
dotychczasowych schematéw i automatyzmoéw. Ten sposéb
postepowania w nowych okolicznosciach przyczynia sie do
powstania lub szybkiego rozwoju zta - ktére wczesniej byto
niewielkie. Poniewaz mato kto od razu zauwaza, skad ono sie
wzielo, przeto zlo narasta i w koricu dociera do powszechne;j
$wiadomosci. Wowczas zaczynajg rodzié¢ sie idee poprawy.
Rozpoczyna sie duchowa aktywnos¢, ktéra moze wytwarzad
liczne wzajemnie sie zwalczajace kierunki. Wskutek walki
moze tworzy¢ sie zto w innej dziedzinie, ale w tej, o ktorej
mowa, nastepuje rozwdj swiadomosci moralnej, wysubtel-
nienie sie wyczucia i poprawa.

Bezwladnos¢ ludzkiego postepowania wzrasta szczegdlnie
wtedy, gdy w pewnej spotecznosci ulega ono zinstytucjonali-
zowaniu. Bowiem do zwyklej bezwladnosci dochodzi wéwczas
jeszcze egoistyczny interes ludzi zerujacych na danej insty-
tucji. Trwalto$¢ instytucji lezy w ich interesie, cho¢by sama
instytucja od dawna nie pelnita juz zadnej pozytywnej roli.

Instytucjami w najogélniejszym sensie nazywa sie — za
Malinowskim — wszelkie ustalone relacje spoleczne. W nich
wyczucia moralne, odnoszace sie do sytuacji typowych, ule-
gaja petryfikacji. Wytwarzaja sie przyzwyczajenia. Reakcje
ludzi stajg sie cze$ciowo mechaniczne. Instytucje utatwiajg
wiec zachowanie sie w sytuacjach typowych, oszczedzajac
nasza twoérczo$¢ na sytuacje niecodzienne.

Zadna instytucja: czy to zwyczaj, czy powszechna norma,
ustrdj, organizacja, $wiadczenia z tytultu prawa, czy jakikol-
wiek inny mechanizm spoleczny, nie ma wartosci absolutne;j

20 Ihidem, s. 122-131.
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po wszystkie czasy. Sytuacje zmieniaja sie i instytucja, ktéra
pierwotnie pelnita role dodatnia, w nowej sytuacji przestaje ja
pelnié. Kazda instytucja ma jednak ztozong funkcje. Z jednej
strony ulatwia reakcje moralnie dodatnie, z drugiej utrwala
pewien porzadek spoleczny, bardzo korzystny dla umacniania
sity pewnych organizacji lub po prostu bardzo wygodny dla
pewnych ludzi. Wiec nawet kiedy instytucja traci swa istot-
na racje bytu, znajdzie sie zawsze do$¢ ludzi, ktérym na jej
utrzymaniu z réznych wzgledéw bardzo zalezy.

Ludzie uprzywilejowani przez instytucje maja sklonnos¢
nie tylko do przediuzania jej Zycia, ale réwniez do wypaczania
jej funkcji w kierunku wiekszych korzysci wlasnych. Instytucje
niosa wiec z soba obok licznych débr rozmaite niebezpieczen-
stwa. Bez nich jednak i bez zwigzanych z nimi nieréwnosci
rozpadlyby sie struktury spoleczenistwa, ginelyby panstwa
i zanikalyby cywilizacje. Wszelka praca kierownicza lub kul-
turalna, spolecznie cenna wymaga pewnego uprzywilejowania
jednych kosztem drugich. Z potocznej obserwacji wynika, ze
uczony musi mie¢ umyst swobodny i nie moze fizycznie ciezko
pracowac, bo nic ciekawego nie wymysli. Zaréwno intensywne
wchlanianie, jak i intensywna twoérczo$¢ wymagaja uprzywile-
jowania spolecznego lub korzysci (geograficznych, klimatycz-
nych itp.) dostarczanych przez nature, gwarantujacych pewna
tatwos¢ zycia. Oczywiscie wskutek zwyklego egoizmu ludzie
zyjacy w sposéb latwiejszy staraja sie utrzymacd w uprzywile-
jowanej sytuacji, nawet gdy sa catkowicie bezuzyteczni, inte-
lektualnie lub organizacyjnie bezptodni. Usiluja tez zapewnié¢
korzystne stanowisko dla swych dzieci i ludzi sobie bliskich.
Tworza solidarng klase. Rezygnacja z przywilejéw bywa wow-
czas nawet wyraznie potepiana jako psucie intereséw klasy.
Odréznienie, co w strukturze spolecznej jest uzasadnione,
a co jest juz naduzyciem, nie jest tatwe. [...] Wiele konkret-
nych pytan mozna by zadawac¢ historykom na ten temat. Za
naduzycia moralnie odpowiedzialni sg przy tym wszyscy,
ktérzy mogli przyczynic sie do ich likwidacji, a wiec przede
wszystkim $wiadomi swych wpltywéw wladcy, powazni pisarze,
biskupi, papieze, wiekszo$¢ wyksztalconego spoleczenstwa.
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Gdy negatywna rola instytucji zostaje potwierdzona, bro-
nienie jej staje sie zaklamaniem jednostkowym lub zbioro-
wym i instytucjonalnym. Che¢ usuniecia jej brakéw to préba
dokonania reformy. Reformatorzy bywaja cisi lub zbuntowani,
cierpliwie przeksztalcajacy spotecznosé lub moga by¢ rewolu-
cjonistami, odstepcami, heretykami. Nietatwo oceni¢, ktérzy
postepuja lepiej. Miarg moralnej wartosci czynu moze by¢ tyl-
ko potencjat milosci, ktérej czyn jest wyrazem. Odstepstwo
moze by¢ wyrazem mitosci do ludzi, ktérych chce sie wyrwaé
z ram zdretwialego schematu. Odstepujacy ponosza ofiare,
narazaja sie na cierpienia. Dobrowolnie i z pelng $wiadomo-
$cig biora na siebie calg nienawis$é¢ konserwatystéw. Ukazu-
ja innym droge. Stanowia bodziec, by¢ moze konieczny, do
opamietania sie dla niewrazliwych na powstate zlo. Nieraz
zatwardzialo$¢, skostnienie i bezwlad mogg by¢ tak wielkie,
ze tylko potezny wstrzas moze wywolac jakies$ zywsze poru-
szenie sumien, opamietanie.

Trudno czasami osadzi¢, czyje postepowanie przyczynito
sie do powstania rozdziatu i antagonizméw. Rozdzial moze
mieé bowiem rézny przebieg: zaréwno taki, ze kto$ dobro-
wolnie wystepuje, jak i taki, ze ktos zostaje wypedzony przez
innych ich postepowaniem. Zto powstania rozdziatu rozklada
sie zwykle na obie strony. Wieksza wine ponosi przy tym ta
strona, w ktérej akcie jest mniej mitosci, a wiecej nienawi-
$ci, choéby nawet z jakiego$ teoretycznego punktu widzenia
miala racje.

Konflikty ideologiczne na terenie Ko$ciola przyjmowaty
zwykle postac herezji. Rozwéj swiadomosci sktanial do buntu
przeciwko zaklamaniu, upadkowi moralnemu czy martwo-
cie duchowej. Wielu odczuwa konieczno$¢ zerwania z tym,
co stare. Heretykami zostawali ci, co chcieli pierwsi doko-
nac poprawy. Na zto odpowiadali odgrodzeniem sie od zla.
Zamiast wewnetrznie przemieniaé calg spotecznosé, wyla-
czali sie z niej. W ich reakgji bylo jednak zbyt mato mitosci
dla ogétu spotecznosci duchowej, do ktérej nalezeli. By¢ moze
nie bylo to ich wing. Spoteczno$¢ znajduje sie nieraz w stanie
wewnetrznego rozkladu i wydzielenie sie z niej stanowi pozy-
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tywny element czeéciowej konsolidacji. Oddzielenie jest tylko
uzewnetrznieniem wewnetrznej réznicy. Drazni jednak tych,
co majg ambicje czuwac nad caloscig. Wywoluje zasklepienie
sie, zamkniecie wewnetrzne czynnikéw ortodoksyjnych i tym
wieksze pograzenie sie w ich konserwatyzmie. Czesto dopie-
ro wtedy, gdy pojawiaja sie reformatorzy cisi, ale dziatajacy
z miltoscig do catej spotecznosci, zaktamani powoli ustepuja
i dokonuje sie czesciowa reforma, ktérej pierwsze hasta rzu-
cali zbuntowani heretycy. Za odstepstwo ponosza wine zwy-
kle i odstepcy, i prawowierni. Na réwni jedni i drudzy maja
w sobie za mato mitosci. Gdyby prawowierni mogli w chwili
pojawienia sie herezji dokona¢ odpowiedniej reformy, herezja
nie mialaby szans rozwoju. Prawowierni jednak nie tak jasno
jak heretycy dostrzegaja pewne braki i zwykle nie dojrzewaja
tak szybko do reformy. Nie maja na tyle mitosci i pokory, by
moc z pelnym zrozumieniem wniknaé w argumenty odstep-
cow. Heretycy za$ przez zbyt ostra krytyke jeszcze bardziej
utrudniaja im to widzenie prawdy i nieraz sami popadlszy
w pyche, tracg mozliwo$¢ jej dojrzenia. Przyczyniajg sie jed-
nak do widzenia prawdy przez innych o wyostrzonej $wiado-
mosci, do tego pelnych milosci i dzieki temu moze wydatniej
przyczyniajacych sie do odnowy.

Oto psychologiczny obraz powstawania herezji w najo-
golniejszym, niekoniecznie religijnym sensie. Czy odpowia-
da on rzeczywistosci historycznej? Czy wiekszo$¢ znanych
herezji chrzescijanstwa daje sie podciggna¢ pod ten schemat?
Powszechny jest dzi$ poglad w Kosciele katolickim gloszacy
konieczno$¢ rewizji postawy w stosunku do innowiercéw. [...]

Podobne przyczyny tkwily zapewne u podstaw nowocze-
snego ateizmu. W okresie poprzedzajacym Rewolucje Francu-
ska chrzescijanistwo nie zdotalo sie wydrzeé ze spolecznego
zaklamania, a rozwdj $wiadomosci moralnej nastgpit pod
wplywem czynnikéw laickich i wskutek tego religia zosta-
ta jakby zepchnieta na dalszy plan, stala sie sprawg czysto
prywatna, bez spotecznych konsekwencji. Odtad nikt juz na
Zachodzie nie dziwi sie, Ze istnieja ludzie niewierzacy. Prze-
ciwnie. W wielu srodowiskach religia zaczyna by¢ traktowana
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jako co$ dziwnego. Powstaja materialistyczne teorie genezy
religii. Wszystkie te teorie opieraja sie zresztg na trafnych
spostrzezeniach dotyczacych aktualnego Zycia réznych grup
chrzescijan. Chrzescijanie sami dali powdd do tego, by mate-
rialisci, patrzac na ich zycie, doszli do wniosku, ze religia jest
forma wyzysku, narzedziem polityki lub przebrzmialym ele-
mentem prymitywnej mentalnosci. [...]

Od czasu Rewolucji Francuskiej watpiacy i atei$ci mierzg
prawdziwo$¢ chrystianizmu nie tylko poziomem kleru, ale
poziomem wszystkich wyznawcéw. Krytykujacy zadaja spo-
tecznej konsekwencji od wszystkich. Konsekwencja staje sie
obowigzujaca. Ateizm dziala wiec oczyszczajaco. Ci, ktdrzy
nie chca by¢ konsekwentni, moga teraz $mialo odejsé.

Europa w XIX wieku uchodzi na ogét za chrzescijanska,
tymczasem calo$¢ europejskiej kultury popada w wielkie
sprzeniewierzenie sie zasadom milosci bliZniego, sprzenie-
wierzenie sie w czynie, jakiego by¢ moze nie bylo od poczatku
chrzescijanistwa. Zasada milosci blizniego nie przenikneta do
fabryk ani do zadnych zakladéw produkcyjnych. Wiekszosé
klasy robotniczej pracowata w warunkach wyzysku catkowi-
cie przeczacych zasadom chrzescijaniskiej sprawiedliwosci.
[...] Dazenie do bogacenia sie, réwnie dalekie od chrzesci-
janiskich idealéw, prowadzilto nie tylko do kapitalistycznego
wyzysku, ale przede wszystkim do znacznie brutalniejszego
wyzysku kolonialnego, charakteryzujacego sie masowym ucie-
miezeniem ludzi, bestialskim ich traktowaniem i masowymi
morderstwami. Wojny kolonialne, traktowanie Murzynéw
jak robocze mieso to zbrodnie tego rzedu, co zbrodnie hitle-
rowskie ostatniej wojny. Praktyce wyzysku i okrucienistwa
towarzyszy rozwdj powszechnej swiadomosci moralnej. Hasta
sprawiedliwo$ci i szacunku dla cztowieka staja sie powszech-
nymi sloganami. Mamy do czynienia z emancypacja kobiet,
ktéra jest wyrazem szacunku dla kobiety, a réwnoczesnie
z rozkwitem handlu zywym towarem, olbrzymim rozwo-
jem doméw publicznych, obejmujacych swa siecig Europe
i Ameryke. Prostytucja istniata oczywiscie od zawsze, ale jej
ogromne nasilenie w czasach nowoczesnych zbiega sie z réw-
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noczesnym, znacznie wiekszym, ogélnym zrozumieniem jej
zta. Nasilajg sie zbrojenia niemal nieuchronnie prowadzace do
wojen. Wybuchajg wojny przeradzajace sie w planowe masowe
zabdjstwa. Powstaja totalizmy z obozami koncentracyjnymi
wyniszczajacymi ludzi, egoizmy narodowosciowe: nacjonali-
zmy, faszyzmy, rasizm.

Czy w epokach wczesniejszych byly okresy tak wielkiego
zaklamania kultury ogélnoludzkiej? Wojny krzyzowe, inkwi-
zycja, inwazja mahometanska, walki religijne i pierwsze rzezie
kolonialne w epoce wczesnych podbojéw byty dzietem ludzi
o bardziej prymitywnym sposobie myslenia, naiwniejszych
z naszego punktu widzenia, o stabo rozwinietej swiadomo-
$ci moralnej. Czy mozna sie dziwi¢, ze ateizm roztacza coraz
szersze kregi, gdy pozornie chrzescijaniska ludnos¢ Europy
postepuje w sposéb niechrzescijanski? Ateisci pytaja: czy
chrzescijanie glosza milos¢ i prawde, jesli patrza biernie na te
wszystkie zbrodnie lub wrecz biorg w nich udzial? Czy gtéow-
nym zroédlem wspoélczesnego ateizmu nie jest wiec zakltamanie
kultury chrzescijaniskiej w obecnym $wiecie? Przybysze z Indii,
jak na przyktad Gandhii Tagore, na kazdym kroku zauwazali
i wypowiadali to, ze Europa w swej masie jest tylko pozor-
nie chrzescijaniska, a naprawde bardzo daleka od Ewangelii.

Sposréd réznych form zaklamania kultury chrzescijariskiej
w Europie wlasnie wyzysk kapitalistyczny trafit na najmoc-
niejszg sile gotowa do sprzeciwu. Silta ta byly masy robotni-
cze. Ruch socjalistyczny to jedna z postaci buntu przeciwko
zaklamaniu chrzescijaniskiej formacji kulturalnej w XIX wieku.

Podsumujmy powyzsze przyklady. Pokazuja one, Ze rewo-
lucje i roztamy byly wynikiem rozwoju $wiadomosci moralne;j
w zakresie pewnych probleméw spotecznej moralnosci. Roz-
winieta Swiadomo$¢ moralna sklaniata do reform, a roztamy,
rewolucje, odstepstwa i bunty to pierwsza faza reformy.

Pewnego wyjasnienia wymaga fakt, Zze w czasach wspét-
czesnych sprzeniewierzenie sie idealom kultury przybrato
zastraszajace rozmiary przy rownoczesnym wzroscie $wia-
domosci moralnej w wielu kregach obecnej Europy. Jak sie
wydaje, ludzie rozwijajacy swa $wiadomo$é moralng opierali
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sie o dorobek duchowy swych poprzednikéw, natomiast ini-
cjatorzy wojen, rzezi i organizatorzy wyzysku byli przewaz-
nie ludZmi kulturalnego marginesu, zaczynajacymi od zera
lub takimi, w ktérych wartosci kultury wymarly i wyschta
wrazliwos¢. We wspoélczesnych czasach na skutek szybkie-
go rozluznienia sie dawniejszych form wychowania, zaniku
tradycji i naturalnych wiezéw spolecznych cate masy ludzi
zaczynaly swe zycie duchowe od poczatku, niczego nie czer-
piac z dorobku kulturalnego swych poprzednikéw. Staty roz-
wdj swiadomosci powieksza tez, jak méwi Maritain, napiecie
moralne naszych czaséw. Czlowiek swiadomy zta staje sie albo
bardziej zty, albo bardziej zdecydowanie dobry. W kazdym
z nas roé$nie napiecie moralne i rozdziat.

3.6. Perspektywy przyszloéci21

Nasuwa sie pytanie, jakie perspektywy zarysowuja sie przed
nami na przysztos¢. Przyszlosé zalezy w duzym stopniu od
nas. Stad zamiast przewidywac¢ lepiej uswiadomic sobie zada-
nia, ktére przysztos¢ przed nami stawia.

Zageszczenie sie kontaktéw miedzyludzkich i rozwdj tech-
niki stanowi okoliczno$¢, wskutek ktérej kazde zto sie pote-
guje. Aby utrzymac znosne warunki wspétzycia, musimy dzis
by¢ bardziej ostrozni anizeli ludzie poprzednich epok. Zycie
w tloku, ktére charakteryzuje nasza epoke, wymaga wiek-
szego zdyscyplinowania, obowigzkowosci i odpowiedzialno-
$ci w podejmowaniu wszelkich zadan. Dzi$ bowiem kazda
dziatalnos¢ siega w swych skutkach znacznie dalej, anizeli
byto to dawniej. Niektére, do niedawna stosunkowo niewin-
ne, ludzkie cechy dzi$ stajg sie szkodliwe. Na przyklad oso-
biste lub grupowe ambicje gérowania nad innymi w zakresie
indywidualnych odkry¢, zdobyczy, eksploatacji przekraczaja
obecnie granice bezpieczenistwa i powinny ustepowac miej-
sca pragnieniom zorganizowania zywej wspéipracy ogélno-

21 Ibhidem, s. 132-134.
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$wiatowej, nieograniczonej wymiany i zbiorowego dzialania.
I to nie tylko dlatego, ze pewne dzieta jedynie zbiorowym
wysitkiem mozna zbudowaé, ale przede wszystkim dlatego,
ze wspoélpraca ulatwia zycie wspdlnym dobrem, zycie jedno-
$cig, natomiast partykularne ambicje dziela.

Rywalizacja gospodarcza miedzy panistwami i wspéltza-
wodnictwo w wyszukiwaniu rynkéw zbytu to egoistyczne
i krétkowzroczne postawy. Stanowia niewlasciwe ujecie zycia
gospodarczego. Wtasciwe ujecie polegatoby na zorganizowaniu
gospodarki ogdlnoswiatowej, majacej na celu maksymalnie
sprawiedliwy podziat débr produkowanych. Rywalizacja krajow
europejskich w podnoszeniu stopy zyciowej jest objawem nasze-
go egoizmu, ograniczono$ci i malodusznosci, szczegdlnie gdy
wiemy, ze wieksza czes¢ ludzkosci jest niedozywiona, ze $mieré
glodowa w krajach azjatyckich jest dos¢ powszechna. Odkad
cale spoleczenstwo europejskie i amerykanskie zostato poin-
formowane o tym stanie rzeczy i ma mozliwo$¢ realnej pomo-
cy, od tej chwili, uprawiajac dalej te sama co wezeéniej polityke
i gospodarke, stajemy sie winnymi wielu $mierci glodowych,
cherlawosci i niedorozwoju, nieszczes¢ i tragedii. Jesli uswia-
domimy sobie przy tym, ile wysitku i pieniedzy poswieca sie
réwnoczesnie na produkcje narzedzi zagtady, zamiast wytwa-
rza¢ potezne maszyny umozliwiajace uprawe jalowych pdl Azji
i Afryki, dojdziemy wtedy do wniosku, Ze za p6zno zaczelismy
mysle¢ o obowigzkach wzgledem bliznich i zapedzilismy sie
w zaulek zbrodni, z ktérego wyjscie wymaga od nas heroizmu
i zupelnego zaparcia sie siebie. Nasz pradziad, ktéry zamiast
pojednac sie z sasiadem wadzil sie z nim latami i zamiast mitosci
kultywowatl zto$¢ i nienawis¢, przyczynit sie tez do tego, ze mysl
o dobrym wspétzyciu miedzy ludZzmi tak pézno iz takim trudem
dzis$ kietkuje. Pradziad nasz utrudnil nam sytuacje moralng, ale
my przez swdj brak wysitku utrudniamy jg dalej sobie i naszym
dzieciom. Solidarno$¢ nie tylko wiec z obecng ludzkoscia, ale
iz przyszla wymaga od nas moralnego wysitku, aby na nich nie
zwala¢ tego brzemienia, ktérego drobna cze$¢ dzis na nas spada.

Poréwnywanie wartoéci ludzkich zywotéw albo czynéw
dokonanych w ré6znych sytuacjach nasuwa oczywiscie mase
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zastrzezen. Jednakze poréwnywanie takie jest koniecznoscia,
jesli chcemy uswiadomic¢ sobie, kto jest nam blizszy, na czyim
postepowaniu chcemy sie wzorowac: na postepowaniu Hitlera
czy Gandhiego, Torquemady czy Franciszka z Asyzu. Sytuacje
sie powtarzaja i nalezy oceniad innych, aby mie¢ przemyslang
wlasng postawe moralng. Ujemna ocena czyichs$ czynéw nie
powinna jednak likwidowa¢ w nas ogélnoludzkiego szacunku,
ktéry winni$my wszystkim ludziom. Kazdy czltowiek znajduje
sie bowiem w innej sytuacji zaréwno czysto zewnetrznej, jak
i sytuacji swego wtasnego ciata i psychiki. Przed kazdym stoi
zadanie pdjscia o krok dalej i moze nie by¢ wiadome, kto wie-
cej wlozyt wysitku i dobrej woli w swéj czyn, czy zbrodniarz,
ktéry sie pohamowal, czy $wiety, ktdéry za kogos poszed! na
stracenie. Kazdy, w kimkolwiek iskra dobrej woli zaswita,
zastuguje na szacunek.

Dzisiejsza nauka i panujaca w niej filozofia pozytywistyczna
pograzaja ludzi w tatwiznie kontemplowania oczywistosci
zmystowych. Kartezjusz dla swych mato wnikliwych pozyty-
wistycznych adeptéw stal sie przewodnikiem kultu tatwizny,
rzeczy jasnych i oczywistych. Badania socjologiczne poziomu
moralnego spoteczenstw znajduja sie w zalgzku. Obraz dzie-
jow czy obraz aktualnych spoleczenistw, srodowisk, organizacji
i grup ludzkich, jaki posiadamy, jest powierzchowny. Slady
historyczne, wzglednie trwale, pozostawiajg po sobie przede
wszystkim ludzie silni i grupy silne, a nie ludzie dobrzy i gru-
py ludzi dobrych. W rywalizacji kobiet z mezczyznami czesto
kobiety sa glebsze duchowo, choé¢ na czoto wysuwaja sie mez-
czyzni. Zwyciezeni w dziejowym konflikcie mogli mie¢ i naj-
czesciej chyba mieli znacznie wiecej wartosci duchowych od
zwyciezcOw, niemniej nie zachowaly sie po nich zadne doku-
menty. Dokumenty zostawiaja silni. Historia dotychczasowa
jest historia silty, a nie historig ducha. Wiele na ten temat
pisywala Simone Weil. Kiedy wiec bedziemy mie¢ historie
ducha, historie tego, co najwazniejsze?
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Czyn dobry nie zostawia tak wyraznych $ladéw, jak czyn zty.
Czyn dobry, jak tagodny deszcz, réwnomiernie wsigka w glebe
i wszystkim stuzy. Stad historia nie przekazuje wiadomosci
o dobrym deszczu, a przekazuje wiadomosci o niszczacej powo-
dzi, o strasznej wichurze, o sile, a nie o dobru. Czyn dobry pod-
nosi ogélny poziom uprawy, przyczynia sie do tego, ze potem
mozna ogdlnie powiedzieé: wtedy bylo dobrze. Czyn dobry
rzadko jest glo$ny. Im doskonalsze spoleczenistwo, tym mniej
w nim wielkich wydarzen, wszyscy pomagaja sobie wzajemnie,
podnosi sie ogdlny poziom, rozwdj dokonuje sie bez wstrza-
s6w. W spoleczenstwie doskonalym nie ma rewolucji, odkrycia
nastepuja stopniowo i anonimowo, bo wszystkie dobra przeka-
zywane s3 rownomiernie. Efektowny opis historyczny sie nie
udaje. Stad trudno namacalnie wskaza¢, co zdziataly tysiace
szkdl, szpitali i innych zaktadéw prowadzonych przez rézne
instytucje $wieckie i religijne, co zdzialali lekarze, nauczyciele,
moralizatorzy, kaznodzieje. Ich czyny wsigkaja w ludzkos¢,
historia z trudem potrafi o nich méwié. Z trudem tez nauki
psychologiczno-socjologiczne wychodzg poza tatwizne oczy-
wisto$ci empirycznych i konstruuja glebszy obraz cztowieka.

4. Naturalne misterium zycia”

Czlowiek, jesli ma tylko warunki, poszukuje coraz wyzszych
elementéw zycia psychicznego. Zycie jest statlym ruchem. [...]
Przezycie niewzbogacone elementami z wyzszego pietra po
pewnym czasie przestaje zadowalaé. Wytwarza sie pustka
wewnetrzna. W momentach takiej pustki niektérzy ludzie

22 Ibidem, s. 94-97.
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nagle zmieniajg kierunek. Chca walczy¢ o idealy, dla ktérych
byli obojetni, albo wstepuja do klasztoréw. Szukaja nowego,
glebszego sensu. Zycie wiekszosci ludzi jest — méwiac obra-
zowo i z duza doza optymizmu - rozwojem ,ku goérze”, ku
coraz glebszemu rozumieniu, ku coraz bardziej wewnetrz-
nemu odczuwaniu.

Bywajg oczywiscie zahamowania w tym rozwoju. Kazdy
jednak przezywa co krok chwile — powiedzmy: opatrzno-
Sciowe — w ktérych moze sie podnie$é, moze nawet skoczy¢
gdzie$ daleko w kierunku nieznanej, bo nieobecnej, ale prze-
czuwanej i upragnionej w gruncie rzeczy, petni. O duchowosci
indywidualnego czlowieka $wiadcza przy tym nie tyle kon-
kretne czyny czy caly aktualny stan jego tzw. moralnosci, co
sam kierunek jego rozwoju, jego wewnetrzne odpowiedzi na
wewnetrzne mozliwosci.

Rozwdj ,ku goérze” miewa oczywiscie wiele wypaczen.
Ambicje osobiste, sztywnos$¢ wzoréw kulturowych, stabosci
psychofizjologiczne utrudniaja zdobycie przewagi przez ele-
menty wyzsze zycia psychicznego. Rezygnujac z nich, czlowiek
chetnie poddaje sie réznym formom wyzycia, ktére mozna by
nazwac przez poréwnanie z fizyka formami stacjonarnymi.
Sa to, méwiac obrazowo, takie stany, w ktérych mimo pozor-
nej ruchliwosci, nic ciekawego sie nie dzieje. Wyzyciem sta-
cjonarnym bede nazywat taka forme wyzycia, ktéra odrywa
od spraw trudnych i wymagajacych od nas powaznej twor-
czosci intelektualnej lub moralnej, a daje pewne zadowolenie
funkcjonalne, niezwigzane z gltebszym nurtem zycia. Wyzy-
cie stacjonarne moze u ludzi przejawiac sie w bardzo réznych
formach. Do najbardziej typowych zaliczam uzywanie nar-
kotykéw, gry hazardowe, tanie dowcipy itd. [...]

Czlowiek rozwijajacy sie przezywa co chwile niedosyt, cia-
gle szuka, nie jest w stanie ostatecznie sie zatrzymac. Zadne
formy go nie zadowalaja, zawsze teskni, zawsze przypuszcza,
ze jest co$ wiecej. Intelektualnym wyrazem owego nienasy-
cenia jest niejasna i wymykajaca sie zbytniej konkretyzacji
akceptacja intelektualna czego$ ,poza”. (Jakze czesto profa-
nowana przez teologéw i tych wszystkich, ktérzy chca zmy-
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stowej oczywistosci w kazdej dziedzinie i topia mistyke zycia
w racjonalnej spekulacji).

Wydaje sie, ze naprawde ludzkim stosunkiem do zycia
jest stale misterium przezycia uczestnictwa w czyms, co nas
w gruncie rzeczy przekracza. Posilek to misterium wspoélne-
go korzystania z débr ziemi. Zycie seksualne to misterium
oddania, milosci, tworzenia rodziny. Rozmowa — misterium
przyjazni, praca — misterium wysitku i poswiecenia. Zto od
nikogo nieodstepujace, dobroc i przebaczenie, ktére zlo zno-
sz3; bunt i ofiara; $mier¢ i narodzenie; wieczne dZwiganie sie
zycia i wieczny upadek; godnos¢ ludzka tkwigca w zbrodnia-
rzuiw $wietym; wolnoé¢ i zdeterminowanie kazdego naszego
czynu; bogactwo zycia i madro$¢ instynktu roslin i zwierzat,
i ludzi; podziw dla $wiata i pogarda dla swiata; jego piekno
raz fatwe, raz bardzo trudne, gingce w morzu krzywdy i za -
wszystko to nas przewyzsza, wszystko jest nieznane w swych
dalekich skutkach i w swej najglebszej istocie. Kazdy element
zycia siega gdzies, gdzie zalamuje sie nasze widzenie rzeczy.

9. Moralistyczna wizja dziejow”

Zrozumienie losu ludzkoéci, che¢ poznania mechanizmoéw
dziejowych przemian rodzi sie z najgtebszych poznawczych
pragnien widzenia sensu calosci otaczajacej rzeczywistosci.
Potrzeby te stara sie zaspokoi¢ dzial filozofii zwany filozofig
dziejéw lub historiozofig. Rozwazania nizej przedstawione
beda naleze¢ do tej dziedziny. Mam réwnocze$nie ambicje
wprowadzenia do nich pewnych elementéw naukowosci.

28 Moralistyczna wizja dziejow, s. 48-60.

Moralistyczna wizja dziejow G¥ 241


https://omp.academicon.pl/wa
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322
https://doi.org/10.52097/acapress.97808362475322

Podkreslajac role pragnienn poznawczych, trzeba réwno-
cze$nie zwrdci¢ uwage na potrzebe szczegélnego krytycyzmu,
ktéry musi nas broni¢ przed tendencyjng selekcja danych
empirycznych. Pragnienia poznawcze powinny by¢ wylacz-
nie pragnieniami poznawczymi, czyli pragnieniami wizji
prawdziwej — takiej, do ktérej mozna by przekona¢ kazdego,
ktérej zaden nieuprzedzony umyst nie powinien catkowicie
odrzuci¢, cho¢ moze jg przyjmowac z réznym stopniem praw-
dopodobienstwa.

W szkicu tym chce zebraé pewne logiczne ciggi myslowe,
dajace niektére alternatywne rozwigzania. Przede wszystkim
chcialbym wydoby¢ te elementy wizji dziejow, ktére wynikaja
z przekonania, ze doswiadczenia moralne ludzi konstytuuja
ich przezycie sensownosci zycia w ogdle, jak i sensownosci
poszczegélnych zachowan.

Przekonanie takie jest charakterystyczne dla wielu $wia-
topogladéw religijnych, w szczegdlnoéci jest bardzo mocne
w chrzescijaiistwie. Ale réwniez mozna wskaza¢ mysélicieli
ateistycznych, na przyklad takim jest Tadeusz Kotarbinski,
dla ktérych odczucie wartosci moralnych stanowi decydujacy
moment w przezyciu sensownosci istnienia.

5.1. Indywidualizm europejski

Podstawowym zalozeniem mysli europejskiej, by¢ moze zdo-
minowanej tradycjg judaistyczno-chrzescijariska, jest prze-
konanie, ze sens istoty dziejow realizuje sie poprzez sen-
sy zycia poszczegélnych ludzi. Zalozenie to mozna nazwac
indywidualizmem europejskim. Pewnym jego uogdlnieniem
jest reizm lub substancjalizm (monadyzm) arystotelesow-
sko-tomistyczno-leibnizjanski. Ten szerszy poglad streszcza
sie w tezie, ze naprawde istniejg poszczegélne rzeczy. Odpo-
wiada temu przekonanie, ze w $wiecie ludzkim naprawde
istniejg poszczegdlne jednostki ludzkie. Natomiast panstwa,
klasy, narody, idee istnieja tylko o tyle, o ile istnieja jednost-
ki, ktére je tworza, podtrzymujg albo wyznaja. Zatozenie to
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ma wazne konsekwencje. W potocznej praktyce wychowaw-
czej lub demagogiczno-spolecznej odwolujemy sie czesto do
bytéw zbiorowych. Otéz zalozenie indywidualizmu stwarza
wymaganie, azeby dobro panistwa, narodu, klasy czy ideologii
przedstawi¢ jako dobro poszczegdlnych czlonkéw zbiorowo-
$ci. Jedli nie tych, ktérzy zyja teraz, to tych, ktérzy beda zy¢
w przyszlosci. Réwnoczesnie jesli obecni mieliby sie poswie-
ca¢ dla przyszlych, to zalozenie indywidualizmu zmusza do
przeprowadzenia jakiego$ poréwnawczego rachunku strat
i zyskéw dla jednych i drugich.

O zalozeniu tym czesto zapominaja przywddcy zbiorowo-
$ci, ktoérzy wpadaja w rodzaj retoryki zbiorowych pojeé. Mozna
zastanawiac sie, czy jest to zapomnienie, czy taktyka demago-
giczna, czy tez przejscie na inny typ metafizyki, w ktérym byty
zbiorowe istniejg jak gdyby niezaleznie od istnienia cztonkéw
zbiorowosci. Miedzy retoryka cynicznej demagogii i mitem,
bedgcym elementem wiary, istnieje wiele postaw posrednich.

Z paradygmatu indywidualizmu wynika, ze teoria filo-
zoficzna sensu zbiorowego istnienia powinna sie opiera¢ na
teorii sensu indywidualnego zycia ludzkiego.

5.2. Moralizm historiozoficzny.
Dzieje jako inkarnacja wartosci

Innym waznym zalozeniem duzej czesci mysli europejskiej,
przewaznie wyraznie spirytualistycznym, jest moralizm,
stanowiacy réwniez istotny sktadnik tradycji judaistyczno-
chrzescijaniskiej. Zatozeniem moralizmu jest przekonanie, ze
sens zyciu nadaje wysitek skierowany w dobrym celu, czyli
takim, ktéry stuzy zyciu biologicznemu i duchowemu duzej
ilosci ludzi, a nie szkodzi pozostatym. Stad zycie ludzkie jest
rodzajem moralnej proby. Metafizyczne przekonanie o zyciu
pos$miertnym (szczesliwym lub nie, w zaleznosci od dobra zycia
na tym $wiecie) jest uwiericzeniem tego wyczucia moralnego.

Moralizm jednak moze nie odwolywac sie do zadnej
metafizyki, jak to zaznaczylem na wstepie, moze ptyna¢
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z bezposredniego doswiadczenia wartosci moralnych jako
decydujacych o poczuciu sensownosci zycia.

W chrzescijanstwie moralizm zostaje przy tym wzbogaco-
ny o dwie komplementarne wzgledem siebie tezy: o stabosci
ludzkiej natury i o jej reperacji przez Odkupienie. Hipotezy te
nie pozostaja bez zwigzku z wizja historii ludzkiej. W wymia-
rze jednostkowym hipoteza pierwsza tlumaczy sktonnosé do
ulegania pokusom stawiajagcym dobro zyciowe wtasne ponad
sprawiedliwo$¢ miedzyludzka. Hipoteza druga zaktada mozli-
wos¢ przezwyciezenia tych pokus tylko dzieki specjalnej tasce.
Przy zastosowaniu tych hipotez w prébie zrozumienia dziejow
ludzkosci powstaje wizja, zgodnie z ktérg swiat przedchrze-
$cijaniski przepojony jest walka i egoizmem, a podstawowe
zbawcze dla ludzkosci idee albo wprost rodza sie na gruncie
chrzescijariskim, albo s3 z nim zgodne i w chrzescijanistwie
uzyskuja najpelniejszy wyraz. Z egoistycznych konfliktéw
$wiat wyzwala sie tym bardziej, im bardziej staje sie chrze-
$cijaniski. Natomiast odejscie od idei chrzescijaniskich owocuje
zawsze kleska wartosci ludzkich, wojnami, wyniszczeniem.
Laska objawia sie tez czasem poza kregiem chrzescijaiistwa,
ale chrzescijanstwo, jako korzystajace z owocéw reperacji
przez Odkupienie, daje najmocniejsze podstawy do moral-
nego dziatania.

Moralizm z wymiaru jednostkowego przenosi sie tez na
wymiar zbiorowosci. Dzieje przedstawiajg sie wéwczas jako
stopniowe wcielanie wartosci moralnych, szacunku i sprawie-
dliwosci w materie stosunkéw miedzyludzkich i instytucje
zycia zbiorowego. Oczywiscie obok tego moga by¢ i regresy,
zaniedbania, porzucenie warto$ci moralnych na korzysé war-
tosci witalnych, egoistycznych. Nie ma, jak méwilismy, zad-
nego determinizmu duchowego rozwoju ludzkosci. Decyzje
jednostek okreslaja ostateczng droge zbiorowosci ludzkich.
Wiele zalezy zatem od wysitku i kierunku woli poszczegél-
nych ludzi zaangazowanych w historie.
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5.3. Stopniowalnos¢ inkarnacji wartosci

Taka ogdlna hipoteze historiografia moze cze$ciowo potwier-
dzaé. Dla filozofii wystarczy, aby jej nie obalata.

Istotne dla potwierdzenia tej teorii jest szerokie i ewolu-
cyjne pojmowanie inkarnacji wartosci, a w szczegdlnosci tez
i chrystianizacji. Chrystianizacja nie dokonuje sie od razu
i catkowicie w momencie na przyktad chrztu. Chrzest stanowi
tylko otwarcie sie duchowe na prawdziwe wartosci. Nastep-
stwem chrztu jest stopniowe przenikanie taski do réznych
dziedzin zycia. Nie dokonuje sie ono jednak automatycznie.
Chrzest nie pozbawia czltowieka wolnej woli. Nie pozbawia
go mozliwosci odmowy, buntu, nieprzyjecia taski. Laska nie
oznacza wiec tez zbednosci ludzkiego wysitku. Istota dzialania
woli jest pokonywanie bezwladu materii, przymuszanie sie do
tego wysitku. Trud zrealizowania powzietej decyzji nie zostaje
usuniety przez dzialanie taski. Laska stwarza tylko warunki,
w ktérych dobra wola moze by¢ skuteczna. Stad chrzescijan-
stwo nie od razu i nie zawsze, ale tylko przy wielkim wysitku
i z wielkim poswieceniem dokonuje przemiany rzeczywisto-
$ci ziemskiej na moralnie lepsza. Natomiast przy odrzuceniu
chrzescijafistwa ta przemiana jest praktycznie niemozliwa.

Takie rozumienie dziatania taski zwieksza nieobalalnogé¢
chrzescijaniskiej hipotezy. Jesli bowiem wysitki w celu prze-
zwyciezenia zla nie przynosza rezultatéw, mozna zawsze
powiedzie¢, ze wysitek duchowy ludzi pragnacych dobra byt
niedostateczny. Hipotezy metafizyczno-religijne nie musza
jednak posiada¢ cechy weryfikowalnosci, jak hipotezy nauko-
we. Gdyby byly w pelni weryfikowalne, nie istniatoby ryzyko
zwigzane z wiarg. Cechg ludzkiej kondycji jest to, ze ryzyko
wiary okazuje sie w zyciu niezbedne. Rozwigzanie morali-
styczne nie jest przy tym trywialne. Mozna je traktowac jako
aprioryczne, ale pozostaje inspirujace. Zainspirowani ta hipo-
teza przewaznie znajdujg dos¢ predko zaniedbania moralne,
ktére doprowadzily do kleski moralne;.

Niezaleznie od chrzescijaiskiej metafizyki naukowa
analiza dziejéow ludzko$ci sktania do tezy o stopniowym
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rozprzestrzenianiu sie pewnych przekonan dotyczacych waz-
nych wartoséci ludzkich. W $lad za rozpowszechnianiem sie
przekonan nie postepuje ich konsekwentna realizacja, ale
czesto tylko hipokryzja, wstydliwe ukrywanie swojej decy-
zji niestuzenia wartosciom. Ukrywanie jednak jest tez $wia-
dectwem uznania wartosci, ktérej braku nie chce sie ujaw-
nia¢. To, ze w edukacji ogélnoswiatowej czy w deklaracjach
miedzynarodowych pewne warto$ci moralne zajmujg wazne
miejsce, jest juz pewnym wyborem moralnym dokonywanym
przez ludzkosé. Wybér taki musi sie najpierw dokonac w sfe-
rze poznawczej, zeby potem przenikna¢ do praktyki zyciowe;.

Teza o stopniowym i powolnym wcielaniu warto$ci zaréw-
no w zycie indywidualne, jak i w Zycie zbiorowe, o istnieniu
ciaglych niebezpieczenstw odstepstwa, o koniecznosci statego
trudu, stalej czujnosci woli, aby nie ulec pokusom — wydaje
sie teza dobrze empirycznie ugruntowana w obserwacji zycia
jednostkowego oraz zbiorowego. Swiatopoglad religijny jest
tylko metafizyczng nadbudowa nad teza o trudzie i mece
dazenia do inkarnacji wartosci duchowych. Taka jest rola
$wiatopogladéw, ze stanowia struktury uogélniajace nasze
empiryczne doswiadczenia. Daja one pewng jednolitosc i kon-
sekwencje myséleniu i dzialaniu.

5.4. Moralistyczne odczytanie dziejow

W $wiecie dokonuje sie wiec stopniowe uduchowianie ludzi.
Uduchowianie to mozna dzieli¢ na etapy. W okresie duchowosci
pierwotnej waznym momentem bylo pojawienie sie wielkich
tworcow religii (Mojzesz, Budda, Zaratustra). Nastepny etap
wyznaczony jest pojawieniem sie chrzescijanstwa. Nastep-
nie chrze$cijanstwo powoli przenika w ludzkos$¢. Ogarnia
coraz dalsze ludy i obejmuje kolejne sfery ludzkiego zycia.
W spirytualizmie chrzescijanskim etapy te zostaja odczyta-
ne jako pewne fazy ingerencji Boga w $wiat ludzki. Chociaz
zbawienie jest indywidualne, to jednak powstaje zbiorowe
doswiadczenie i $wiadectwo historii oraz wspélne wyzwanie
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lub moralne wezwanie stworzone przez historyczne doswiad-
czenie. Istotnym elementem koncepcji spirytualistycznej jest
wiec szukanie moralnego charakteru zaréwno pouczenia przez
doswiadczenia historyczne, jak i wezwania stworzonego przez
historyczng sytuacje.

Moralne odczytanie dziejéw najwyrazniej wychodzi na
jaw w odczytaniu sytuacji konfliktowej. Najogélniej mozna
powiedzie¢, ze konflikt jest wezwaniem do wysitku pojed-
nania. Rozwigzania konfliktu natomiast moga by¢ rézne.
Naszym moralnym zadaniem jest szukanie sprawiedliwych
rozwigzan, opdr wobec rozwigzan niesprawiedliwych, swia-
dectwo szacunku dla kazdego czlowieka.

Konfliktu zwykle nie udaje sie rozwigzaé w sposéb idealny,
bowiem idealne rozwigzanie wymaga jednomyslnosci wszyst-
kich zaangazowanych. Gdyby jednomyslnos¢ taka bylta tatwa
do uzyskania, konflikt w ogéle by sie nie pojawil. A skoro sie
pojawil, znaczy to, ze osiggniecie pelnego porozumienia jest
trudne, wymaga przezwyciezenia oporu ze strony réznych
o0s6b. Niemozno$¢ znalezienia rozwigzania zgodnego, dajacego
satysfakcje wszystkim zainteresowanym, jest pewng kleska
w konflikcie, a kleska wigze sie zawsze z czyims$ cierpieniem.

Kleska taka moze by¢ odczytana pod wzgledem moralnym
na wiele sposobéw. Moze $wiadczy¢ o obraniu zltej moralnie
drogi zar6wno w okresie wyraznego konfliktu, jak tez we
wczeéniejszych okresach, gdy brak sprawiedliwosci lub sza-
cunku nie prowadzil do wyraznego starcia, ale wytwarzal juz
sytuacje nieréwnosci lub wyzysku.

Wezwanie moralne moze by¢ wezwaniem do dzial